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מִרְיֶם 


רומן מחיי שתי עירות 


את בֶּץ: גריון 


חלק ראשון 
ספר ראשון 


לפני שנים רבות רשמתי לי עלי-גליון כל פרטי המאורע הזה, מאורע 
נולל בקרבו רומן גמור לכל תאיו וחדריו. את הכל ראיתי בחזון והצצתי 
לגלגלי המקרים ולאָרג המעשים ההם, אולם פגעי הזמן היו בעוכרי ונמנעתי 
להוציא עד-עתה הגות"שירי אל הפעל. והנה באתי בימים; עבר היום, 
שָנַתּן לבן-אדם ולתפקידו, וצללי-ערב באים מרחוק - עוד שָעל אחד אל 
הליל הארך, שבו נלין כְּלנו עד תם כל-חי. הנני כותב עתה רק לאור 
הנר והעת דחוקה, על-כן אקצר. 


משפל המדרגה התעלה נתן נטע בָּלו, אבידאָמה של מרים, הגבורה 
של הספור הזה, ויגיע אל עמדתו, להיות נָמנה בין שבעה אִילי עיר לדינא, 
יש מטיל ברזל הוצא מהרריינחשת, ויש בדיל יָחָפר במעמקי האדמה, מאין 
לו שרש, אביו היה אחד מבני דלת-העם בבלז, מלקט סחבות ועצמות ומוכרן 
"סוחרים. הוא סבב כל ימות השבוע בעירות ובכפרים; היה נושא שק גדול 
פל שכמו, וכל אשר מצא באשפתות ובמקומות-הפקר היה שֶם בו בלי מונע. 
מאכלו היה רק לחם יבש ונְקד, רגלו בצקה, אין מתום בבגדיו; וכך הוא 
הולך וסובב זה שלשים שנה. ,אשתו, צנומת הבשר, תהר ותלד, תהר ותלד - 
כל-פעם בקשי נמרץ. הטבע שָלם פה את נדרו בלי חמדה, מי ינעיל את הנולדים 
ברזון! מי יָלבישם? ומי יאכילם? רחום הוא יושב מרומים, חנון הוא נקרא; 
ובבית עניים ומרוּדים אורו לא יזרח. זהו דרכו מאז.. 





שי 


מףים 








לזרועותיו כא ככח המחשבה. הוא עובד בחנוּת והנה הוא בעצמו בעל-הנות 
ומוכר בד ופשתים, צמר ומשי. הוא בנה לו בית. הוא נשא אשה -וזה 
דבר חדש לגמרי בימים ההם - הוא עשה זאת בהיותו קרוב לבן-שלשים. 
והוא אז כבר סוחר נאמן, הַןְ שלו הֶן, וללאו שלו עור יותר תקף. הוא 
לא היה אישיציד במסחרו, גם לא רועה בשדָה אחרים; אבל הוא היה 
חורש, עודר ונוטע. כל אָמה שמדד בהנוּתו, כל דבר שמכר, זה היה 
אצלו מין תעשיה. הוא לא דר הרבה, לא פַתּה את הקונים; לא נשא 
פנים גם למרבה לקנות ולא דחה את הלוקח רק דבר מועט. 

נתן נטע היה שומר את החָקים, ולו גם יד ושם בבית-התפלה. הוא 
גם הַתרגל-- חידה היא מאין בא לכך? - לרחש כבוד ליהדות המסורה ולהבין 
מה מצרכי ישראל. הוא ה,יחיד" עובד ויוצר תמיד רק לנחלת ביתו, והוא 
אבר מן הצבור, - הוא לא התפלל בחזון, היה אוכל סעָדתו במתינות: 
וכשהיה בא קונה אל החנות, והוא היה בחדר, יצא אליו כאדון ולא 
כעבד, כל עבָרו נשמט מזכרונו. היום אינו חלק אַחוז מן השבוע, הוא סובב 
ד ה 

והחנות של נתן נטע הלכה והתרחבה משנה לשנה. לא רק סחורות 
ל,אחדים" נמכרו שם; גם חנונים בינונים החלו לפנות אליו, והוא הספיק להם 
את סחורתם הדרושה להם. משרת אחד מְבהק כבר עוזר על-יד נתן נטע. 
נתן לא קנה עוד את הסחורות להנותו בעיר-המחוז, כאשר היה עושה 
בתחלה, כי-"אם נסע בעצמו לבירת ווהלין ולבירה השניה של ממלכת רוסיה. 

אפקו התרחב. הוא היה במשךך שתי שנים גבאי של בית-התפלה. 
הוא נתן ,מעמד" הגון לצדיק אחד, אם גם לא היה חסיד בלבו. בכל 
שת ושבת היה ,אורח" סמוך על שלחנו. הוא היה נותן בתמידות לתמהוי 
ולכל קפות העיר. ואשתו דבור'לה נתנה גם צדקה בסתר. מוצָאה היה 
ממשפחה נכבדה, ובמטפחת של משי, שנשאה על ראשה תמיד, דמתה יותר 
לרבנית. במוצאי-שבת או בשוב נתן נטע מדרכו מהעירות הגדולות, היה 
רב העדה בא אל ביתו לשתות חמין ולשיח עם אנשים, הַסָּרים אליו בעניני 
דעלמא. מפקידים היו אצל נתן נטע פקדוגות בלא רְבית ובלא שטר-אמנה. 
עסוחרים קטנים" באים אליו לבקש ,גמילת-חסד" לזמן-מה; חנוָנים מתחילים 
שואלים עצה מפיו, שר בתו הבכורה - אחת הגבורות ש% ספורי - 
למדה מלאכת הכתיבה וקראה יהודית. בבית שרתה אֶמה עבריה, ושתי 
שפחות נכריות עזרו על"ידה. גוי אחד היה בא בכל יום לשאב מים 
מהבאר הרחוקה משער העיר, והוא גם חוטב העצים. פרות חולבות עומדות 
בחצר. | דירים לאוזים ולתרנגולות. | למרתף גדול בע% כוכים הרבה 
יורדים במעלות, והוא בית-האוצר לימות-החרף. בית עברי עומד על מכונו 
ולא יחסר בו אף מאומה, לו קם מקבץ בלואי"הסחבות מקברו וצעד על 
סָפּוּ, היה כחולם... אבל הוא מנח טמון זה ימים רבים בירכתי בית-העלמין 
אשר בבלז משָטף בתכריכים משל הצבור; ובנו מוכר אלפי אמות בד 
בכל-יום, עוּלם על-יד עולם! 
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אביו של נתן נטע לא חשב בדרכי האלהים. בעיניוהצטמצם כל העולם 
בערמת פרורים. אם ישארו הצרורות מֶנחים במקומם - אין להם ערך; אבל 
אם תאספם מן הקרקע ותברר אחרי-זה כל מין ומין לעצמו-יש להם ערך. 
קיץ וחרף הם כשתי קערות, חדא הפוכה היא וחדא לא הפוכה. גם ימי" 
השבת וימי-מועך לא היןו לו, לעני זה, ימי-מנוחה, כי אז קבלה אשתו על 
החסר שבבית; ובידו אין כח למלא חפצה, בכל-וה ?א ידע את הקנאה 
באחרים. בניו, מלבד הבכור, היו גדלים פרא, גם להתפלל לא ידעו, וסדורו 
קרוע היה מכפל-צד ונְשרוּ ממנו העָלים בכל-פעם... שוכן שחקים לא רחוק 
הוא, אף גם לא קרוב. בטבור חעיר ישבו בעלי-בתים אמידים ומהם גם שומרי 
תורה, בבָלז היו גם רב ושו"בים ואיזה נדיבים, לו, עני שבעניים, אין חלק 
בדברי הקהלה. 

דבר נפל בעיר. בנו הבכור של מקבץ העצמות ובלואי הסחבות, זה 
שכבר הזכרתיו, נעלם בקיץ אחד משפולי בָלז ועקבותיו לא נודעו. אמו 
בכתה עליו תמרורים, ואביו לקח את שקו וישימ% על שכמו כמקדם. אמנם 
בבתי-התפלה דפרו על-אודות זה. הלא דבר הוא! גבאי אחד הצוף הצטער 
על אשר לא נשאר הנער במתא, עד כי יגדל וימסרו אותו לצבא,. אשה 
אחת עוסקת בצדקה חלמה, כי ראתה את הנעלם רוכב על-גבי תיש. ברבות 
הימים הכל נשכח, מקרים אחרים קרו בבלז ועמדו על תפרק. בָּל! 
תעמוד עד ביאת הגואל, ואותו בן-העני מה שמו וזכרו? 

ומי פָלל, שזה העלם יהיה באחרית הימים לסוחר הגון בלדיגא העיר 
ולאדם מְִכַבּד מאד. למןל ‏ רב נתיבות, וְאַל ידרש ממני הקורא לנהלו 
לאט לאט בכל הדרך, אשר בו הלך וכבש לו הגער יסוד נאמן בחיים. 
לתכלית זו עלי יהיה לכתוב רומן בתוך רומן. ולו אך מלאכת האחד 
אספיק. 


הירְשה האחת שנפלה בחלקו של נתן נטע היתה זו, כי לא קראו 
לו שֶם אחד, כי-אם שנים. ולו התהלך אך בשם אחד לבד עלי-אדמות, 
.כי אז היה נשאר אטר בחיים.. הוא נשמט מִבָּלז עיר מולדתו בלי שום 
חפץ ברור, איזה רוח נשא אותו בכנפיו בבקר יום אחד בצאת השמש, 
טלטל אותו, הביאהו למרחוק ויעמידהו בבקעה רחבה, רחבה מאד. אין דרך 
נכון לפניו ואין מבוא מִסְיָם. - הוא הלך ותעה, הלך ותעה. הוא עָבד ועשה 
דברים שונים בזה אחרי-וה; ובכל-פעם התרוממה האדמה מתחת רגליו. 
והנה הוא עומד לפני הר-החיים באמת. הוא מטפס ועולה, נכשל וחוזר 
וגכטל. הוא חוגר את כחו ועולה שוב. לא רק גופו גדָל; הרצון המחיה כל 
גדל עמו, הוא מתגבר ועולה עוד. לא אך השמים רחבים, גם הארץ 
מתפשטת. מָרבה קנין ומתעמק בקנין, מתגדל ומתחזק. גם לידי אדם, 


מריט וו 











ישא משאו שָבעתים. על דבור'לה אספר בעבור שררל בתה. שרל היא אם 
הגבורה של ספורי מרים. פשורה של דבור'לה מי יכעוב? אבל הנה הק שי 
את המאֶחר. 


צז 
גלכה מזה לפיניץ. 


העיר ליניץ עלתה על אחיותיה העירות הבינוניות. בה היו בתי- 
חרשת עצומים לתעשיות-נפת. יערות בני הרבה מילים נחטבוּ, למען הַטֶק את 
התנורים הגדולים בבתי-המעשה, ואשר נטע אלהים היה למאכלת לצרכי 
בני"אדם, בליניץ העיר לא התאחזו גבירים רבים, לא ישבה בה שירת 
עשירים; החוכר של בתי-החרשת היה הַשָמש היהידי המזריח אורו ומחיה 
כל הַגָּרים מסביב לו. בתי"החרשת היו עובדים אפילו בשצת ולא פסקו 
ממלאכתם, למראית-עין נמכרו לנכרי עני אחד בסכום פעוט, כדי לַרָמות את 
אדון העולט. התורה אסרה, ובני התורה התירו והמציאו ענין ההערמה. חוץ 
מהדבר הזה היה החוכר שומר את המצוות ומתכבד ביראתו. חלק גדול 
מיושבי העיר היו חנונים, סוחרים בינונים, ועל-ידם הנה הרבה בעלי- 
מלאכה ו,המון-עם". אבל עוד מין אחד של אנשים היה שם, מין נחוץ גם- 
כן לתפקיד החברה: אנשים יודעי השפון ומשמשים במלאכת הכתיבה. 
בהנהלת עסקי בתי-חרשת-המעשה רושמים וחושבים כל-דבר. כך וכך חמר 
התכנס לצרכי בָּשול הנפת, ממין זה נמצא מספר כך וכך וממין אחר יש 
מספר כך. כך וכך עצים הביאו להטקה וכך וכך עצים ולבָנים הביאו לתקון 
הבתים והאוצרות. רושמים את הסכומים, אשר משלמים לעובדים ופועלים 
ביום ובשבוע ובחרש, ונוקבים את השכר, אשר יקבל כל פקיד ופקיד, כל 
סוכן וגזבר. במשקל כך וכך הנפת נעשתה ונתבשלה, מספר כך וכך שקים 
הביאו ממקום זה ומספר אחר ממקום אחר. מדות אלה ואלה של נפת גמורה 
שלחו לחוף הים, ומדות אלה שלחו לערי-השדה. משלמים ומקיפים, לוָים 
ומַלוים;| משלמים במזָמנים ובשטרות ומכניסים שוב לבית-האוצר שטרות 
ושוברים. חשבונות פרטיים יצטרפו להשבונות כוללים, יש מוסד קְים ויש 
עודפים ויתרות. וכל ענפי המספָּרים ושוּרות החשבונות הם כגלגלים 
יחידים במכונה אחת רבתי. לכאורה כל-דבר יִרְשם בפנקס מיהד, אבל 
זה הפנקס הוא נקשר עם פנקס אחר. רוצה אתה לעמוד על דְּבר אהד 
פרטי, ויש מבוא למצא ברגע אחד אשר תבקש. הנך טועה במספר קטן, 
והנה ממספר הכולל סכום רב נחסר, מי שאינו ממחה באלה, ישתגע למראה 
המון המספרים; ומי שךְגיל בכך, יהשב בקלות, יחשב אך פעם אחת ולא 
פצמים ושלש. לא רק לפלפולי התלמוד יש צרך בהשגה ובכשרון; יש מוהות 
מסֶגלים גם לחשפון. 

אחד מרואי"החשבון הללו היה יצחק נחמן; ובנו של יצחק נהמן 
הבכור, ישראל שמו, אָרש לו את שרל בת נתן נטע לכלח, 
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אמרתי, כי נתן נטע היה אחד משבעה אילי לדינא, ולא אך מסכר 
רגיל תפסתי. יהד עמו היו בעיר עוד ששה אמידים ידועים ונכבדים בעמם. 
הלא הם: יונתן מחזיק בית-הרְהים, | שמעון המלוה, מנשה החוכר, 
גד סוחר בעורות, נפתלי מנחם בעל בית-מרפלת, מרדכי סוחר בברזל.- 
שמעון הָמִלוה היה גם איש פקיף ומְתחרה בתבריו. יונתן מחזיק בית-הרחים 
היה איש חַשוּך-בנים, פֶּקְח גדול, אבל מעט כָּלִי, ובעָקר לא היה חביב על 
הבריות. גד הסוחר בעורות היה להפך פזרן; כבר שמט חובותיו והתחזק 
במעמדו בכל-פעם, מנשה ההוכר היה האיש האחד בלדינא שהבין את השפה 
הפולנית, ולו דברים עם אצילי הסביבה. למרדכי הסוחר בברזל היה שיך 
הבית היותר יפה בעיר. לבִּית שתי קומות, גַּגו מכְסה פת צבוע ירק 
ומראהו מרחוק כבית-פקדות. נפתלי מנחם היה איש מבהל, חי בלי חשבון; 
אבל הוא היה ,בעל-שפע" גדול והברכה מאוצרו לא חסרה. הקורא אולי 
יתפלא על אשר אחשב ואֶמנה את אלה אחד אחד. אבל הנה אמידי כל 
עיר הם החלונות המא'רים בביתג סֶתם אותם והנך יושב באפלה. 
ללדינא היו אך שבעה חלונות מנניָנים אלה. יתר בנ" העיר: אוכלסין וכלי 
רש", סוחרים ידועים וסוחרים מחליפים את עסקיהם, אנשים ,חיים מן הרוח", 
סרסורים, שדכנים וגומר. והנה שוב מערכת בעלי-מלאכה: רצענים, חַיטים, 
נגרים, נפחים, מעט עגלונים, נושאי-סבל, אנשים בלי מעמד חברתי ועניים 
סתם. עובדים וחיים כל אלה לעצמם ונהנים ממאור האמידים הנקובים 
בשמותם. הָסירו מתוך כל עיך את שובי העיר, את נגידי המקום וחשובי 
המקום - מה ישאר שם? נגידה אחת מנשי השבעה היתה גם ,גבאית". קנאה 
שררה בין כל שש הנגידות. | שונה מהן לגמרי היתה דבור'לה. מוְצָאה 
היה, | כאמור, להפך מכעלה, ממשפחה נכבדה, ולה איזה רך וחלום 
בנפשה. 

אביה היה הנצר האחרון מבני משפחה עשירה, שעלתה בימיה 
כפורחת, ואחר-כך ירדה ירידה גמורה,. בודד ישב בשפל עיר-המחוז חונירְד; 
ואלהים הוא יודע, מאין היה נזון ומתפרנס. מזמן לזמן| היה מוכר 
איזה ,חפץ" וכלי מן הדברים שבּבית; ואחרי שכבר נאכלה הנחלה, היה 
עוד מוצא לפרקים איזה פתותים בביתו... להנות משל אחרים היה לו 
כקפיצה לכְבשן האש. וכשיצא וראה בני-אדם עוסקים בסחר-העולם ומרויחים, 
היה כובש פניו בקרקע. כי יסתם המעין, לא יועיל ‏ "הדלי. - אשתו, | אֶם 
דבורה, חלתה מיגון-לבה. והיא, הבת הבכירה, ישבה כל ימי-נעוריה באין 
תקוה - עד שבא נתן נטע ולקח אותה לאשה, וכמעט אך בּגד אחד לבשָרה. 
ב'דאי אמרה הֶן. חידתה עד-מה לא נפתרה. 

מדָברים מזווגים במרומים, מצדק וישר במערכת-העולם, מעין צופיה 
ממעל ומדרך סלולה בָעולם, שואלים ומשיבים, שואלים ומשיבים. וכי 
נרים המסך, גם %א יד נעלמה כותבת. אבן מעמסה על בֶּלנו, המשורר 
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ויורדים בתבל; ונלחמים הצבועים עם בני-אנוש הטובים. בן-אדם צעיר מופיע 
פתאם ומדפר רפות באזני עלמה ומושך אותה בהבלי-אהבה, ואחר-זה אומר 
הוא למכרה לבשֶָת. - היא תבכה וְתְמָר על גורלה, והוא מטיל אימה 
עליה. העלמה בורחת ממנו בסתר וּתבקש לה חסות אצל מודע אחד; וגם 
זה - חורש עליה רעה. היא עומדת על עברי פי-פחת, אין מפלט ואין 
מבוא, ופתאם יבוא הפודה והמציל... גבורה אחרת חיתה עם אוהבה בעני 
ובמצוק: גרשוה הוריה, על כי נתנה ידה לבחיר נפשה ולא לבחיר נפשם 
הם. הנאהבים והנעימים אמרו להשליך את-עצמם לנהר, כי אפסה מהם כל 
תקוה; ולפתע"פתאם נפלה לו, לאוהב, יִרְשה גדולה מדוד עשיר, אשר גר 
בארץ רחוקה, ויעל שבע מעלות בעשר ובהון ביום אחד; בנה לו טירה 
כמו"רְמים ויחי עם חמדת לבבו כרוזן וכקצין. 

אָמרו בעצמכם, אם מבינים בעיר לדינא ממערכת החיים, 


וצ 


בימים ההם הַתעלה ‏ דן המשרת בחנות נתן נטע. הוא היה חרוץ 
במעשהו, משתדל בלבושו; לַהָייו מלאות ופיו מפלש תמיד. לו נשאה שרה 
את עיניה ותשכח שכוח, כי ,כלה" היא. היא באה בכל שעת-הכּשָר אל 
החנות; הסתכלה בחמדה, איך המשרת מוכר את הסחורה ואיך הוא מודד 
בקלוּת את אמות הצמר או הבד ומקפל אחר-זה הפל במהירות. והוא, 
אם גם לא לקחה לבבו ביותר, התכבד בפנימיותו, כי עושה רשם על בת- 
חבית. מבלי-משים שֶם פעם את ידו על שכמה; והיא לא השפילה עיניה, 
אדרבה, האירה לו פנים. פעם אחז בידה ואָמץ אותה; והנה רגש לא ידעה 
אותו עד-כה התפשט בכל גָּוְה. בבקר אחד, כשלא היה איש בחנות, נשק 
אותה על פיה; ותברח בשכרון-נפש אל חדרה אשר בעליה. היא אוהבת 
אותו לפי תכנית ספרי-הרומנים. היא תלך עמו לארחות-ימים. הוא ילבישה 
כְּלַה משי, ושניהם יטַילו אחוזיריד על חוף הים -ולוּ תתפרץ בערה 
בעיר והלהב יאחז בבית אביה והפּל יהיה למאכלת-אש, מתדלדלים הם 
מנכסיהם: היא תופרת בגדי-זרים ותפרנס את בית אביה בדחק. ה,תנאים" 
שנעשו עם החתן בליניץ נקרעו, ודן בא ומבקש אותה לאשה. - אפן אחר: 
אביה מת פתאם; ודן הוא המנהל הראשי של כל בית-המסחר. הוא 
מרהיב את הנהלה, אשר השאיר המת, ומוסיף עליה. הוא אומר לישא אותה, 
כי אהבה; אבל חתנה ממאן לוַתֶּר על חלקו. ואז גמרו שניהם, היא ודן, 
להמיתו בסם. השליח ?אותו דבר מגלה את הדבר הזה, והם ישלכו יהד 
לבית-האסורים; על מרומי התקוה בא הכורת. - 

שר'ל ישבה על-יד שלהנה והחלה לכתוב מכתבי-אהבה אל דן המשרת. 
היא כותבת ומוחקת, ומרימה פניה בכל-פעם אל הדלת, לפתע פּגרה ולא 
ידעה %כתוב עוד,. ותקם ותפתח רומן אחד ותעַתָּק ממנו מכתב-אהבה 
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יצחק נהמן היה מעט חרוץ במלאכתו. הוא היה עושה את מעשהו 
מעַמד ולא יושב. את המספרים חשב מלמטה למעלה ולא מלמצלה למטה. 
חתיכת ניָר מגוללה היה לועס תמיד בין שָניו, | עט-עופרת תחוב לו על 
אזנו; וכחם היום והשמש בוער, הסיר את כובעו מעליו וחיה שֶם ידו על 
ראשו, למען לא יעבור על אֶסור גְּלוי-הראש, הוא היה דיקן; תוכו של דבר 
לא היה נוגע לו, כי-אם הָסְדור וההשואה. הוא עשה שלב אחד בסָלם 
משרְתו בכל חצי-שמטה. ארבע שנים רצופות היה אלמן מאשתו - דבר לא- 
רגיל - ואחר נשא את אחות-אשתו, שמת עליה אישה. הוא היה איש מוציא 
רק זה שהכניס; היה מקפיד על נקיון מלבושין, מַשחיר בכל-בקר את 
מנעליו וסורק שערותיו בכל-פעם שיוצא לעבודתו. הוא היה אוכל במתינות, 
שותה מעט שכר בסעדתו ולא היה טובל פתו במלח אחרי ברכת המוציא. 
אם באתי לתאר את תכונתו, את התחלתו בחיים, דבר נשיאתו את אשת- 
נעוריו ואת זו שלאחריה, היה עלי לכתוב שוב פרק שָלֶם. 

להפך ממנו היה בנו ישראל החתן. הוא היה בעל קומה ממְצעת ולו 
ידים ארְפּות מעט. נפּר היה רשול בבגדיו, אי-שויון היה בתנועותיו ונוטה 
היה לדמיון מעט. האב היה איש צֶהב, והבן שחרחר ובעל שפם דק. 
שניו היו רעות; ודרכפו היה לשים בשעת-שיחתו את ידו על פיו. הוא היה 
מהיר במעשהו, נוח לשמוע אל דברי רעיו וגם שוכח במהרה את אשר 
אמר לעשות. כשלמד ב,חדר", היה משרטט בעט-עופרת על גליוני הספר 
מלים שונות. בהגיעו לשנת שש-עשרה, התחיל נוטה להשכלה והיה קורא 
את ,דברי-ימי-העולם" לשולמן ואביו לא מחה בו שנה שלמה למד גם 
שפת-רוסיה, אבל לא מצאה אותה שפה חן בעניו ביותר. מהתנ"ך ידע אך 
חלקי ספרי-הזכרונות, שנקראים בטעוּת ,נביאים ראשונים",. מדקדוק למד 
איזה כללים בשָמות ופעלים. 

בליניץ היו מלבדו עוד שני בחורים, שפרשו לדרך-ארץ ולתרבות, 
גם הם כבר מארשים היו ונפגשו עם מיָעדתם עוד לפני החתְנה. אך 
הוא, ישראל, לא ראה את הכלה פנים אל פנים. נתן נטע מָאן בזה, ולא 
הבין לרוח שר'ל בתו. 

שר'ל עצמה היתה בעלת קומה גבוהה ומעט יפה, אך כתמי אדם 
בערו תמיד בחָדי לַחָייה. עִצָלה היתה בעניני"בית. משושה היה ליפות את- 
עצמה. להרבות שיחה לא היה דרפה. היא ישבה לרב על-יד החלון בחדרה 
בעלְיָת הבית - החנות היתה במדור התחתון - והביטה לרחוב. על-פי מקרה, 
לא אדע פתרו, באו לידה שני רומנים יהודיים, והקריאה בהם נתנה לה 
כנפים. לדינא עיר-מולדתה רק מקצת מן העולם היא. יש ערים גדולות 
רבות, כרכי-הים ומדינות שונות. יש גבורים ואמיצי-כח, בני"אדם בני מזל 
ואנשים באים במצור. זה הולך לבטח דרכו, וזה נכשל גם נכשל. אדם זה 
נחשב בקהלתו לירא-אלהים - והוא גזלן פשוט. אין מתום בחברה. עולים 
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ותשלך נעל על ראשו ותעש בו הבורה. מה עשה הַמִּכַּהז ברח וישב בבית 
אביו ולא אבה לשוב לדירתו. ותאמר בתיה: הן אישי עזבני ואני אשב 
פה עם הילד! מה עשתה? לקחה את הגוף החרש, חתלה אותו בכר; 
התגנבה לחצר בית חמיה ותניחהו לפני סף הבית. הציצו היושבים בפנים, 
כי באה היא עם הילד, ויסגרו את הדלת בעדה. והימים ימי סתו. איזה 
שעות מֶנח חיה המחֶתּל בלי חסות: וכאשר נחמו על זה ויפתחו את הדלת 
ויביאו את הילד הביתה, לא שהה שם הרבה. הוא התקרר בחוץ וימת 
אחרי שני ימים. וַתָּהום לדינא למעשה הזה. 

איזה אנשים קנאו לדבר וקראו, כי רצח פשוט נעשה בבית השו"ב 
הראשי. ואחרים רק משום נגוד אמרו את ההפך: זה לא ידע ואינו אשם, 
ואך לשוא ישימו עליו הטא. הללו בכה והללו בכה. ריב בקהלה ישראלית! 
ההמון ובני דלת-העם, שאינם אוהבים את ,כלי-הקדש", האשימו את הכהן 
המברך על הזבח ואינו מרחם על ילד חָלש. וזה סֶבּב, שהרבה בעלי-בתים 
ואמידים עמדו לימינו של השו"ב וימאנו להורידו ממשמרתו. גם אִלִי 
העיר, שלמרות קנאתם ותהרותם יחד היו בעיני שאר תושבי העיר למשפחה 
אחת, נפלגו עתה לשתי מחנות ממש. תאות הנצחון אכלה בכל פנות העיר. 
בבתי-התפלה, בשוק וברחובות ובכל מספות-אנשים דפרו ושתו והתוכחו רק 
במאורע הזה, והוא אך הוא היה תכן הלבבות והמוחות. הרב דמתא לא 
רצה להגדיל עוד את המדורה וישם לו פנים, כאלו עומד הוא על-עצמו. 
מה שִירְצזּ על תלמיד-חכם ועל איש המשרת את הקהל להקפיד גם על רבב 
שבבגדו. ולאידן, בן-תורה שעבר עברה הלא בודאי הוא מהרהר בתשובה 
ואלהים נושא לו את עונו. נתן נטע גפורנו רהוק היה עד-היום מהתערבות 
גמורה בעניני הקהל, ומעולם לא אמר: קבלו דעתי. אבל בהתפרץ המחלקת, 
גם עליו עברה הרוח ויגמור אמר, מבלי נדע טצמו של דבר, לעמוד גם 
הוא לימין נתנאל, שכבר מֶחרם היה מהצד שכנגדו ולא רצו לאכול 
משחיטתו; וגם לא הניחו אותו לעבור עוד לפני התָּבה. מה עשו נתן נטע 
וחבריו? יסדו ,מנין" קבוע בבתיהם; ושם כְּכַּד השו"ב הנזוף את האלהים 
מגרונו. בשבת אחת, בה התפללו בחדר הגדול הסמוך לחנוּתו של נתן נטע, 
קראו גם את דן המשרת לעלות לתורה. החדר השני היה מיחד לנשים, 
ותרא שר'ל את חשוקה עומד לפני ספר-התורה הפתוח ועָלית על שכמו 
ומברך, ולבה עלת. 


וש 


והריב הולך הלוך וחזק, הלוך וחזק. בחלושי-הפח התעורר איזה עז 
וחַפץ להוכיח ולשים לאַל את דעות שכנגדם. ואנשים, שעד-היום היו נחבאים 
אל-הכָּלים, מלמיעים קולם במערכת שני הצדדים. הימים כמעט כימי דתן 
ואבירם בדורם ש" משה ואהרן במסע במדבר. בימי שבתות אחדות כבר 
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כצורתו, והוא היה מתאים לרגשות לבה; ואת המכתב הזה נשאה בעצמה ;5 
החנות ותחבה אותו בלט בידי אהובה. 

לא אאריך. שר'ל היתה כתולמת. דן הגיגה כל היום. היא קראה 
שוב את שני הרומנים ותְּבלע בנפשה כל הגה וכל קָזון, | היא לא ידעה 
להבדיל בין חייה בעצמה ובין החיים המתאָרים בספר. ימי מסע אביה 
לקנות סחורות היו לה לימי רצון ופדות. באחד הימים בבין-ערבים נפגשה 
עס חשוקא במרתף הבית ותתבק צוארי המשרת ונשקה אותו למשתגעה. 
היא שָמה תמיד בצלתתו צרורי-נפת ועָגות מתוקות, וקנתה בכל-פעם בעדו 
תפוחים ושאר פָּרות,. החתן שלה מליניץ שלח לה למתנה שרשרת-זהב; 
ותחשק לשימהּ על צואר דן. בכל-יום הריצה לו פתקה; וכבר ידעה למצא 
מלים וניבים להגוּת נפשה. דן היה כְּתרהּ ונָזר ראשה, הוא שמשה ואורהג 
ככוכב בל-ידעך הוא בעיניה. נאה והדור הוא. הוא עולה בתפארתו על 
כל בחורי ישראל וכל בנייהעולם לא ישוו *ו, נפשה קשורה בנפשו; רוחה 
שואפת אליו. מנשקת היא את האדמה שמתחת רגליו, היא כפותה לו; היא 
שיכת לו והוא, אך הוא, חלקה האחד, היחיד והמיחד. כה חזרה ושָנתה 
ושָלשה על כל הניבים החמים שמצאה בספורים, ופָּאמן באמת באהבתה 
הנערצה אליו. ,2 

אמה התמה לא ידעה ולא הבינה את הדבר. 


1 


מחלקת גדולה פרצה בלדינא. 

שו"ב אחד היה שם והוא גדול על אחיו, נתנאל שמו, איש יודע 
בתורה, לא רק בהלכותיה, הוא. הוא היה נמנה בין היראים והנבונים. 
,עסקן" היה ורגיל היה לעבור לפני הִתָּבה בכל תפלת-ערבית שבימות- 
החל. בין הרב דמתא ובינו שררה איזו קנאה תמיד; ויתר השו"בים שבעיר 
שנאוהו, כנהוג. ומדה אחת היתה בנתנאל, שלא התאימה כל-כך לתכונתו 
הקצונית. הוא היה ,עקטן" ולא אהב להודות על דְּבר, אם גם ידע שֶשָגה 
בו. הוא היה גם קמצן מעט, ,הכנסה" של שו"ב בלדינא לא היתה מעולם 
בשפע רב. לנתנאל כבר אשה שניה. ובנו הבכור מאשתו הראשונה היה 
חניכו ב,שחיטות". לבֶּן הות, כמדְמה שנחמן היה שמו, היתה רעיה צעקנית 
ושמה בתיה. מכערה היתה לכל-הדעות; ועם-כל-זה שלטה בבעלה, שהיה 
מפגר בלכתו, ומררה בתלונותיה את חייו. חלק אחוז מן השכנים, שגם 
עמהם התקוטטה תמיד, נתנו לו עצה לגרשה. ולשיטה זו נטה גם השו"ב 
הזקן. לבתיה ולנחמן היה ילד חרש וְאֶלֶם ויהי למשא גם לאביו ולאמו. 
בתיה שוב לא יָלדה. ולעתים חשבה גם היא לקבל ספר-כריתות מבעלה 
ולהפטר מה,לא-יצלח', אם אך יקת את הילד עמו לבית אבותיו. ואת 
הדבר הזה מָאן נתנאל לגמרי. פעם התפרץ בין בתיה ובין בעלה ריב גדול, 
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גסה על עשבים ורומט כל חי וזרע. כשיעטה הגן מעטהו הירק, כשיפתחו 
השושנים, כשהפרות נותנים ריח, לא% ידע המטיל ולא ישים %בו, כמה 
פעמים כמעט היה נשחת כל החזון אשר לפניו, לא יספור את לילות-הזועה 
ולא ידע מבני-רשף ומקטב מרירי, ההולכים לַכָלות את אשר יברא אדון 
ההויה בכל-פעם מקֶדש. 
| הקורא אל יחשדני בהֶבּה יתרה לשר'ל. משאת-נפשי לא היתה ומעולם 
לא כרעתי לה, ועם-כל-זה | דמי לא. ישקוט בקרפי, כי אראה בחָזון, 
איך הכלה שוכבת על המטה ורק כתנתה לבשרה. אפל בהדר, כי נסגרו 
תריסי החלון מעבר השני, לבלתי יביט גם הלילה למה שבפנים. וירד מהמטה 
השניה חתן צעיר, שלא צמחו לו עוד שערות זקנו, ויעל נפהד ונדהם על 
המטה השנית ברחוק שתי אמות ונגע בַצמח המתעורר ומתכּוְּץ. אנחה 
חרישית,. אין אהבת-המין, גם לא תאות-בשרים, כי-אם מעִין חזקה בנחלה. 
והשטר נכתב ארמית וברכו לפני-זה על כוס. נֶפסל פרי גדלוהו בעמל, נהרסה 
גדר ועלו שמיר ושית בחיי בני"אדם אסורים מעתה יחד.. 

הנה במש? אדבר, ואת הנמשל ‏ עוד נלמד לדעת מהדפים 
הבאים. 


א 


כוכבא דשביט נראה בעצם היום, קרנים בואשו לשני עבריו וזנבו 
וארך משתרע עד לארך-מיל, וירא העם ויבהל. 

מלחמה בארץ! שבטי הבולגָרים אמרו להסיר על התוגרים מעליהם, 
שנשאו אותו זה דורות רבים. ונלחם הגוי הקטן עם הפקיף ממנו. לאם 
נוצרי מבקש חֶפשתו מבעלי-האיסלם הקשים, ולא יכול לעמוד לבדו בפני 
הרבים התקיפים ממנו, אז עבר אלכסנדר השני עם מחנהו דרך ארץ רומיניה 
ויבוא לעזרת בני-אמונתו. רומיניה פתחה שסעריה בחפץ בפני החילות; והָרוסים 
להמם ומימם בכסף ישברו, מתי"מספר מן עם היהודים נלחמוּ גם הם בחיל- 
צבא רוסיה, ומספר לא-קטן לקח חלק בעסקי המלחמה. נוסף על ענפי 
המסחרים הפעוטים עד-אז בא דבר חדש ושוגנה לגמרי מזה שעד-כה. שנים 
או שלשה יהודי ?דינא השיאם דמיונם להתעשר גם הם, ויבואו צד 
בּוקרשט הבירה, ושם היו ,שואבים ממון בידיהם". 

והתוגרים מחזיקים מעמד. גדודים גדודים עוזבים בכל-פעם תחומי 
רוסיה הכבירה, נלחמים בחרב ובחנית, תופשים בקני-רובה חדשים ומורים 
אש מכלי-תותח. אין מספר לנופלים ע% שדה-קרב. המות לא ידע ירחי- 
לָדה. צעירים ובאים"בימים, יחידים %אבותם ואחים גם-יהד מתגוללים 
בדמם. צועקים הפצוצים, נוהמים הסוסים, שָיָרו לבטנם כלי-המפץ, ומשליכים 
את רוכביהם מעליהם; ורְמסו ההולכים על-ארבע את גבורי-החיל %פני רגע. 
אין עַלָיה וירידה, אין הבדל בין חי ומִדָבר. שנים נושכות נעקרות 
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החלו ה,הפאות" בחוצות ובא הדבר לידי ,חלול השם". כל צד רוצה לגבור 
ולהפיל למדחפות את הצד השני. החפץ התמידי בין אנשי עיר כזו, 
להרויח כסף ולהוסיף הון בחיים, כמעט נדחה מפני אהבת הנצוח. אין 
צרכים ישראליים אחרים בלדינא, כי"אם לדהות את נתנאל מְכקֶנתו או - 
להשיב אותו על כָּנו, | איבה עזה מְלאה את העיר, ונתפלגו לבבות איש 
וקרובו, איש ואנשי ביתו. נתן נטע לא אך מגן בכל עז על נתנאל, כי 
גם מצביא הוא, שלא כדרפו, במפלגתו. אולם דבור'לה רעיתו מתלוננת 
בסתר לבה על השו"ב קשה-הלב. מעשה בליעָשה עשה.. 

בימים ההם נתן דן המשרת את בגדו לחיט אחד לגהצו; וימצא 
האומן גליון אחד בצלחת, נתגלגל אותו מכתב ובא לידי מרדכי בעל בית- 
מסחר-הברזל, הוא נמנה לצד השני ממפלגת נתן נטע ויהי מאויבי השו"ב 
נתנאל. קראו את הגליון ומצאו, שהוא כולל מכתב-אהבה מבתו של נתן 
נטע. ומלבד המקרה הלא-נעים הזה, הנה אזנים לקיר ועין לבני-אדם. שיח 
ושיג בין משרת בחנוּת ובין בת-אדונו לא יִעָלם ימים רבים מאחרים. כל 
איש שומע בפעם הראשונה את הדבר מגלה אותו לחברו בחשאי. אשה 
מספרת לרעותה את אשר הגידו לה, ובזמן קט ידין בזה כל-פה, 

לא אַלאה את הקורא. מכתבה של שרל מסרו לידי אביה, ותפול 
רוחו וירף מדבר המחלקת מיד. - הוא לא ידע עָצות בנפשו. כי הן דן 
היה הרוח החיה בכל אופני מסחרו והיה נשען עליו במעשהו בפל. אולם 
נתן נטע לא היה בן-אדם דוחה עָקר מפני עָקר. עוד באותו שבוע סָדר 
חשבונותיו עם משָרתו ויפטרהו מעבודתו. את מכתבי בתו קנה ממנו 
בממון; ותנאי התנה עמו, כי יעזוב מהרה את העיר. ויצא דן מלדינא. 

ביום שלאחריו עלה נתן נטע ל*עלֶיה ונכנס לחדר בתו. היא ישבה 
ותפרה לבניה, שהכינו לה לימי נשואיה, ועיניה נטויות אל מלאכתה. נגש 
אביה אליה ונח צרור מכתביה לפניה, מכת-לחי נשמעה. הבתולה יושבת 
עלובה, היא לבדה בחדר. 

כעבור שלשה ירחים הגגו את חתנת שר'ל, דבר המהלקת בינתים 
חדל, השו"ב נתנאל שבק חים. 


א 


נוטע אדם גן ויזעקהו ויסקלהו ויניקהו ויבנה %ו גדר, מִלקט 
הוא ומוציא את האבנים והחרולים מבקעי האדמה, חופר בַּשטח ממעל, 
שֶם זרע מתחת לרגבים ושופך עליהם מים בכל בקר, אם לא ימטירו 
השמים, כל זרע מכה שרש, הולך ומתאבק למטה ומוציא פרח למעלה; יעלו 
עלים ויכסו את הגרעין. הילד נקשר עם תחלתו. השמש נותן הם, עצם 
וגְדוּל, אם משפיע הוא במדה וקצב; יוצא הוא מנרתיקו, שורף הוא ומִיִבָּש, 
נפתחות ארְבּות של מעלה יותר מן השעוּר ונשקע הזרע, דורך אדם ברגל 
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יום"סתו היה. עברו ימי התפלות ותחנונים ליהודים וימי הג-האסיף 
הבאים אחריהם. משנים-עשר חדשי השנה מקדש שליש של חרש ל%בקשת 
סליחה מאֶל נורא ואֶל חנון, ושבוע ימים ממנו לישיבה בסְכּות, כבימי עזרא או 
ימי משה. חידת אלהים מבקשת ענויהנפש וּודוי-דברים מבני-אדם, ואלהים - 
חוגגים לו בעלי-הדס ועלי-תמרים ועלי עץ עבת ושאר מינים, ושרתו בני- 
ישראל בכל ערי הגולה ובשארית מושבי הארץ את אלהים זה ואת זה - 
נדעך הקיץ וסרה ממשלתו הרחבה. העולם מכסה פניו כבן שירד מנכסיו... 

ויסע אז נתן נטע לעיר גדולה בווהלין לקנות סחורות לימי-החרף. 
מסלת-הברז%ל אין בימים ההם. נוסעים בני-אדם בקרון או בעגלה אף מהלך 
שבוע או ירח ימים.. הדרכים בארץ רוסיה לא מישרים הם. נוסע אתה 
איזה מיל ואין בית ואין יושב. וכי תעבור דרך כפר דל במראהו, העגלה 
מתנועעת על הגשר הרעוע ואחר-כך היא עוברת בין הבתים הקטנים, 
שנראים כמעט כאהלים שבורים, עוד מעט-קט ושוב הנך במישור בלי-קץ, 
)רק פרמתיתבן יא[ עץ בודד בירכתי הדרך. הארץ פאן אינה 
גדורה עוד ואינה נחלה, שיש עליה שובר. העמים עוד לא נפלגו 
ללשונותיהם בגוייהם. היום הוא רק משעול לְערב. 

הסוסים מפגרים ללכת. העגלה מתהלכת בכבָדות. וירד נתן נטע 
מעליה וילך רגלי. הוא אומר להתפלל תפלת המנחה ויט הצדה. הוא צעד 
איזה צעדים, פנה מעט לימין, ושוב פנה לשמאל, והנה נעלמה העגלה עם 
שיָרתו והוא תועה בשדה, וישא את עיניו, והנה הוא רואה כעין צל 
מרחוק, כמו שרביט של אֶש נוצץ באויר. השמים כברזל. איש כבן-ששים 
הולך כפוף ותכריכים %בנים נראים מבין שולי מעילו השחור. נחש עקלתון 
מקיף את בטנו כחגורה; ועל שכם ההָלך טעון ילד מִקֶתל. שוב נוצץ 
השרביט של אש; וקול אים מרעים וקורא: לף ואַל תעמוד, נתנאל איש- 
הדמים! שערות נתן נטע סמרו ועיניו בלטו מחוריהן. בודאי שמע על-דבר 
מעשים כאלה נאמרו בספרים. אבל הוא עתה בשדה לבדו ואיש אין אתו, 
והוא רואה בחוש חזון מעולם-הפלאות. הוא נשאר נצב כיתד ולא יוכל 
למוש ממקומו מרב פחד. אבן מתגוללת לרגלו, האבן כמו מתנשאה מאליה, 
היא עולה ויורדת, עולה ויורדת. נתן נטע מחזיק בציציותיו וקורא , שמע 
ישראל",. וכרגע תם כל המראה. הוא רחוק כרבע מיל מהעגלה; והעגלון 
קורא לו: ,רבי נתן, למה תאחר לכת ולא תעלה על העגלה?" 

הקורא אַל יחשבני לבעל-דמיון. הנני מסַפר לו מעשה שהיה ולא רק 
דברי-אגדה ושירה. 

בלי חפץ רב עשה נתן נטע את דרכו הלאה, הוא בא לקריה האמורה, 
קנה שם את הסחורות הנחוצות לחנוּתו ל,זמן" הזה ושב אחר-כך לביתו 
בעגלה טעונה מפל-טוב, אבל מהיום ההוא נראה איזה שנוי במהלכו, הוא 
התפלל מאז בהשכמת הבקר בצבור, ולא עוד ביחידות, אפילו ביום-השוק, 
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שורות שורות. שריונים קופצים באויר. רועשת האדמה. מלאך המשחית הוא 
המצביא בשתי המחנות, ועל-ידו שבעה משרתיו: דם ואש ותימרות-עשן, 
קָברה וזעם, סערה וכליון. 

ובכל בתי-המדרשות ובתי"-התפלה של עירות בני-ישראל ברוסיה 
הרחבה השאלה מרחפת על כל-פה: למי ממפלגת הלוחמים האלה יהיה 
הנצחון? הללו בכה והל%ו בכה, ונתפלג העם שוב לשתי מחנות. נצים 
ומתופחים יחד איש עם רעהול מי יעלה ומי ירד? מתבטלים מן התורה 
ומן התפלה וגם מ,עניני דעלמא" ורק דְּנים ומעָינים בדבר המלחמה. אדם 
אוכל סעֶדתו בצהרים או בערב, והאשה עקרת-הבית אומרת: ,בריל, אן 
שמעיה, אמר לי, מה תהיה אחרית ההתנגשות+ היחדרו הרוסים הלאה או 
יסוגו אחור?" בין בנייעקב לא יחסרו גם בקיאים בתכסיסי-מלהמה; 
וכל-אחד הוא חכם בזה מחברו. זה קופץ ואומר: לִנְני כח-ברזל;: והלן 
אומר: עם פלאי הוא שבט הישמעאלים, נשכחו, נשכתו כל הדאגות הביתיות 
וכל הצרכים הפרטיים, והפל סופרים ומונים: בכמה חדשים וימים יכבשו 
הרוסים מבצר פלוני או אלמוני? ביותר התנגשו הלבבות, בהצות חיל רוסיה 
על פִּלְוְנְה ולא יכלו לה. יהושע כבש את יריחו בחצוצרות ובשופרות. 
קֶרוסים לא היה אז בןנון. 

ישראל חמַן נתן נטע היה מן המעטים, שהיןו יודעים גם 
ב,חדשות שבעולם". ובבואו לבית-התפלה הָטוּ לו אזן. אבל אותו היו 
מעסיקים בלבבו גם עניני נשואין, - הוא הרגיש, כי שר'ל רעיתו אינה 
מחבבתו כראוי; ולאידך - ידע, שהוא אוהב אותה. כי אמר לנשק אותה, 
השתמטה ממנו. כי ההזיק בידה, נתקה אותה מידו, כי הרבה לדבר אליה 
ממלוּי-לב, ענתה על אלה רק בקצרה. הוא השתוקק אליה תמיד; והיא לא השתוקקה 
אליו כלל. אמנם היא הרתה ללדת, וַתַּפַּל במלאת ירחים חמשה נפל-אשת. 

הוא נסע ללניץ לבקר את הוריו, ולא אבתה האשה הצעירה ללוותו 
על דרכו,. הוא כתב לה מעיר-מולדתו שני מכתבים בזה אחרזזה, מלאים 
אהבה וגעגועים; והיא אף אז רק בךְן חשבה. האלך רכיל בה? היא לא 
הביטה בעיני"איבה גם על המשרת השני, יורש מקום הראשון. אֶמה, 
דבור'לה, השתדלה לַקְרְֶב את לב בתה לבעלה. - בדברים כאלה עיני אשה 
רואות יותר משל איש. - אבל היא לא ראתה פרי בעמלה. 

ותהר שר'ל עוד ותלד בן, וימת אחרי ירחים שלשה. אחרי שנתים 
ילדה שוב בת, שלא האריכה גם היא ימים, וישראל כבר החל להתחנך 
בעניני החנוּת. בתחלה עשה זה בלי-חפץ. היה לו חבר, שעלה לו לכתוב 
על-אודות מאורע אחד בעתון עברי, וקנא בו, ויאמר: מוטב להיות כותב 
במכתבי"העתים מלהיות חנוָני. אבל חותנו מושל בו. קדם-כל צריך בן- 
אדם לעמו על רגליו בדבר מסחר וקנין. כשלא היו קונים בחנות, שָח 
חותנו עמו גם בשאר דברים. ישראל התחיל להיות גם רואה-החשבונות. 

בשנה זו נולדה מרים, אשר לשמה ולזכרה מֶקדש אותו ספור. 
ותעמוזי שר'ל אחר-זה מלדת. 
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אם גם הבן הצעיר יעבוד תחת אהיו הבכור, למען יעמוד הראשון לימין 
אביו בעסקיו, הנה בלקיחה עצמה לצבא מעין שליחה לארץ גזֶרה. לוקהים 
,בחור" יהודי או נָשוי צעיר מבית-המדרש או מעל שלחן חותנו, מקצצים פאותיו, 
מגלחים %לפעמים גם את זקנו ומלבישים אותו שלא כדרך היהודים. ועָבד 
בין אנשי חיל גם בימי מועד ושפת ומאכילים אותו טרפות ממש. אם עובר 
אדם על תפלה בצפור, איגו קורא את שמע ואף אינו מניח תפילין או 
גם יהלל יום הקדוש, הנה כל-אלה עבָרות מלבר ואנס רחמנא פטריה, 
אבל מאכלות אסורים מטמטמים את המוח ומגשימים את הלב. הבדיל אלהים 
בין ישראל לעמים, צָוה לבניהְסגָלתו על בשר בחהלב והזהיר אותם לבלתי 
טמא ושַקץ נפשותם בכל דבר טמא, והנה גזֶרה מטעם המלך, שמברכים 
אותו בקהל, לעבור על גזרתו של מקום, לא יפלא, כי רבה התעמולה 
להפטר מגזר-הדין, אם במזיד אם בשוגג. זה מקצץ את אצבע רגליו; זה 
שותה רפואות, עד בואו לידי ירקון; זה מחליף את שמו ואף שם אבו. 
לפלוני שלשה בנים שהגיעו לפרקם ובשכונתו אשה אלמנה חשוכת-בנים, 
ימוּת אחד מן השלשה בספר זכוונות הקהל ונולד בדף אחר בתור בן 
לאותה האלמנה, גיד השתדלן או ראש-הקהל תקצרז עושים ממשפחה אחת 
שתי משפחות. אין שואלים את מלאך-המות ואף לא את המלאך הממְנה על 
ההריון, מי ימות ומי יָולד, קסת-הסופר גם היא תחולל מעשים ומאורעות. 
גורל ?דינא בוה כגורל אחיותיה הקרובות והרחוקות. 

אבל הנה יצא קוץ ממאיר ויחל להציק לבני העָדה. אפרים בן-משה, 
איש מִנְשם ורע-לב, היה מבקש מאת כל ,בעל-מום" ומאת כל מערים על 
הק הצבא גמילת-הסד, שלא על-מנת להחזיר, ודוקא בתקף עז ובהטלת- 
אימה. הלא ,מסור" הוא זה, שבימי ,ועד ד' ארצות" היוּ דנים אותו בבית- 
דין, אם גם ארבע מיתות כבר בטלו. בערב-שבת אחד מצאו שוטמי אפרים 
אותו בבית-המרחץ ובקשו להטילו ערם ?כבשן-האש המחמם את הבית. לא 
נתנו אותם לעשות את הדבר, אבל הפו אותו בשוטים שבידיהם עד-חרמה, 
עד כי נפל למשכב וירד דומה אחרי ירחים שלשה, ויהי הדבר להטאת 
לקהל. | | 


צוא 


פעמוני בתי"התפלה לנוצרים משמיעים קולם,| בתי-האלהים ?קהלה 
מתמלאים מפה אל פה, המָלה ברחובות. תינוקות של בית-רבן חפשים 
היום מעמל החדר. כל אדם הפוגש את חברו בשוק קורא ואומר: ,השמעתז 
הקיסר מת, נרצה!" אלכסגדר השני, מי שקרא דרור לכל אכרי המדינה, 
נפל בידי משביתי-המדיגה כבן-עולה, וכדוּר פוצץ אותו, בנסעו במרכבתו 
בעיר-המלוכה. ארץ גדולה כרוסיה, שעמים רבים ושבטים עונים נכנעים 
לה, ארץ מכילה שטח גדול מכל חלקי האדמה, אבדה פתאם את מלכה 
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בערב-שבת סגר את חנותו מיד אחרי הצהרים ולא אַמַר עוד בזה כמקדם. 
בשיחתו עם חתנו ישראל, אמר לו מפרש, שאינו מאמין עוד מאומה ב,רות 
הזמן". - שר'ל התרגלה אז עוד לעצלות יתרה. היא קמה ממטתה כשהשמש 
כבר| עָמדה | באמצע הרקיע. לבית-המבשלות לא נכנסה, להליכות הבית 
לא שָמה לבה. לרב לבשה כל היום את מעיל-הבקר וחגורהּ לא קשור. היא 
גם לא סעדה לתאבון. וכשישראל אישה אֶתּה בחדר, היתה נכנסת ויוצאת, 
נכנסת ויוצאת, ולא שהתה עמו כלל. אם יקרב אליה בלילה, אז בת-ישראל 
היא. ביום לא תִצַיָת לו. , 


זוא 


מרים היתה ילדה נהמדה, משוּש כל רואיה. שערות נוטות %צהב 
ענדו ראש נחמד, עיניה יונים, קולה נעים, צוארה מעלה הֶן. שלמות ונעם 
היה בכל מְבנה הגו ובתנועת האברים. כי לקחה אדם על זרועותיו, בא 
איזה רחב בנפשו וסר ממנו כל יגון ואנחה. יש טבע סוגר את פי, ויש 
טבע חי מאליו, מוציא גְדוּלו בחשפון ובדעת כאמן משכיל מְשַכלל את מלאכתו, 
מְחַיה כל קו, מְיִשָר כל אשר בורָא ויוצר ונותן לו הדר, יש פרח בן-יומו 
ויש שושנה משמשת רק במועדה, עולה עליהם אור לא נדעך, אור נשמה 
גדלה מיום ליום, לא תדע ליל וחרף. 

ישראל היה משגע מרב שמחה לראות בכל-פעם טל-אורות בביתו. 
לקח את הבת הקטנה בידיו וירימה ממעל לראשו והיה מניע אותה באויר, 
אתרזזה נְשַקָה ולקק אותה בלשונו. הידים הרכות חבקו את צואר האב, 
ושר'ל אף היא נהנתה בהביטה על הנפש הצוהרת, שיצאה מרחמה והיא גם 
היניקה אותה ולחמה לה לָמָנָה. 

נתן נטע כבר נפנה בימים ההם מעסקיו לעניני המקום ונתקים בו: 
והחי יתן אל לבו. אבל בנכדתו הגדָלה לעיניו ראה מעין זֶמרת הבקר. 
שח אדם עם אלהיו ומזמר בעלות הרוח. אף דבור'לה כְונה תמיד בתפלתה 
אל זהר הבית. ציץ המשפחה נוצץ שוב וממלא גם חלל ריק. לא נעלם 
ממנה תכונת בתה ויחסה אל אישה, והתורה צותה לעשות רצון הבעל 
ולהיות נכנעה למשמעתו, ליושב-מעל עסקים רבים בעולמו. זה הולך בכת 
וזה הולך בכה. אשרי מי שמוצא את הדרך הישרה. לבך עומד לרגע 
והנה הילדה התמה באה ומושכת אותך בסינר. יש,כלל-ישראל" מאז ומקדם 
ויש בתים מיחדים, ובכל-בית מלאכים ושטנים למספר הנפשות. 

רב לדבר בוה. | 


וזא 


חֶקי-הצבא החדשים הכבידו על העם. אם גם בן יתיד נקי הוא לביתו, 





ב 


האבות היה הדבר שונה מעתה. אז בית-המקדש היה קים, אלוה משפנו היה 
בין הכרובים, ואיש ואשה באים ומקריבים קרבן; והביא הכהן את קרבנם 
על המזבח ונָאכל באש בל-תכבה תמיד. דבור'לה חושבת לפעמים לבקש 
מחתנהּ חלף חלקה משען-הדשי ואם גם שקלים ארבעה או שלשה, אז תקום 
ותעל לירושלים עיר הקדושה.. 


ספר שני 


טא 


נער עברי כי יובא אל החדר ולמד לקרא והתחיל בהבנת המלים 
של הברכות ותורת-כהנים. אחר-זה מביאים אותו לפתחי בראשית, מושכים 
את לבו בספורי האבות ומשה ומשמיעים לו ראשי המשפטים והתורות. הוּא 
ילוה את אביו לבית-התפלה ושליח הצבור מדבר בקול רם ובנעימות וקורא 
ואומר כל השירות וההודיות ומטעים באזני הנער את מזמורי התהלים 
שאמרם דוד ועשרה הזקנים,. אז נזרע זרע אלהים וזרע עם-ברית בנפש 
הרכה. הנער גדל וסופג אל נפשו בכל זמן סָמני מועד חדש. הנה הוא 
לומד פרוש רש"י ודברי-חכמים הקלים, החגים בכל תקופת השנה מובילים 
אותו לירהי-קדם, עת שָבָת שבטי ישראל תחת גפנם ותחת תאנתם ועבדוּ 
את אלהי כנען בתם וגם בהמון חוגג. והתעניות השונות, הבאות לפי סדרל 
הלוח, מְסָפּרות לנער שוב על עקת הגו על חרפן הבית ושרפת התורה. 
התורה, זו כוללת דברי הברית, שחקקם אבי כל הנביאים בספר, נביא 
אשר דבר עם אלהים פנים אל פנים ולא קם כמוהו בכל ימי הדורות. כל 
פרשה שבתורה קדושה היא, לכל פסוק ופסוק פשט ורמז; והפל נאמר רק 
לישראל, לעםסְגְלה אשר נשא ה' מארץ מצרים על כנפי נשרים. משלשה 
בני"נח, שֶם, חם ויפת, שעזבו את התָּבה אחרי שיבשה הארץ ממי המבול, 
חבב אלוה את שֶם; ממשפחת שֶם בחר לו את בני אברהם העברי לשומרי 
מצוותיו; ובין שבטי ישְרון יהודה הוא נזיר אחיו. אלהי ישראל הוא אל 
גדול, נורא ונשגב, אֶל ארך אפים ושומר חסדו ליראיו, לא כן אלהי 
העמים, מעשה ידי בני-אדם הם, ימין ה' רוממה, ימין ה' עישה חיל, ועצבי 
הגוים רוה אין להם, עינים להם ולא יראו. אלהי ישָרון אין קץ לקדבוּעו, 
הוא אדון 5ל ואין סוף לאחדותו. הוא מושל עדי-דעד, משפיע ושומר על 
הבריות. מלאכים עומדים מימינו ומשמאלו, צדיקים וחסידים יעטרוהו; ובעת 
בוא קץ למלכות הגוים, המלחמות תשבותנה מן הארץ ושומו-אמונים יקב 
את הנדחים והנפוצים מארבע כנפות הארץ, יָהֶל גם נר עבדו משיהו, אלין 
אמר ה? בנר אתה, אני היום ילדתיך! כה הולכים ונארגים דברי המסורות 
וההנהגות עם המון ההקים בלב הנער. והוא עולה ומתחזק, מתכנס ומתפשט. 


2 גריון 








ונסיכה, ובנו עולה על כסאו. נציבי אלכסנדר העריצים יסרו את הבלתי" 
נכנעים למשמעת המלכות בשוטים, הנה בנו ייסר אותם בעקרבים.. 

רק זמן קצר אחרי הַנתן הכתר על ראש המלך החדש, והנה החלו 
פתאם להפות ביהודים ולשלול את בתיהם. ביליסוּטגרָד, בבלטה, בשדה-לבן 
יצא הקצף והתפשט לכל-עָבר,. על עירות עבריות לעשרות עלה הגורל 
להיות| %מרמס לאכרים שכורים ולפוחזים ושודדים. ואין ל שבוע, 
שלא שתתה קהלה ישראלית מכוס הַפַּרעֶלה, מעין פתיחה היה באלה 2 שָבט- 
יהודה" חדש או 5,עמק הבכא". אחר-כך החלו להתפשט גזרות וּחָקִים 
מעיקים על עם היהודים. מגרשים עברים מכפרים ומערי-התחום וגומר. 
בימי-הבינים היו %לפי דברי סופרי-התולדה ,גרושים" גדולים. מָתוּ מבני- 
ישראל אז אנשים למאות ולאלפים על ,קדוּש השם" ואחדותו. אבל עתה, 
באותם הימים שאני מטָפר על-אודותם, החלו לענות את היהודים באפן אחר. 
לא היה אנס גמור לַהָמיר את הדת. לא כפו עליהם אפילו ?סגור את 
החדרים העברים ולשלוח את הבנים לבתי-ספר. לא שלמו קנס על חבישת 
מכסה לראש לפנים מן הכובע. הכל היה רק קשי-לב, שנאת-חנם בין שבט 
לשבט על עניני המחיה, ואם גזרו תעניות בצפור, עשו זה רק משום שפן 
המנהג. אם קראו: ענני ה' ענני - הלא כך כתוב בּסָּדור... 

בימים ההם חלה נתן נטע במחלת נכִיההאברים, ויעל על מטתו והיה 
קשור אליה איזה שנים, יום אחד היה עצוב ויסב פניו אל הקיר, וביום 
שלמחרת ישב על דְכַּר ויצַהק עם נכדתו החביבה. כבת-ארבע כבר שרתה 
את החולה והושיטה לו כל דבר אשר שאל, וכשהתפלל במטה ושֶם התפילין 
על ידו ועל ראשו, עמדה כמשתוממת ולא הבינה לאותות אלה. כי הגיעה 
לחמש שנים, היתה כבת שבע או שמונה לבינה. חַן הילדה היה רב ואיזה 
נעם בקולה. עיניה כתכלת כהה, שערותיה הצהְבּות מקצרות מסביב לראשה, 
וזה היה צביונת גם כי גדלה. 

במלאת למרים שנת התשע מת זקנה ויהי אבל בלדינא. איש מִכָבּד 
בעַמו נאסף, בַּ,טהרה" עסקו ראשי החברה-קדישה, בהלויה השתתפו כמעט 
כל התושבים למגדול ועד קטן. ויקברו אותו בשורה נכבדה בבית-הקברות. 
,צואה" לא השאיר המנוח אחריו. ותכף אחרי שלשים ימי האבל החל בָּרור 
ענין הירְשה. לנתן נטע היו שני בנים ושלש בנות. ואת כָּלם היה עוד 
צריף להָשיא. התערבו בדבר נכבדי העדה, שלא יפחת גורל היתומים, 
וגמרו, שישראל ,ינהל" את ההנוּת ושישליש מדי שנה בשנה סכום 
ידוע על חלק כל בן ובת, והיה להם לנדה. ה,הלבשה" תלקת בימי 
חתְנתם מגוף החנות, לפי ערך כבודו של המת, ולדבור'לה כח ויפוי כבימי 
חיי בעלה. אולם לבה כבר נעתק כָּלו אל סדורה עוד בימי שָמר אישה 
את מטתו, אלהים בשמי-דמרומים הוא מִקף מלאכים, המלאכים מֶקפים 
משרתים ואף הם מקפים שאר משרתים. עיני המלך העליון צופיות בכל, 
ומכּל-עָבר שופכים לטגיו שיח, בוכים ומתחננים אליו; והוא שומע רחשי 
כל-פה, שומע ומאזין לכל בריותיו מַטָה ומנהיג עולמו לפי-דרכפו. בארץ- 
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ועניני-הכלל מבהוץ אינם ממלאים את נפשו עוד כלפנים. הוא בין היראים 
לא נמנה, מן ה,חדשים" נעתק. הוא כאילן שנתיָבש ובלדינא אין בארות 
ומעינות. 

היה איש משכיל בעיר, בן אשה אלמנה, הותם על עתון עברי 
ומשפירו לאחרים (איזה זמן גם לישראל דנן), והמשכיל הזה אבד עצמו 
לדעת באין-תקוה; והקהל בלדינא לא הבין פרוש הדבר... התחילו איזה 
אנשים לצאת לארצות-הברית. בלדינא מטה ידם, ושם הגיעו לעשר; אבל 
באמריקה אינם שומרים עוד את השבת כראוי ונמוסי העם שם הולכים 
ומתפרדים. 

מרים היא עתה כבת עשר וליפיה איזה נעם ורך. נצנוּצי"מחשבה 
מרחפים על פניה. גם היא שמעה את המעשה בדבר בן האשה האלמנה 
וינד לו ?בה. היא אבתה לשאל את אביה על-אודות הענין הזה, ותדום 
בראותה אותו רושֶם בעט-עופרת סמני מספר עלי גליון. 

חנותו של החסיד התרחבה. רבה העבודה בה. וישכור לו יוסי משרת 
עוזר לו במעשהו, והוא חרוץ בעבודתו ובעל-קומה. הביטה שרל דרך 
החלון אל הרחוב כמנהגה, והנה אהובהּ בדמותו ובצלמו עומד על פתח 
החנות של המתחרה עמהם, ותתרגש. במשך הימים לא נשתנה מראהו. זה 
היה אחי דן, הצעיר ממנו הדומה לו. 


וטא 


לדינא התעוררה, דבר ממערכת החיים בא וימשך אחריו את 
הלבבות. 

שר-המחוז בהיסין בימים ההם היה שאר-בשרו של שרר-הפלך, איש 
מושל בכָפה על כל הסביבה, לוקה שהד ומס מעשירי היהודים ומבני 
האצילים וחֶתּיתו על כל ראשי פקידי העירות, קמים לפניו כלפני מלך, 
והוא | חקי חָקים | ומשפטים לאנודטים | גם | בעיר-הפלך גם בעיר- 
המלוכה,. גדולה ורחבה ארץ רוסיה עוד יותר ממלכות אחשורוש, שר 
שר עומד בשלו, מי יאמר לו מה יעשה? ומי יגביל גבולים לאיש מצוה 
ומפקד? 

שלש פעמים בשנה יבקר שר-המחוז את עירות מדינתו הקטנה. 
סוסים דוהרים מוכנים לו בפל עיר ומושב, כורים לו כָרה בכל מקום יבוא 
ללון, וכי תמצא אשה חן בעיניו- על בעלה לוַתֶּר על זכותו. ומי שאשה 
יפה לו היה מקדים לצאת באקראי מביתו, כי ידע ששרדהמחוז. יבקרו, 
והיה מקבל עליו תשלום מס-נפשי זה בכשלון-רוח. 

בלדינא משל אז ראשדעיר, שלוו אשה נאה ובעלת-עז, ‏ הם ‏ אך 
מקרוב באו ויאחזו בבית-החומה הפנוי בעד פקידי-המקום ויחיו ברחב 
ובשררה. אולם כאשר אמר שר-המהוז לבקר את העיר, פג לב הראש 
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הק דה הרהה המדקה 


בשבת מפטירים בדברי נביאים, שפה נשגבה לו ואף רהוקה. - ובימות-החל 
פותחים לו פתחי התלמוּד, כולל הלכות וּוְכּוּחים, אמירות ופתגמים וסבוכי- 
שיטות. השכל מתיגע לתפוס את הענינים הקשים. ואין זו הליכה, כי-אם 
סָבּוב; הפל הוא אך לכאורה, דרך-אגב. הנך מחזיק דבר בעיונך, ושוב 
הוא נשמט... והמורה יושב בראש השלחן עטוף בטליתו הקטנה הקרועה 
ומזיע ומנהל בכבדות את בני-הצאן הסובבים שלחנו. פעם ינגן ופעם מתיגע 
גם הוא. עניה הוא כל החון! הנערים גם רעבים ללחם הם, כי הקדימו 
לתדרם באשמורת הבקר. אם תפתח הדלת, יאמרו בלבם הנה הגאֶלה קרובה. 
ופתאם מתגוללות, על-פי דברת הספר הארך שלפניהם, שתי דמעות מעיניו 
של הקדוש-ברוך-הוא ויורדות אל הים הגדול ויתגעש עוד יותר. נזכר 
המקום בצערו של ישראל ובעמל בניו שגלו מעל שלחנו, והוא נאנח מצער; 
והצער עמק וקשה מנשא. 

אבל לנערות ישראל כל המון החיים הללו בספר ובמעשה להן 
כספר החתום. נתן לא ינתן להן הָד ירחי העָבר ואין להן קרקע רוחני 
להתגדל בו,. מימי שבתות וימי המועדים יגיעו להן אך פרוסי הסעדה. 
פטורות הן מלמוד התורה, מרב המצוות ומן התפלות; והמעט שנתן ינתן להן 
הוּא אך כיין שפג טעמו, 


זא 


מרים נטתה בלבה אל האֶם בראשונה, כדרך כל ילדה להיות כרוכה אחרי 
אמה. אולם הרגשתה הנקיה קרבה אותה אחרי-זה אל אביה. לישראל כְּאָב 
לבו, שלא נתקים לו זָכר. חפצו היה לְהַנחיל לה את אשר היה שואף לזה 
לפני נשואיו. כשהיה %ו פנאי ממסחרו, למדהּ מעט עברית. הוא גם התחיל 
לְבְאָר לה פעם חזון ישעיהו בן-אמוץ; ובעצם - הוא בעצמו פֶּגַר בזה 
מלכת, הוא על-כל-פנים התפעל מקסם המלים; ולה זה עולם רחוק היה, גם 
רחוק. 

לאבי אמה הטתה בחייו אזנה יותר. והוא גם דבר עמה לעתים בשכבו 
על ערשדדוי. בצל הּמחלה הזנושה ראתה דבר לא הבינה אותו. לאדם 
יש רגלים ואינו הולך בהן עוד. בתחלה היה הוא ?בדו מושל הבית, 
והנה הוא שוכב ימים ושבועות ואינו פוקד על בני ביתו כלל. ימים רבים 
הוא כרוך אל המטה ושם ביתו, והנה לקחוהו מזה ואיגנו... 

וישראל יושב בכל לילה ולילה וחושב חשבונות, והוא גם מפקח ע% 
עניני החנות יומם. הוא משתדל ומתעמל לבַסָּס זאת אשר מסרו בידו. 
הוצאות הבית לא מעטות הן. והנה קם לו מתחרה ביוסי"החסיד, איש מהיר 
ויודע גם %הרבות שיחה עם הקונים ולמשכם אליו. למתחרה עמו גם אשתו 
ער כנגדו, | אשת-חיל וישרת-לב, לצְמת-זה עסקי שר רעיתו היו 
אך לּקַעָט וליָפות עצמה תמיד - ולא לו. הוא ראה את-עצמו נדח בבית, 
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לוה מהם בעת הצרך וגם מתיעץ עמהם בעת הצרך. הוא נשא אהובת 
אציל אחד לאשה ובכסף מגנָה בנה לו ראשית מעמדו. 

החובש והחוכר היו גם יוצאים לפעמים לצוד ציד, היו משחקים 
בקוביה יחד עם ארקדי גברילוב, שהיה מזכיר בבית-משפט לפנים ועתה 
סופר בית-הפקדות. זה היה לבוש בגדי"שרד כחלים שנפגם צבעם, היה 
להוט אחרי כוסו והיה כרוך אחרי כל-אדם שהתרועע עמו. לא ידע יהירה 
וגאוה כלל, והיה מתודה תמיד על חטאותיו, בעת שהיה שותה כהוגן. אם 
ראה מַזלג או כף של כסף מנח לפניו ואין בודקים אחריו, היה שֶם אותם 
בצלחתו, על-מנת לעבוט אותם בבית-המרזח; וכשהוכיחו אותו על מעשהו, 
היה טופת בידו על שכם המדבר לאות אחוה. אין לכעוס על בנ 
אדם ואין גם לקטרג. שתו את כוסכם יחד והרחיבו לבכם בשיתות- 
רעים. 


א]א 


שר'ל החלה לבוא אל החנות, לא כדרכה עד היום, והיא גם עזרה 
לפעמים בממכר הסחורה. כי תגולל צרור משי כפול, תתנער גם הנפש, 
צמר ובד צבוע מיטיבים לרוחה. כי יבוא פקיד לקנות, תצהיל לו פנים: 
את חוכרי האחֶזות תשיח בחפץ. לו לא היתה עבריה, כי אז היתה נשאת 
לאיש בעל-נחלה, שונים הם הגברים מישראל אישה. 

בחובש המחוז ובחוכר האמור מצאה חפץ; הם היו לרואי פניה מזמן 
לזמן. פעם באו אל החנות באקראי, פעם קנו באמת דבר-מה; וכל אחד 
היה מתחרה עם חברו ומדבר עם חברו על-אודות העבריה הבלתי-דשנואה, 
בא אל החנות בלי-טעם כלל גם ארקדי גברילוב; והוא לוחץ את ידי 
שר'ל מדי יבוא, מדבר חלקות באוניה ונהנה בכל פעם שתמלא שחוק 
פיה. ישראל קנא את אשתו, ובשביל-זה דוקא יעזוב את החנות, כי יבוא 
קונה רצוי אליה. בדמיונו, כמו שב מעיר-המחוז בלילה *פני זמן הַמֶגבל 
וישמע קול איש מתלחש עם רעיתו בחדר. כדבר הזה קרא פעם בספר; 
והן גם מפסוקי המקרא הוא יודע על-דבר בוגדת באלוף-נעוריה. 

הוא נכנס מאולם-הבית לחנוּת וגברילוב יושב על-יד שלחן הסחורות 
ומרכין ראשו לעבר השני, ששם רעיתו יושבת, נתמלא כעס, תפש באמת- 
המדה וַיף את גברילוב על קדקדו ויאמר להרים ידו גם על אשת-חיקו. 
לא הניחו מַמְּכּה ויתאבק עמו; שר'ל קפצה ממקומה וברחה החדרת. ‏ אֶם 
שר'ל באה אז מן החוץ ותתיפחת מצער. אבל עוד בערב ההוא נסתה 
להשתיק חמת חתנה. 

הדבר היה ביום חמישי לשבת. הנה ממחרת היום ההכנות לשַבת 
ובערב חוגגים ליל-שבתון. לבית ישראל לא סרו מלאכי השלום. ערוך 
השלחן, דולקים הנרות, בעל-הבית שב מבית-הכנסת ועננה שוכנת על מצחו; 
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וְיצר לו, אמרה לו אשה-חיקו: ,חי אלהים, אם תגע בי יד הערין! ואתה 
אל תירא ואל תחת". 

אמנם ביום-הבְּקור שלחה את בעלה לכפר הסמוך, והיא קבלה את 
שר-המחוז בסבר פנים יפות ותערוך לו סעֶדת-לי% ותשפרהו ביין עתיק 
ותלסם עוד סם-שנה בו. הוא אמר להבק אה בעלת-הבית ויגע בהודדיפיה, 
והנה תרדמה עזה נפלה עליו ויישן על כסאו לאור הנר הבוער, אבל לא 
קם בבקר. מת לבו בקרפו, באו משרתיו, אשר לוו אותו, להעירו משנתו, 
והוא לא ישמע ולא יקשיב להם. חרדה אחזתם. מת אדונם באולם זר. עוד 
תמול היה גוער בהם, דוחף ברגלו ומניע באויר ברצועה של עור, ועתה 
הוא כאבן דומם. 

לא אאריך, השמועה נפוצה מיד בכל מלוא העיר. בא החובש, בא 
כחן המקום, מהרו להודיע את המעשה לעיר המחוז ויבוא הַמְּשנה עם מספר 
אנשים דורשים וחוקרים אחרי פרטי המעשה. את יעל הרוסית שָמו במאסר, 
הסירו את בעלה ממשמרתו, ויהי הדבר לשיחה בכל הסביבה. בלדינא שוב 
נחלק לב בני-העם, רבים צדדו בזכות הנאשמה ויאמרו, כי גם תצא זכאית 
בדין, אבל היו גם דָּעות להפך. שר'ל רהמה בלבה את שר-המחוז המת, ולה 
גם מחשבות זרות, שונות מאתנו הן מין הנשים, 


וטא 


בדפרי מראש העיר לדינא עלי להציב ציון גם לחובש המחוז וחוכר 
היער הקרוב, הלא הם: וסילי איבנוביץ' ואיבַן וסיליוביץ'. וסילי איבנוביץ/ 
היה איש בעל שפם גדול וקרְח, אזניו ארְכּות, חטמו שקוע מעט ועיניו 
הירְקות בולטות. נודע היה לאדם שמפיר עלנקלה כל מחלה; וכשהיה 
ממשש בדפק, היה גם נטה אזנו וסופר ומונה כרופא מֶמחה. ובאמת לא 
ידע בין ימינו לשמאלו, הוא היה רק מקפיד על-זה לנקה קבת כל חולה, 
להביאהו לידי זעה ולהרבות את הָאֶנה. כל פצע היה מלקק בלשונו והיה 
כורך במטליות את החבורה. בבית"גנזיו היו איזה מיני תחבָּשות ובקבוקי- 
מיץ מעשבים מרים מהולים בנפת, והיה חוזר עליהם בכל חדש מרישא 
לפא ובסיפא לרישא, כי קראו אותו להַלש, היה מָאַחר לבוא, היה מקבל 
בשכרו רו"כ שלם ולא חצי רו"מ, ולרפואות הקציב תשלומיו ביחוד. הוא 
היה נוח לעברים וקשה לאכרים, מחליק שערות נערות והיה מסתכל בחמדה 
בשניהן הלבנות, לא נשוי היה, אבל לו קרבה עם משרתת ביתו זה ימים 
ושנים,. בלילה היה ישן עמ: במטה, וביום התעמר בה. משרתת זו היתה 
לפנים אהובה של הוכר הי:ר אִיבַן רעהו; ועוד היום הוא מושך בלחייה 
כשיצעד על סף וסילי. איבַן היה איש בעל-בשר, לא מכער הפנים ומוָמס 
מהכרו, כלב מִשֶבּח היה מלות אותו בלכתו ורצועה של עור בידו נותנת 
לו הָזוק הרוח. הוא היה גם מעַשן בחוץ והיה מָקל בכבוד היהדים, אבל 
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כי אמנם כן-הוא. בראשונה עוד הסתירה את הדבר מבעלה. אבל אחרי- 
זה גלתה %ו את אשר עמה; והוא שתק ולא ענה. הוא גם פקפק מעט ולא 
האמין לה. זה ימים רבים אשר לא ידעה. - טרוד היה ישראל אז בעניני 
החנות; נדמה לו לעתים, כי גונבים לו סך מִסִים לפי-חשבונו, ובלבו 
מעתה - מִצִרדְמְשָנָה. 

ויהי בחדש השביעי לימי-ההריון אחזו חבלים גדולים גם את שרל, 
שכמוהם לא ידעה. לקול זעקתה חרד כל הבית. ויהי בלילה והנה המליטה 
זכר, ותקם הסטרה לדממה. שבעת ימים היה תחת אמו, וביום השמיני הובא 
בבריתו של אברהם אבינו ויקרא שמו נתן. 

אומרים המקבלים, שבשעה שאלהים בשמים מלא כעס על עם ישראל 
ואומר הוא %הכחידם מגוי, אז שנִים משבעה המלאכים רואי פני המלך 
יורדים מטה, סרים לבית איש עברי, שבו נמול זה עתה בן זכר, אוספים 
דם הַנָּמול בחפניהם, עולים למרום, נכנסים אל ההיכל ומראים את דם- 
הברית לקונם, ומיד הוא מתפּיס. - בביתו של ישראל חתן נתן נטע ,נדָּיף 
חותמו של המקום". 

בשלישי למילה מת הילד. אולם בדמיונו של אביו חי עוד איזה 
זמן. ישראל השתנה בטבעו מאז ואילך, בשבתו לסעוד לא היה סה. גם 
בהנוּתו היה לפעמים תפוש בשרעפיו ולא שת לבו <אָמרות הקונה. יש 
שרעיתו נעקרה מלבו והיא לו מקדשת. 

ויהי בשבתו פעם על-יד השלחן עם בני-ביתו נשמט בקבוק מזקק 
מידה של שרה ונפל על הרצפה ונשבר. מעולם לא התקוטט ישראל על 
הזק-בית ולא הוכיח לאשתו בדבר; אדרבה, כעבד נרצע היה כפוּת לה. 
אבל זאת הפעם התרגש, חמתו בערה בו פתאם, ויחל לחרף ולגדף אותה. 
שר'ל חסמה את פיה ולא ענתה לו. לא נסתה באלה. מרים היתה כנדהמה. 
ישראל הוסיף להשליך שקוצים על רעיתו, הוא רוקע ברגליו; שתיקתה עוד 
תגביר כעסו,. כל אשר במצר נפשו של אדם אין-אונים זה מימים ימימה 
מתגלגל ונפלט עתה להוץ. ויקרא בשימו עיניו המוזרות על שר'ל: ,ממזר 
ילדת! ממזר היניקו שדיך!" הוא נבהל בעצמו, בשמעו אמרי-פיו. כעסו 
פג בבת-אחת, כאויר יוצא מכיס נפוח. כְּשול ורצוץ ישב שוב על ספסלו, 
נשען בראשו על שתי ידיו ואמר: ,אלהים אדירים! מה עשיתיז ומה אמרתי 
עתה)' שַר'ל קמה בינתים ממושבה ועזבה את החדר. 


[אא 


ימים של שעמום באו לבית הוה. שרל נסעה לַבַקֶר את אחותה 
וישבה בעיר אחרת איזה שבועות. בשובה משם היתה ישָנה לבדה בחדר- 
המטות, ולישראל אישה הציעו את המטה בחדר-האכל. מרים התחילה אז 
ללמוד את השפה הרוסית ומצאה בזה חָזוק לרוּחה, 
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הזקנה יושבת עטופה במטפחתה ומסתכלת ב,קרבן מנחה", גם נָרה של מרים 
יאיר, רק עקרת-הבית יושבת בחדרה. פעם תבוא אמה לדבר על לבה 
ופעם בתה -והיא באחת: ראשה יכאב עליה. נשבת כבוד השבת, אין דובר 
דבר' בעת הארוחה. רגשירצפר ובדידות ‏ אכפו על לב מרים במדה לת 
ידעה עדזכה, - - 


אא 


חיה, האחות הקטנה של שר?ל, נשאת לאלמן אמיד אחד בן עיר 
הסמוכה ללדינא, לָאלמן היו שני ילדים מאשתו הראשונה. וחיה עוד צעירה 
לימים, לא ידעה מהלכות"אֶשה;וכה לותה אותה אמה לבית אישה, להיות 
מפקחת על הבנים לא ילדה. ובצאת דבור'לה מן הבית לזמן-מה, סר גם 
המלאך הַמָגן... 

שר'ל החלה זה-כבר ל%נסוע מדי פעם בפעם אל עיר-המחוז היסין 
הקרובה. פעם לקנות איזה חפצים ופעם לדרש ברופאים. היא חשבה, כדרך 
נשים, שחולה היא, ושם בעיר-המחוז היה רופא אליל אחד, איש הולך 
אחרי עיניו; ויחטא לרב, לא רק למלא תאותו, כי אם להתפאר בדבר חדש 
לפני מרעיו. את הרופא הזה אמרה שרל לבַקר, בהְוְכחה כי רופאים אחרים 
לא העלו לה מזור. כה באה בעצמה אל הפח. - הרופא, הלבוש מעיל כהה 
ויושב נשען על כסא, כאשר רגלו האחת נתונה על רגלו השנית, קבל את 
הנכנסת אל חדרו בסבר פנים יפות. צוה עליה לשבת למולו וישאלה למחלתה. 
היא שָחה ארְפּות; והוא שַלב גם את זרועותיו ולא הסיר עיניו ממנה. הוא 
החל למִשֶש בדפקה, ומגע יד ביד עורר עצביה. הוא פקד עליה לגלות 
את החזה וירכן אזנו לבשָרה וישמע רק רחשי לבה. 

אחרי הצהרים היה. חולים אחרים לא באו לבית הרופא היום. שרל 
שהתה לשבת על הספסל, אם גם כבר החלה לפחד מעט. כרחל לפני 
גווזהּ ישבה על מקומה; ולא מחתה, כאשר שֶם הרופא את ידו על שכמה. 
הוא הסיר את מטפחתה מעל ראשה ויעבר באצבעותיו על שערותיה 
הדקות,. מרבד רך עמד על-יד הקיר, פרוש עליו מכסה של צמר מִרְקם, 
ויאמר הרופא אל האורחה, כי תשב עליו. רעד פנימי אחזה. הוא קם, 
פרש את הוילון על החלון ויגש אל המרבד ככהן הקרב אל המזבח. אפל 
נעים היה בחדר. האשה נסתה להֶשמט מידי המחזיק בה. והוא התאבק עמה 
בבחןינער יבה ויקרא: הפר -5- = 

לפנות ערב שבה שרל פרועה בנפשה אל בית-מלונה. היא מאנה 
לאכול ולשתות ותסר אל החדר ותשב על המטה ותחשב באשר עשתה. 
היא טעמה מפרי החטא, ולמחר תשוב אל בתה ואל בעלה. ותשם פניה 
בְּפָרִי.. 

אחרי ימים החלו נצני"מחשבה לקנן בלב שרל, כי הרה היא, וַתִּוְכַח 
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למודו והלך-לו לביתו, היה עוד רואה את צבונה. מין חָיות זכרון נתהַיה 
בו, ולפנימיותו בא ארג חדש, לא כתמול. 

למרים כבר נמלאו אז שתים-עשרה שנה. היא בראשית גדוּלה וחָרות 
לנָוה. לנעם פניה אין ערוך. בישַר לבה הכירה את היצוּר הסובל בבן-אדם 
זה, והגוף העָכור לא היה לה לזרא,. גדליהו היה הַשֶם הבלתי-רגיל של 
המורה הזה. ובלב תלמידתו התעורר חפץ בלתי-מפרש להרימו משפל 
מדרגתו, לחננו. - היא לא ידעה, מדוע יבדיל הטבע בין נפש לנפש ואינו 
מחלק את מנותיו לפל במדה אחת% את השור ראתה פנים אל-פנים, ואת 
האריה, את הנמר והדב תדע אך מִסָפר. הנשר פורח בשמי-דמרומים והצפרדע 
מקרקרת בבצעי המים. יש אדונים ועבדים בעולם, הנה זקנים לימים הולכים 
בחוצות והנה אנשים מתים *פני זמנם. 


[ואא 


שבת-חזון באה. אבי מרים הביא אתו בערב מבית-התפלה אורח עני 
עוָר. מלבושי הגָר לא היו קרועים, אדרבה, מראהו כאיש מִכָבּד מעט: אך 
ה' יסרהו, והוא אינו רואה עוד את העולם, מרים הביטה בעיני"תמהון על 
הזר, מימיה %א נפגשה עם סגי-נהור. 

ישראל אביה קדש על היין ואחריזה נתן כוס גם לאורח. הם 
רחצו ידיהם לסעדה. מאכלי-שבת עלו על השלחן: דגים, מרק, בשר ופרות 
מַבְשלים. הַנָּרות של שבת דולקים בקצה השלחן והלחם הלבן נוצץ. העור 
אוכל ולועס הפל במתינות. אין מסיחים. לפני כל-אהד עומדת קערתו. מרים 
היושבת אצל אָמה העיפה מסתכלת בכל-פעם בסועד. ישראל כבר חדל 
לאמר זמירות בשבת. אולם מברך הוא ברכת-המזון כהלכתה. 

כלתה הטעָדה, האָמה הסירה את דְכָּלִים מעל השלחן. שר% אינה 
עוד בחדר; היא כבר קמה ויצאה. ישראל לקח ספר נביאים, פתחו ועין 
בו ושוב סגרו. הוא משפשף את עיניו וממשש בהן. הוא יִגַע מעבודת 
השבוע. זה איזה זמן שהוא ישן שוב בחדר-המטות,. גם הוא קם והלך. 
ותשאר מרים עם האורח לבדה בחדר. האָמה באה, פרשה סדין לבן על 
המרבד ותשם עליו כר וכסת ותלך. הזר פה יָלין. הוא קם ממושבו וישב 
שוב על מקומו, מרים יושבת למולו, הנרות %א לו הם מאירים; אבל הוא 
מרגיש, שאין ריקוּת בחדר... הנערה מנסה לדבר עמו; והוא שואל אותה 
לשמה, ונפסק שוב הדפור. רחשי-פחד וחנינה אחזו את מרים. האפל רק 
מחיצה הוא בין חי לחי. לו בתו היתה, כי אז נהלה את המעָנה בדרכו 
והיתה לו לעזר תמיד. אין שמים לו ואין כוכבים, אבל יש קרקע וצורי- 
מכשול וליום אין נתיב. מַלבּה נעקר זכר המורה הדך, שעוד אתמול הורה 
אותה ונטע בה דבר חדש, - מלאה מחשבות עזבה את החדר, פשטה בגדיה 
ותשכב על מטתה. ורעיון נורא חצה את האויר ויגע בקצהו בנפש הרכה: 
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מורה שפת-הארץ היה איש בעל פנים זעומים, מלאים אבעבועות 
כל את יהשפה כָמד במין מסירת-נפש, הוא היה כופף את קומתו, נותן 
ידו האחת בבית-היד של השנית ויושב ומרכין ראשו אל השומעים ל%קח 
מפיו. בלדינא היה נקרא בשטהַכּנוי ,שָבעים", מפני שהיה מְבְטָא את השין 
באפן זר. הוא לא ידע את ערך העת, כשהתחיל שונה לתלמידיו, לא היה 
פוסק מעצמו, אם לא העירו אותו, שכבר עבר המועד; הוא לא אכל מימין 
בומנו ולא היה ישן בזמנו. וכשהתעמק באיזה משפט-לשוני, עצם את עיניןו, 
אחרזזה הגביה את ספר-הלמוד מעל השלהן ויחשב בשורה הקשה איזה 
רגעים, וחוזר וקורא אותה המלה בפיו, לרב קרה, כי היה שוחק פתאם 
בלי כל סבה, בהנאה מיָחדת היה מטיל בחדרו, בהיותו שם לבדו, מהקיר 
האחד אל השני, והיה שֶם את ידיו מאחורי ראשו, הוא היה איש תמים, 
את הממון לא אהב וכמעט לא ידע להבדיל בין לקיחה לבין נתינה. היהדות 
היתה %ו דבר סתם, בלי עודף ובלי חסרון. אם ,אומר אדם תהלים", אז 
לא יבין פרוש המלות. אבל בלשון לעז הוא יודע כל מלה, תכנה וצרופה. 
כשהיה מקריא את משלי קרילוב, עשה זה במין התפעלות, והיה מדגיש כל 
שורה ושורה: וכתם הנמשל, היה מרגיש איזה כאב בלבו, כאיש שאינו 
שָבע עוד ומסירים את הקערה מעל השלחן. אומרים עליו, שמעולם לא 
הלך לבית-המרחץ, צוארו היה שחור כזה של צועני, הוא היה לבוש בימי- 
השבת כבימות-החל ורק בכל שמְטה החליף את בגדיו. ממנעליו לא סר 
האבק כל הימים ואף גם טיט ורפש, 

ההיה אלמן או בחור% לא אדע את עברו. דודה אחת למעלה מששים 
וחָרשית מעט גָרה אצלו ועסקה בצרכי הבית,. היא גם טותה פוזמקאות 
והרויחה מעט. לעתים היתה גוערת בו, אבל גם עברו ימים ללא דבור 
ביניהם. במוחה עוד שררו שרידי זכרונות, נשואה היתה בנעוריה ואחר-זה 
עגן אותה בעלה, מרדכי היה שמו, אמנם כן, מרדכי. - בן-אחיה המכנה ,שבעים" 
היה גם כותב כתבות על גבי מכתבים, כשנפתח בי-דואר בלדינא, והיה בזה 
למופת, לפעמים היה גם כותב בשביל אחרים מכתבי-בקשה כָרשוּת; וה5ל 
היה עושה בחנם או ,בחצי חנם", לבית-התפלה היה בא אך בימי שבתות. 
את נפשו הזינו איזה חוברות קרועות של ירחון רוסי ישן-נושן, שנתגלגל 
לגבולו על-פי נס; והיה יודע הכתוב והנאמר בהן על-פה ממש. אמנם הכל 
שוה היה בעיניו: ספוּרים, מאמרים כוללים, שיחות ודברי-זכרון, רק דברי- 
בקרת היו חתומים לפניןו, הוא קורא ענין ואינו מִסִָימו, | או חוזר וקורא 
את העלה פעמים ושלש, עם אמיץ-כח הוא העם הרוסי; ולו יחידי-סגלה יודעים 
להפר דברים כאלה --- 

את התהו-ובהוּ של המורה הזה הגיהוּ ניצוצי האור של מרים תלמידתו. 
וזאת הפעם הראשונה, שהרגיש על-יד משלי קרילוב ודברי הירחון עוד 
דבר-מה, הוא ?ָמד, כאמור, בחפץ-לב את כל תלמיד ותלמידה; מספרם לא 
היה רב. אבל עם מרים היה יכול %היות יושב ושונה יום תמים מבלי 
הרף. הוא לא ָמד אותה, כי"אם הנחיל לה איזה דבר רם ונשא. וכשהפטיק 
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הנך ישן ומתעורר, ישן וער לחי חושים כפוּלים. לָאדם ו?בהמה - 
לבליאחד יִרְשה בשלו ולכל-יצור מקבל ונותן. אין רק הלוָאה ושָלוּם, כי- 
אם הַפראה וְהבֶנה. וכי קצת בחייך, עוד תעזוב במהרה את העקה. חָרום 
אנו רואים, מצור, אי-שויון והעדר חָרות - ורק שעל מזה פתח לגאֶלה. 
נפלת וקמת. אין צַו למסירת-נפש, אין תביעה חזקה לקרבנות לבות ומעשים, 
כי-אם הרגשת חובה הבאה מאליה, פשיטת יד ליד. 

כי יאהב נער את נערה ויתן לה את אשר %(, הרי שבת בעולם. 
הטבע תחוג חגה הגדול, אבל לה גם ימי חל-המועד וימים סתם. ערוך 
השלחן וכי תשב משפחה לאכול, אז מברך הוא הלחם. והעני, אם רק 
פרורים ישיג מאלה, אף אם דמעה יוריד, השמש עוד זורח לו. מים 
עכורים יזֶקקו, שמים מעָננים יטהרו. 

ומרים סופגת את הטללים האלה אחד אחד אל נפשה. בלי ספורי 
הַצַיָר הגדול הזה היה איזה דבר מתכנס ונאסף בפָנה אחת בנפשה, וביום- 
סער אחד היה קורע לו פתח. אבל מתאורי טורגניב זרם-אור מתפשט 
ונכנס בגוה וברוּחה. הם וגְדוּל היה חודר אליה מכל עבר. היא, הקוראת 
בדברי המסָפר, בעָקר רק שושנה אחת היתה משושני הגן ההוא. המשורר 
נשֶקה על פיה.. 


טואא 


בדבר אחד אחל. 

ברחוב הקצון של לדינא גרה אשה אלמנה אחת אמידה מעט ושמה סָרל. 
בעלה נקטף עוד לפני גמרו שנת השלשים והניח לה בן-יחיד, גְבן מעט 
וראשו יושב בין כתפיו. מיכה היה שֶם העלם, והוא למד תנ"ך, קרא את 
,אהבת ציון" ו,אשמת שומרון", והדברים חיו כל-כך בדמיונו, עד כי החל 
לצִיר את המעשים והיה יושב ומשרטט תמיד בעט-עופרת על ניָר. הדבר 
היה לחידה בעיר: מאין באה לנער נטיה זרה כמו זו? ואמו גם היא 
הוכיחה אותו לפעמים עלל-זה, אם גם בלבה חננה אותו וכפדה כל דבר 
אשר עשה, לא היו לסֶרל קרובים ומידעים בעיר. כמעט לא צעד איש 
על פתח ביתה. היא ישבה כל היום, תפרה לבנים לצרכיה ולצרכי בנה או 
ארגה פוזמקאות, והנה - חסדה עמה בבית. בעלה בודאי שכח את כל עניני 
העולם הזה ויושב-לו באיזו פֶנה במערכת עליונים. אבל היא לא שכחה אותו 
כליל. הלא דרו בצותא חדא איזה שנים והיא ראתה פניו יום"יום, אכלו 
יחד ושָחו יחד, והוא היה מהלל כל מעשי ידיה. 

מיכה ראה איזה פעמים את מרים ובכל-פטם התבונן ליפיה ולְמְנה. 
בתזציון משירת מאפו עוברת *פניו בחוץ: והוא יכול להביט בה ולהַשביע 
נפשו בצביונה. - האהבה אינה רק דבר הספר בלבד, כי"אם גם בלב משפנה, 
מגרעין עולה פרח; הנך מדליק נר ואור ימלא את הבית. 

התקופר א : ב 
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א;חים עור ברא את העולם, ועל-כן אך מעקשים בתבל זה יצר. 

היא התהפכה על משכבה מצד אל צד, היא חפשה אחרי איזה בּרור 
ופשר. היא אינה מבינה, למה ישמרו בני ישראל את יום השבת, ומדוע 
מברכים:! ושוב.| מברכיטםי לאל געלם ‏ וסתום. גרדמה הנערה ‏ בחצי הליל 
ותחלום: הנה היא הולכת במשעול בודדה. ותשא עיניה ותרא איש זקן 
צועד לאָטו לנגדה, משא כבד על שכמו והוא נשען על מטהו. בראשונה 
פחדה לנפשה ולא זזה ממקומה. אבל הנה חגרה עז, נגשה אל ההָלך ותשאל 
אותו לטיבו. ויען אותה הזקן לאמר: עברי אנכי ובגולה נלך! זה היה אביו 
של אבי-אמה... 


ספר שלישי 


זואא 


מרים הגיעה לשנת השלש-עשרה. חֶנה היה גדול. כל הנפגש עמה 
הביט בה. כי שאל אדם אותה דבר והיא ענתה לו, אז הרימה מלב 
המשיח עמה איזה משא, היא לא דאתה בדמיונה כדרך הנערות, אבל 
השיגה כל דבר בחזון. גם אם שתקה, עוד איזה צל רחף עליה. עצב 
העולם נטף אל נפשה הרכה איזה טפים; לא טפי-הריסה או מעין אלה, כי 
אם מאותם המינים, אשר ישגשגו והיו לנצני-שירה. עבים נושאים את 
הגשם והוא יפרה את האדמה, 

היא החלה לקרא בספרי המְסַפרים הרוסיים ורוח חדש מפכה בה. 
בראשונה קראה את ציורי גַרשין,. והנה אך קול-ענות היא שומעת. אין 
חָרוּת, כי אם חפוש, קיץ וסתו משמשים בערבוביה. מְסַפָּר גדול מזה 
הנחילהּ ממנת-חלקו. הלא הוא אִיבֶן טורְגְניָב. 

מַתהַוה העולם כגן נטוע ואגלי בקר מרטיבים כל צמח. הנה אור 
ולא יְעָוָּר. גרל וקומה לפל, ולא יחסר בכל אשר נמצא. דרך סלולה, רק 
סלולה. ומעקשים לא תדעו, העין רואה ושותה מיפי זרוּע בפל, והאזן אך 
הָדִי זמרה שומעת. אין ריב ואין פֶּלוג, אם גם חִיץ בין המעמדים; גם 
העני לא יראה לנו שבט עברתו. חדוה וחנינה גם יחד מְלאו את 5ב 
היוצר, בשבתו על האבנים של היצירה; והוא מתקן כגנן את מעשיו ומשכל 
מטעיו בכל יום. אין חָדוש בבריאה; איז התגוששות מעָמקי תהו ובהו 
לנתיב העולם. הפל עושה וממלא את תפקידו וכל-נמצא משרת את 
ברו, מה-טובים ומה-נעימים השדות, ככרי הארץ והנחלים! אין רעש 
בעירות, אין דממת אפל בכפרים. הנה אצילים ואכרים, משכילים ועמי- 
הארץ, נפשות מלאות מתנות הטבע ואלה אשר בחסר נולדו,. גדר ביניהם, 
אבל לא קיר-ברזל, השלנוֶה כובשת את התגרה. אין חרבן בעולם, רק עוד 
חלקי אדמה בלתי-מצְבדה לפנינו, ן 
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זה לא היה חסיד כלל, את הדר-האכל פָּנו לכבודו. עמדו סמוך לכסא הרבי 
גט עקרת-הבית ואמה, שכבר שבה בימים ההם מדרכה. גם על מרים נפקד 
להפנס ותבוא ותעמוד מרחוק. קם הָמדריך מכסאו ובקש *הניח ידו ע.; 
ראשה וְלַבְרכה. בצאתו נזכר בריבה שהיתה בימי שמחזאי ויאמר בנפשו: 
לשימו גם לי ביך כוכבים קני,.. 

בבקר עזב הרבי את העיר ולא הוסיף עוד ללקט בעמרים. 


וצשאא 


שמעתי את סוף המעשה באוהו רבי, לאמר: 

עוד בימי-נעוריו הרגיש נטיה בלבבו לעלמא דנוקבא והיה נמשך 
ביותר אל השכינה, האָם הרחמניה, מִלָאָב שבשמים שוכן-ערבות. העולם 
אינו אלא בן דודפרצופין, חציו זכר וחציו נקבה. המאור הקטן גדול היה 
מהשמש אחיו, חַוה קדמה לאדם קדמון. דמיונו השיאו לכתוב ספר זהר 
תלתאי, ובסתר %בבו היה מתפלל לרעיא-מהימנא. משתחוים היו הגוים וגם 
שבטי ישראל בימים ראשונים לשמש, והוא - היה מקטיר לטהר... אלוה 
החרש עולה על אלוה השפת. כל הזוכה לקדש את פני הלבנה בלא כסוי 
נצח חלקו. 

ונתעצם אותו רבי בעבודת הלבנה, מאת צאתו מלדינא וחזון הריבה 
בלבו, מתיה בן-חרש דקר את עיניו במלחמתו עם השטן; ותילל נעמה 
ותבוא לפני שוכן-עד ותאמר: קלני בן-האדם, פרש-נא כנפיך עלי ואהיה 
לך לבשר. 

בערב ראש-חרש היה צם כדרכו ומתודה וטובל ומדליק גם גר בחדרו. 
ביום הזה הֶן גם הנשים מתקדשות מִטֶמאתן ומתאוות להיות חביבות על 
בעליהן כלבנה זו שמתהדשת, יום החרש היה כלו קרש לה' בשבתים 
ובתהלות. ובצאת הלבנה וגלתה פניה, היה אומר להתאחד עמה כבשעת 
הזווג. ‏ 3% ברך את מרים ונגע בידו את שערותיה, כי אז חפרה התמה 
מיורשת גברתה ובאה אתחלתא דגאֶלה. 

שנים"עשר חדש ישב נתן המתענה אחר-זה סגור בחדרו. עובד 
את ה' ביחידות ומתמכר לאלילת קדם. %א נהנו השמשים כל איש לבוא 
אליו... 


אא 
נשמת מיכל בת-שאול התדבקה בנערה עבריה מבנות דשיה העיר, 


שָלְמד אותה אביה שפת האבות וגם קראה בספרי הזכרונות לשופטים ומלכי 
קדם בישראל; לה היה חתן מבני עיר קרובה ושמו דוד, נער אדמוני 
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ויחל מיכה לצִיָר דמות תבנית מרים עלי-גליון ורוה חדש בו. כל 
קו וכל שרטוט הוא חלק ממנה, צלמה לו חזות. מבקר עד הערב ישב 
וצָיָר וגם בלילה לא ינום ולא יישן, והוא רואה דמות באויר כמראה הקשת. 
הֶֶם יודעת בת-ישראל מה שבהבו? האם יתעורר גם לבה? לו לא התפיש, 
כי אז גְלַה את מסתרו לאמו, לפעמים הוא חושב לערוך דברי הערצה 
בשפת-עבר ולשלחם ב?ט למרים. הוא סובב לרב את בית ישראל ומהכה 
לשעה שתעזוב משאת-לבו את הבית וילך אחריה מרחוק. 3% יכול 
לגעת רגע בידה, לו נגנבה ממנה מטפחת ראשה בת שלש הקרנות ובאה 
בהלקו והיה שָמָהּ לפיו. חרדת הנשמה בנגעה בנשטשמה אחרת ובשתותה עם 
חברתה מכוס אחת אף יד המשורר לא תוכל למסור בדיוק. 

בערב"שבת אחד קם מיכה בבקר הַשכָּם והחל ללעוס את צורת מרים 
מעשהזידיו ויבלע את הגליון מהחל וער כלה, יצא מדעתן: 


טתא 


הנך יוצא בפתח ונכנס בפתח. מבחוץ הכל מ;לש והנפש היא סגורה 
בגוף והגוף אף הוא נאחז במיתרים. אין מאורע בודד. שָמִים אבן על אכן. 
והסער נשא ישא גם אותן. - 
רבי בא ללדינא, אורח לא ראתה בשעריה זה ימים רבים. הן אסוּר 
היה אז מטעם הרשות על בני משפחת קדושים לפקוד מעת לעת את 
המאמינים בם, סגור היה כל צדיק בעיר מלונו; ורק בידי זה, אשר נגע 
בו, עלה בקשי להשיג הַרשאה לנסוע לבית-מרפא ויעש את דרכו דרך 
עיר לדינא. נתן המתענה היה שֶם הרבי לבית מנחם מנדיל מתלמידי המגיד. 
לו שלשה אחים חולקים בנחלת אביהם: הבכור היה ענו ותם, ואתריו נהרו 
כל היראים באמת ועוסקים בחסידות לשמה:; השני היה פקת גדול, בקי 
בעניני"דעלמא, ולו דבר עם עשירי החסידים והאמידים, סוחרי היערות 
ומחזיקי בתי-משרפות-היי"ש; הצעיר שבהם היה למדן מְפלג ולו דבר עם 
הרבנים והשו"בים וכל יודעי"תורה. נשאר לו לנתן דרך התעניות, ויפליא 
לעשות בזה ונודע שמו לאיש שותה רק צלוחית מים בבקר, מעט הלב 
ערב, אוכל פרוסת המוציא בליל-שבת וטועם מה מהדג הנקרש בסְפְדה 
השלישית. איש יפה היה הרבי הזה ולו הדרת-פנים. מתון ‏ היה בדבורו 
ועיניו היו בהירות. 
בבואו ללדינא יבאו חסידים אחדים לקראתו, והוא ירד ממרכבתו לפני 
שער העיר, צעד צעדים אחדים לימין וצעדים אחדים לשמאל וכך התהלך 
חצִי שעה, והיה זה לפלא, בלדינא שָבת גם את השבת ויתפלל העם במעוגו, 
נרחקו לשָלחנו ושמעו תורתו. מיום ראשון לשבוע החלו לסבב ‏ אותו 
בבקשות ובמועצות, וערב בערב בָּקֶר גם הוא את בתי הנדיבים ואיתגי 
העיר, לתת להם את הברכה בכסף, כה בא גם לבית ישראל דנן, א ג] 
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נמרצות, וגם כשהיה ישן והוא שפור מיינו היה נועץ בהונות רגליו בשדי 
זונה נשמעת לו %כל-דבר. את מועדי היום לא ידע: אכל לשבע עד 
לההיא, כחם היום רץ כמשתגע במרחבי שדהו על סוסו השחור וכשהיה 
סר אל ארמונו, הפה בשוט וברצועה את כל אשר נפגש צמו בדרכו. כָּלבו 
האהוב לו היה אוכל ושותה עמו, הוא שסה אותו בכל עובר ושב; וכשנח לו 
למדהו לשחק עמו בקוביה. לאור הירח היה מרקד עם אמהותיו והיה 
מנשק אותן עד זב דם מצוארן. אין כסף נחשב לו למאומה. אם לוה 
עשרים אלף כסף, נתן שטר על סכום שמגיע לכפלים או לפי שלשה. את 
חובותיו לא מנה, את הכנסותיו לא ידע:; וגם כי קנה דבר פחות, היה 
משלם במאה. את עם היהודים לא כפד, ובני-ברית היו בעיניו אנשים שאין 
להם תפקיד אחר בחים, כי אם לּשָרת ולמַלא כל בְצון מ;וה. 

אחרי. שלשים סר כחו, וכי עגבה נפשו היה קושר זנבות שני סוסים 
זה בזה או העמיד ספסל אחד על השני, שלישי עליו ורביעי וחמישי עד 
התקרה והפיל אחר"זה את העמוד בקול רעש. נשוי היה אז לבת אחת 
מבני מרומי עם-הארץ, והיא יפה כתרצה, ויעָנָּהָ וגם לא סעד עמה. את 
תאוּר התוגה של שבויות מֶשכיות אלה אניח למספרים מבנידעמן. 


אז[אא 


ערב"שבת לפני צהרים היה. התנערה ?דינא מעמק סחרה ויחלו 
בניה ובנותיה להכין את עצמם ליום המנוחה. אֶל הארץ קורא את בניו 
מטה לסצְדה בארץ נכריה. עוד לו למעלה משרתים ומלאכים בעלי-כנפים 
וגם בני השטנים אורבים %ו. קמים קמים נגד יוצר-אור בוראי החשך, 
מניעים כל אחד ואחד בעְצי הבריאה, עַדִי נושרים עליהם ונשברים ענפיהם, 
ונלחם השבתון העולמי עם יום קדוש לפועל ולָעושה. פלוני העברי, אלמוני 
הישראלי, שרידי פליטי בבל וספרד, עומדים בבקר בארץ עקְבּה מדם 
בימי בוגדן צורר היהודים והפולנים ונזכרים ביום הַמֶּצוה והברית הנכתב 
בספר. מנקים את כתלי החדרים, מנקים את הרצפות וטחים אותם בטיח 
חדש, אין כלי שלא ישֶפשף במים, אין כִּף, מזלג וסכין, שלא יעבירו מהם 
חלידתם ויעשו אותם נוצץ. בוער התנור ומבש% לשני ימים, עולים ריחות 
דגים ובשר-צלי, מְנחות החלות הלבנות שורות שורות כבימי עריכת ,לחם 
הפנים". רְצים יהודים ברחובות *קנות פָּרות ודְבדבנים, נערים נושאים 
בקבוקי יין בידיהם. סוס דוהר נכנס בשער אחד ויוצא מַהר דרך השער 
השני ומעלה אבק, ול% לא נתנה בינה ודעה <הֶבין ולהשכיל כלבני-אדם 
נשמעים לאֶלִים, | אָמר יאמרו ביום מחר: אתה קדוש ושמך קדוש, אתה 
אחד ושמך אחד. מי לא יהנה ולא ינוחז 

ולדיס?ב עומד על סף חנותו של ישראל וצרור בד %בן צח עטוף 
בניָר ירק תחת בית-שחיו, הוא נפנה לדָבּר עוד דבר-מה עם היהודי המוכר, 
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וטוב-ראִי וגם מעט מליץ,. ויקן את %בבה ותאהבהו, ומשאת-נפשה היה, 
שיחבר גם הוא זמירות ותהלות וינקדו אותן פסוק פסוק ויהיו לַשֶם 
ולתפארת. גם היא כתבה לו דברי-חפה בלשון-הקרש ותסים בכל-פעם את 
אמריה בחרוז. דבקה נפשו בה, וזה לא היה רק ענין מליצה בלבד. מה 
עשה מנהיגו של עולם? הלך וקטף את חיי החתן בימי עלומיו על לא- 
דבר. נבהלה העלמה ותאמר: לא ארף מחתני, ואף אם מת הוא. עזבה 
בלילה בית אביה ותלך רגלי מהלך איזה מילים לעיר חתנה, לפקוד את 
קברו; ותצעק בקול לאלהי הנשמות, כי ישיב למיעדהּ את רוחו אליו! בה 
בשעה נחה עליה רוח מיכל. הבקר אור ושתי נפשות שוכנות בה; והיא 
עוברת בחוצות קריה וקוראה: בת-מלך אני! ,דְּבּוּק" אחָזהּ, יבְקש לה מזור 
ותרופה ואֶין. 

אביה מעט משכיל היה וחדל להאמין באמונות טפלות. אבל בַּצַָר ?ו 
נענה לרעיתו, להוביל את החולָה %,פודה רוחות". וכה נסע עם בתו לרב 
המתענה. -- הימים ימי ספירת העמר, אמרו השמשים לעצור גם בעד מבקשי- 
תשועה אלה. נשמע קול דופק על הדלת מבפנים החדר לאמר: ,מחר חדש. 
תהכה בת-שאול בעדתי עד חדוש-הלבנה!" ויהי הדבר לנס. 

ליל קדוּש הלבנה בא, החזרת העטרה לישנה... פועלת אמת, פעָלתה אמת. 
נכרת עצם כח הקלפות המעכבות, ומדלגים הם בני ישראל שלשה דלוגים 
כנגגד שלש המדות: יסוד, הוד ונצח. הרבי עטוף באדרתו עומד עם מתי- 
סודו ונותן תהלות %לבנה; והאב המשכיל עם בתו החולה עומדים סמוך 
להם. והנערה גם היא לבושה *בנים, פניה כפני הסהר. ברוך יוצרֶך, ברוך 
עושֶך, ברוך קונֶך! יד הצדיק תופשת את ידה של מיכל והוא מרקד עמה 
בבהינת רוח נאחז ברוח. נָדמו כאבן המקדשים המעטים, הרואים בחזון. 


זה \אא 


מקדש לחל. בן אציל פולני אחד היה בא מדי פעם בפעם א% בית 
חנותו של ישראל דנן. שֶם האציל ולדיסלב דומברובסקי, והוא מבני כובשי 
ארץ אוקרינה היפה, ששעבדו המון אכריה %עבדים, אלהים עשה חלק אחד 
אחוז מיושבי המדינות אדונים ותשעה ותשעים ממאה לעבדים. ועבדו 
העריצים בדלים ובעלי האחֶזות הגדולות באלה שנלקחה אדמתם מהם. לאלה 
מרחבי-עולם, כל תענוגות בני-אדם, ולאלה רק כתנות בד עב לבשרם, 
לחם עני ויבש הנאכל בזעת-אפים. מבקר עד ערב תעבוד, הנך רק שומע 
לקול נוגש, בניך משרתים מימי עלומיהם, בנותיך שפחות נחרפות. בתולה 
כי נשאת והנה בפורי הגוף בליל הראשון לאדון הכפר. משפט הבכורה 
לידים הרכות. האליה לכהני החיים, את העצמות יאכלו הכלבים ורועי 
הבקר והצאן. 

ולדיסלב היה איש נמק בחטאו. בין עשרים לשלשים התמכר לתאוות 
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שוליה, אגלי מטר ירדו וסְפו. רוח נשב והניע את תריסי ההלונות. עָזִים 
מפגרות %לכת א% המרעה ואוכלות מְסרח גגי"תבן. כלבים מהפשים אהרי 
עצמות. תרנגולות מנקרות באשפה, אלהים אינו זן ומפרנס לכל-תי. שקר 
דְּברו עליו נביאיו. 

ותקם מרים ותעל לעלית אָמה, שהיא עתה חררה, ישבה על ספטל 
נמוך העומד על-יד ההלון ותגע במצחה את המשקוף, לבה נהלק בקרבה 
היום מבלי אשר תדע מה היה לה. היא הושבת באביה ואמה ובאֶם-אמה, 
האומרת לשוב מדרכה זה-כמה, ולה אין העז להקביל פניה. תם-אדם גם 
הוא יבקש נתיב. לו חי אבי אמה, כי אז ידעה לשיח עמו הפעם. מתפללים 
הם בני"עמה בערב ובבקר, שומרי מצוות הם ובלעגי-שפה ידברו. אביה 
מהלל את הנביאים, את בן-אמוץ, את הושע. זקנתה היתה קוראה בספר 
תהלים ואומרה תחנות; לַאֶמה אין חפץ באלה וגם לה אין מגע באלה. 
הנוָנים הם היהודים, הם מוכרים וקונים, קונים ומוכרים ואין גבורה להם 
כלבני-הרוסים, הנ שותה מים מחֶבית ומחוץ לעיר מים חיים נובעים... יש 
גם יערים ונהרות, יש גבעות מתנשאות צָל על ארץ המישור, יש 
דגים שרוים בעָמקי המים וצפרים פורחות באויר. אין גבול רק בבית ואין 
מדה רק בשוק או בחנות. היא קמה מהספסל ותשב על חָדי מטתה. אין 
רעיה לה בכאן, ריקה היא לדינא, אגלי-דמעות נתזו מעינית, גם אותה 
כסה הענן.. 


זואאא 


שד ההל להתהלך בלט במרחבי לדינא ומציאותו הרגשה בחוש. פָּרות 
עדינות חדלו לתת חלבן, אם גם עטיניהן מלאים חלב. לילה לילה נשמע 
קול שריקת החתולים, התיש אשר לרב דמתא נעץ שתי קרניו בכתל ולא 
יכול להוציאן. דלתות הארון נמצאו בבקר בבקר פתוחות, כאֶלו נפתחו מאליהן. 
בהתאסף העם לבית-הכנסת לקבלת שבת והחזירו פניהם לקראת כלה החל 
כמו קורנס להַכות בדלת. בקש החזן לקרא ,יגער בך השטן" ונחר גרונו. 
וראו זה פלא, בדלתות בית ישראל גפורנו ראו עין-בעין צלב שרוט 
בגחלת; וכי מחקו אותו היום, שוב נראה למחר, שלש הרות בלדינא הפילו 
זו אחר זו את ולדותיהן. אשת השמש ילדה בן זכר ולו שש אצבעות 
ברגלו הימנית, מתיָרא היה כל איש לצאת מפתחי ביתו בלילה כלא לויה. 
בדקו את כל הציציות והמזוזות. אחרי נטילת מים בבקר שפכו מיך את מי 
הסאבון. לא שחטו עופות שחורים; לא פתחו את הקורקבן בסכין, כי אם 
ביד, לא רקק אדם על הקרקע, אלא במטפחת. בקצרה, נשמרו מחרב המשחית 
ומכל בני החבורה. - - 

גם בחלל הכפר זרקב הסמוך מרעים הַשָד,. גם בשעה שתרוח אינו 
נושב, האילנות מניעים ראשיהם וכופפים אותם. פעמין בית-הת:לה נתק 
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והנה בת החנוני נראתה בפתח בכל רום יפיה. מבלידמשים נכנס ‏ הגדון 
שוב לחנות. פלג אלהים השתפך ונפרשו הבדים ומיני הצמר והמשי והיו 
לים של צבעים מתנועעים כגלים, זמרה חרישית נשמעה, מקשיבה רק חוש 
ששי. ונשקע האציל בחלום הנער בעצם היום; ול נתנה לו בתזירושלים 
בכלולותיה, כי אז קרא ואמר: עמך עַמי! - והיה הולך וכופר בבן-אלהים, 

בלילה ההוא דפק דומברובסקי על חדר רעיתו וימצאה יושבת ‏ על 
כמאה כמלכת הדומיה, כרע נפל לפניה וינשק כָּפות רגליה... 


אאא 


בכפר זרקב בירת האציל, שם מתנוסס ארמונו לתפארה, ושם עשן 
הכנות ליום חג מבלי שידעו טעמו. הפקדה יצאה מאת דומברובסקי להַקן 
את הגשר, לישר את הדרכים, לנקות את החצרות, לטיח את הבתים, לכסות 
את הגגות ולמלא פרצות הגדרות. משחו מחדש את בית-התפלה בצבע 
תכלת והעבירו על העמודים צבע של שיש לבן. גם את בית-הקברות אשר 
בקצה המושב נַקו מן הברקנים והקוצים הגדלים מאליהם. הקימו כל מצכה 
כושלת וחֶדשו כל צלב נשבר. על התושבים ונשיהם וטפם יצא צו לרחוץ 
את רגליהם מאבק, לתפור ולתקן כל קרע בבגד; סרקו בנות המקום את 
שערותיהן, קלעו את מקלעותיהן ושמוּ בראשן פרחים ועלים ירְקים. ימי 
האסיף היו, אלהי הטבע לא קמץ גם הוא ויאמר לעובדי האדמה: חָעּ 
באשר לכם ולא אקח מכם מעשר ותרומה, חלקי בכם ובמועדכם. 

אצילי כל הסביבה הגדולה נקראו להֶסַב אצל דומברובסקי. המרפבות 
רתומות לשנים שנים סוסים דוהרים. על כלונסאות שער חצר הארמון 
מתנוססים דגלי פולין ורוסיה. כאן אין פדות ואין חק גודר. כהני הכנטיה 
לוקחים חלק בַּסעָדדה על-יד אנשי הרשות המקומית. על המגרש הגדול 
הרצוף אבנים שלפני המעלות הרחבות של הארמון יושבים אדונים וגבירות 
ושֶחִים יחד. עבדים ומשרתים לבושי שרד וכפתורי בגדיהם נוצצים רצים 
ועוברים מכפנה לפנה. מאכלים ומטעמים, מעדני מלך, יכונו. בלילה הזה יול 
היין כמים. 

רעית דומברובסקי יושבת על כסא יפה ככלה, ביום כלולותיה, 
ונערותיה לפניה. חידת-פלאים על פניה. ולָארמון מגדל גבוה; ויתגנב 
אליו שר-החצר בלט, עמד על המעקה וישקף ממעל על שטח העולם וְ"פַל 
עצמו לארץ מטה ותהי חרדה ובהלה. ופה מקשה בלב כל הנאטפים. לא 
אַעִכָּב את הקורא בפשר המעשה.. , 


]אאא 


יום מענן היה. קערת הרקיע על-פני ‏ ?דיגא דמתה לקדרה שנשבר( 
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א תנוע, אות הוא, כי הנשמה הלכה-לה %מקום מחצבתה והגוף הוא בן- 
קבורה. מפשיטים את כתנתו, רוחצים ומטהרים אותו כדת, מלבישים אותו 
תכריכיו שנתפרים במהירות, משכיבים אותו עלי הארץ, מכסים אותו בשמיכה 
ומדליקים שני נרות למראשותיו, אומרים איזו אמירות מספר ,מעבר יבוק". 
יתומי המת קורעים קרע בבגדיהם, לקים את הנאמר בסעיפי ,שלחן-ערוך", 
ונשי השכונה בוכות ומיללות. בינתים חוצבים קכר לנפטר, מתקנים את 
ה,מטה" בחבלים ונושאים את המת לבית-מועד כל חי. ההבדל בין שוע 
ובין דל הוא רק במספר המלוים ההולכים אחרי המטה. מכבדים עשיר ורב בעמו, 
מכבדים מעט גם בעלי-בתים שמתו, לא כן גורל בני ההמון. מי שאינו עולה לתורה 
רק אחת בשנה, יקבר בלא ,לויה" רבה. -. לא כן דרך האכרים. במות אחד 
מבני עדת הנוצרים, אם גם מבני שפל-המדרגה היה, יקברו אותו ברב עם 
ובהדר. את המת נותנים בארון, את הארון שָמים על עגלה שחורה הרתומה 
לסוסים עטופים שחווים. לפניה ולאחריה נושאים דגלים וצלבים שורות 
שורות, פויחי"כהֶנה הולכים לאט וקערות בידיהם; ואחריהם צועד כהן המקום 
לבוש בגדי-כהָנה מֶזהבים, ושני סגניו הולכים מימינו ומשמאלו. מזמרים 
תהלות, וקהל גדול הולך אחרי המרכבה בשורה ארְכּה, נשים הולכות בצד 
אנשים, ילדים וילדות. מת איש בעָדה, כל בגי הכפר משתתפים בקבורתו 
מגדול ועד קטן. 

בעד החלון נשקפה שרל, כאשר הוכל לקברות באותו פאר אַחד 
האכרים, פעמוני בית-התפלה מצ?צלים, ההמון הולך ונמשך, מעטפת השרד 
של הכהן נוצצת באור החמה, הוא צועד במנוחת עז, מהנאמר במקרא לא 
ידעה מאומה, לא ידעה גם על-דבר בני הכהנים ועבודתם במקדש; אבל 
למראה כל החזון הזה איזה דבר חי ורחש בקרבה. אשת בעל-תנות היא 
ולבה רחוק מזה, יש שער לעיר, חלון לבית ושמש בוקעת ונראית מתוך 
עננים.,. 


צאאא 


הכהן הנוצרי לעדת ?דינא ואכריה היה איש גבה-הקומה ונכפר מרחוק 
במעילו הארך, בשרווליו הרחבים, במצנפתו העגלה ובשערותיו התלויות לו 
מאחוריו, צלב-זהב תלוי על צוארו, ידיו זכות וצחות; ואמרו עליו, שהו 
בן לאחד מרוזני פולניה, שנולד לו מָשָפחה חרופה. הוא היה נוח לבריות, 
משמש בהיכל ומזמר את ההלולים בקול משָבח ובהוץ היה נהנה מהתיים 
לפי-מדתו, לו שדה רחב ופרדס נאה ומקבל הוא גם רב מתנות מבני צאן 
מרעיתו. כל בת-אכרים הבאה לקראתו מנשקת את ידו. אשת-נעוריו מתה 
זה-כבר במתלת השחפת, לפי חָקִי הכנסיה אסור לו לשאת אחרת, והנה 
האמחות המשרתות בנוהו 19 ?פילגשות בתקופת השנח. %א יחטא בשר 
בבשר, 


0 בִּן גריון 





מדי פעם בפעם מהשלשלת ונפל למטה. מתנגחים השורים, גועות הפָּרות בלי 
סֶבּה,. ונקשר כלב עם עָז, כבשים מתגוללים בעפר, סוסים עומדים בלי נוע. 
נראתה הקשת בענן וְצָלו של האציל המת החל לקפוץ באויר. 

ותחלום מרים פעם, כי אדם דופק על חלונה וקורא: פתחי ל, בת- 
העָברים, מראיך נאוה ונפשך חמדה לי, למחר נראו סְמני צלב גם בהלון 
חדרה ויהי הדבר לתמהון ולמורא... 


ספרה רביעי 


ז]|אאא 


סעדת הַבראה %מתים, פעם בשנה מכינים אכרי הכפרים ליל-אכל על 
משכן מתיהם. איש ואשה לוקחים קדרות מלאות תפוחי-אדמה מבָשלים 
בשומן ביד אחת, ככרות לחם ובקבוק יין-שרוף ביד השנית ועלו לבית- 
מועד, לאכול שם עם יתר הקהל. בבוא השמש והעולם יעטה פניו ויחלום 
חלום המנוחה - יושבים מאמיני ישוע שלובי רגל על עשבים הגדָלים לפני 
שדרות הקברים, עושים סמן הצלב לפי טעם האמונה היןונית השולטת, 
טובלים את הפת במלח ולועסים מן המטעמים העומדים לפניהם לשַם המנהג 
הקדום. בתחלה הם מניעים את הפה במתינות, מרכינים את ראשם, כאלו 
מקשיבים אל הקול הקורא אותם מרחוק; אחרי"זה הם מתעצמים באכילה 
ועושים זאת באיזו דבקות שבגוף. אין חוט מְקְשַָר אותם פה אל העבודה 
בשדה ובבית, הפר אינו גועה, הסוס אינו נוהם, הכלב אינו נובח והתרנגול 
אינו מנקר באשפה. האדון ירד מטה, התלבש בבשר ועלה אל האב והתאחד 
עם הרוח והיו לו ה,מאמינים האמתיים" לנחלה בכל מרחבי הארץ.. 

וישאו עיניהם והנה שירת עולי-רגל הולכת בדרך-המלך, שלא רחוקה 
היא מבית-הקברות. איש איש נושא חבילתו וזוג מנעליו על שכמו. שערות 
הראש נעות באויר באין כובע מכסה אותו, שזופים הפנים והעינים בולטות 
מכליון הנפש והגוף גם-יחד. הולכים אחיהם מכפרים רחוקים זה ירחים 
ושבועות אל מקום משכן המשיח בארץ העָברים, ללין לילה אחד בסביבתו 
ולנשק את קברו,. אשרי מי שזוכה לכ פעם אחת בחייו ולא ימות 
בדרך: 


ש[אאא 


כי גוסס איש עברי ונוטה למות, ימהרו בעלי חברה-קדישא לעמוד 
עַליו בעת יציאת-נשמה; וכי ישבוק חיים, מניחים נוצה עַל חטם הגוע, ואס 
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קול ענות, ואמשך". נגשה מרים אל זקנתה והרכינה את ראשה אליה 
בחרדת-נפש. השעון מונה את השעה הששית, הולך היום אל נוהו ולוקה 
עמו נשמה נאספת אף היא, .- כּכיה בחדר| ישראל רץ לקרא את הגומלים 
חסד עם המתים ועם בני החיים. 


זו\אאא 


עמנין" התפלל בביתו של ישראל כל ימי ה,שבעה". החנות סגורה 
איזה ימים. באים ,מקבלים" לבקש אגורת כסף. רב העיר בא עם שמשו 
ומדבר דברי תנחומים שגורים לעקרת-הבית. ישראל, אם גם אינו בן 
המתה, לקח מארון ספריו ספר ,איוב" הקדמון והתחיל לקרא< בו מבלי 
הבנה נכונה. מליצות נשגבות ונוראות מעולם זר לעָברים, ובעָדנא הדין 
אין המוח מִסכֶגל לכמו-אלה, לעָמת-זה קדיש-יתום הוא% מין תשבחתא. 
נכנס אדם לפתחי הסדור בבקר ובערב וחוזר על דבורים שאמרם הוא 
וכל הקהל. 

מרים יוצאת ונכנסת מחדר לחדר ומחפשת דבר-מה. נמוכים הם 
השמים ועמְקה היא הארץ. היא לא לותה את זקנתה לבית-העלמין ולא 
ראתה עוד השאול, זה קבר לאדם בשר ועור, מתנועע הוא ומשיח ואחר- 
זה יאֶלם... כסא לשבת מאריך ימים, עומדת המטה בחדר אַם-אמה, על 
היתד תלוּים בגדיה והמות לו סתר פנים... חוטי החיים נקרעים וחבל ישן 
מתגולל בַפֶנה של בית-המבשלים, הולכים אנשים בחוץ, מארפות-העשן יתמר 
העשן; ולוּ ישאל אותה אדם דבר, לא תדע מה לענות. היא פותחת את 
שירי לרמונטיב ורוּחח הנכָאה תפלס לה נתיב. נותנות המלים חזוּת לנפשה. 
דברי-שירה לה לשיחה ולתפלה והיא עוברת בנפשה את התהום. אזנים 
לבר-נש והוא מקשיב, מקונן ומזמר. 

ובאו וראו, כתם השלשים עלה רעיון על לב שדכן העיר - קשור 
הדברים לא אדע - לבקר את ישראל ולהציע לכניו נכבדות לבתו החמודה 
מעיר סמוכה, נער בן-חשובים היה %ו באמתחתו ומשכיל ומליץ וגם יודע 
את שפת האר] - - 


טאאא 


למרים היו ארבע בנות-גילה: חמדה וגיטיל, מלכה ומלכה, והן בנות 
טובי-העיר הנקובים בשמותם. המדה היתה בת שמעון המלוה, גיטיל בת 
מנשה החוכר, ומלכה ומלכה תאומות היו ונולדו למרדכי סוחר בברזל מאשתו 
השניה, שלקח בתולה מעמו. 

שתי האתיות הגאות למדו גם הו שפת רוסיה מפי איש ה,שבעים", 


- גריון 





אם ישמע קול הפעמון שלמגדל בית-התפלה אשר לנוצרים שבקצה 
העיר - ויד3ו כל בני האכרים, כי הקריאה %משיח והוא אלהים. %עם 
היהודים א!?הים אחרים, אלהי צבאות שמו ומשפנו בשמים. בנות-ישראל 
הולכות %בית-הטבילה מדי חרש בחרש ושָבות הן הביתה עטופות כשבויות- 
חרב. בנות האכרים מרקדות בכל ימי שכת ומועד במגרש שלפני בית- 
המרזח חשופות-רגלים ופרחים בראשיהן, עד כי ירחב הלב לראות בהן. 

פעם ישב הכהן בקצה שדהו לפנות ערב וירא אשה עבריה עולה מן 
הרחצה - מקוה-המים פטול היה אנ - ולבו רעד בקרבו. מעולם לא השב 
לטיב שתי הדתות, רק שמע ממורו בימי למדו בבית-הכהנים, כי עַם 
ישראל הם בני שבט מקיל. מספרי הבְּשור ידע רק פסוקים מעטים, על-פי 
נוסח השפה הסלוית העתיקה. וגם את אלה כמעט שָכח שָכוה 

הוא בא למחרת היום אל חנותו של ישראל מכירו מאז, לקנות 
אצלו איזו אמות בד לשפחתו, לעשות לה כתנת, וגם אמר לשאל אותו 
דבר בתורת-היהודים; אבל ישראל נסע אז לעיר-המחוז, ורק שר'ל יושבת 
שם, מטטחת אדְמה לראשה וחָדי להייה אדְמים, היא בקשה את הכהן 
לשבת; והוא גם הוא נשען על אצילי ידיד, הסתכל בה ועינים בעינים 
פצ ו 7 


1\אאא 


דבור'לה לא היתה עוד בת-ששים והיא גמרה את חשבונותיה זח- 
כבר. אִלֶם העולם ואף חֶרש, וגדול אלהים ולמדותיו אין חקר, דורי יה 
לדור, האבות הם שוכני עד, ובמהרה גם אותך יקחו מעל הסדור. רַע חלק 
הנשים בארץ, גורלן בשמים מי ידע 

כי תְבְּגש עם בעלה לא תספר לן מהנעשה פה מטה. בין שרל ובין 


אישה אין הדבר כדבעי... את מרים נכדתה תוקיר כאישון עינה וגם תפחד 
לה... כנפים ?נפש, שפת-קרש לא לה למנה. - וספרי הרוסים ?א ידעו את 
ה'. בשרה עליח <אב ל אשר אברהם אצינו היה בגו של תרח ועל כי 
יצחק בן-אברהם הוליד את אדום. היא לא תכרות ברית לשטן, תתודה על 
חטאותיה ועל פשעיה ולא תאמר למלאך-המות: הרף ידךן. 

היא חלתה ועלתה על המטה לא ירד אדם ממנה אל נחלתו, בנפש 
שוקטה התפללה לאבי כל; וכי הביאו לה מרק חם בקערה, טעמה רק מעט 
ותברך בחשאי. בתה יושבת על צדה ודואגת לה, וילון החלון מבדיל בין 
פגים לחוץ. דבורילה לוקחת ידה של שרויל ויד ליד דוברת: ,הי נאמנה 
לבעלך ואל תחרידי אותי בקבר". ופלגי דמעות התפרצו מעיני הבת. ,אין 
חיים לה עלי-אדמות, בקשה לקרא בקול, אין חיים %ה, אין חיים". ברגע 
זה בא ישראל ועמד על הפתה ושאל לשלום החולה, מרים אף היא 
נכנסה בלט אל החדר ונשענה על דפן המטה. ,קרבי אלי, חהמדתי, נשמע 


מריטם 5 








דוד, נתן עינו בשפחתו, ותגד הנערה את הדבר לגברתה; והלכה היא וקשטה 
את-עצמה ויבוא בעלה אליה. כה נולד נעים זמירות ישראל במחשבה זרה 
ועששה על-זה מכעס עינו כל הימים,. ומעשה ביוסי דנן, שילדה לו אשתו 
בן זכר וישכרו אשה צעירה להיניק את הילד והיא נאה וחשופת-צואר כל 
היום, יוסי איש בן-ארבעים ופה ממלל רברבן בחברתו מקנא לרגעים בבנו 
בן-ירחים. תאות אדם לא תדע גבול! פעם גלתה את חזה המלא במעמדו ואיש 
אין בחדר, נגש אליה ומָעך לה בין שדיה. בער בו היצר ולא נראתה כל 
דמות-דיוקן בחלון. ‏ -- מה עשתוה המינקת? לקחה את תכשיטי גברתה לאחר- 
זמן ותשם אותם בכליה. ויהי כי נתפשה בגנבתה גלתה את הסוד. והיתה 
שערוריה בבית. בו ביום גם לא פתחו את החנות ושנים פקידים באו 
לגבות-עדות. *פניהם פתוחה התבה, שבה היו חרוזי המרגליות, הנזמים 
והטבעות; ואחד מהם כותב דברים עלי גליון ומזיע. מתלחש הוא המשרת 
את האָמה. בעלת-הבית שותקת:; יוסי עומד על-יד החלון, ציציותיו נעות 
נעות ותֶר הוא אחרי מערה להסתתר בה מבושה. 

ובה בשעה עמד ישראל בחנותו באין קונה שם וחשב באשת המתחרה 
עמו. את יוסי שטם בסתר ובגלוי; עם"כל-זה הכיר, כי רעיתו תמת-לב היא 
ושונה היא מרעיתו הוא. עם האחרת היה אולי גם יושב בשלוה ולא היה 
נוקט בה. למה שר% לו נתנה לאשה ויוסי זכה בגורלוצ+ אֶל-צעות לו 
נתכנוּ עלילות. 


"ו 


איש היחה בלדינא ושמו נתן בן אבא, והוא אחד משחצני העיר, 
לבוש היה תמיד בטעם ויתלוצץ על אנשי המעשה והיראה *פי-דרכו. בעת 
התפלה עמד בעזרה והיה מדפר דברים בטלים גם בשעת ,קדְשה" ו,ברכו". 
ובימי ,שמחת-תורח", בבוא הנשים לבית-אלהים פנימה, לראות במחזה 
החקפות, היה עומד דוקא קרוב להן ומשחק עמהן לעני כל. עינים %בן- 
אדם והלב חומד. ולנתן אשה לא אהובה לו, והיא ילדה %ו שתי בנות, 
שם האחת חוה ושם השנית פנינה. חוה הבכירה היתה עוזרת בבית, לא 
נודעה בחוץ אלא לשכנות, ופנינה אחותה הנאה ממנה ואדְמה נראתה 
פעם ברחוב זה ופעם ברחוב אחר והיתה מצחקת גם עם הנערים, בלילה 
ראו אותה מתלחשת עם פקידי המקום, לזה קנא גם נתן וַיך אותה ברצועה, 
בכל עת שאַחרה לבוא. 

לפני דור אחד חי בעיר איש תורני, שהיה מפקפק בדברי אמונות 
וסופו היה בין פורצי פרץ. אחרי עוברי עִבָרות קלות ובסתר גם על 
חמורות אין לחפש ברב. אין צפור בלי כתם, ובספר-האשמות למעלה 
נכתבים לפעמים מעשים ומקרים לא יפלל אותם הקורא הפשוט. אבל כי 
נערה בישראל תהיה משָרכת דרכיה ותעזוב גם בית אביה לגור בין 
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אבל דבר הספר לא לקח לבן. העולם אינו חי אלא בצאת השמש, ובבוא הערב 
מתכסה כל חפץ. קנאה שררה ביניהן. מַלכה כבר כָּלה היתה ומיעדה 
לנער חריף בתורה, ולמְלכה יִדְבּר נכבדות. הנה חתן ממש וחתן רק 
בחזון. 
> גיטיל היתה נערה בעלת-קומה, אשר הצהילה פניה תמיד ובקרה את 

רעותיה כמעט בכל יום, לא היה שבע לנפשה, אבל אם תהיה נתונה לחתן 
לא תאהב אותו. הגברים רק בני שני מינים הם, זקנים ועולי-ימים. פעם 
ישבה בחדר לבדה והביטה בעד החלון להוץ ותרא כלב רץ אחרי כלבה.- 
ותקם ותעמוד על הסף והנה גם שני נערים מבני השכונה עוברים ונושאים 
עיניהם אליה. באה לבית-המבשלות, הרכינה ראשה על שכם אָמה נכריה 
צחת-הבשר ותאמר: ,יָרִינה, יָרינה, לא בת-עמי את ואנכי לא בת-עמך 
והארץ היא עדן". איני יודע, איך בא הדבר, מאז רננו אחריה... 

חָמדה נערה בעלת שערות אדְמות היתה וחטמה חד מעט, אבל עינים 
לה מעולם אחר, לא ידעה פתרון לעם היהודים, דרכי אביה מוזרים לה, 
וכעסה לעתים על ההשגחה, שנתנה לה אב מלוה-ברבית. אֶל דעות ה' והוא 
יבדיל בין נותן ללוקח. לה הערב מגיד יותר מעצם היום. קול קורא 
לפעמים באזנה, ולא תדע מאין יבוא, 

נזדמן לה לנסוע למשפחת אמה, אשר בעיר אחת בבסרביה המדינה, 
ותרא שם אנשים אחרים ונתיבות אחרים. ותשב בבית קרוביה גם אחרי 
עבר המועד לימי הבקור ולא חפצה לשוב לבית אביה... האיצו בה להגיד 
פשר הדבר, ותשא קולה ותבך... והיא אז כבת חמש-עשרה שנה. נודעה 
בלדינא סְבּת מאונה לחזור וישתוממו על-זה בעיר, אף שמעון נרעש 
ויאמר: עד-הלום באתי. איזו שבתות רצופות לא בא אל בית-האלהים. 


א|אאא 


ראשון לשבוע. מסביב לביתו של יוסי החסיד המתחרה עם ישראל 
בעסקי החניות עומדים אנשים בכנופיה ומדברים יחד. תריסי דלתות החנות 
סגורים היום ולבית פנימה סרוּ, כפי-הנאמר, פקידי-הרשות. יש אומרים 
כי שמט יוסי את חובותיו ורבו הנושים יתר מכדי מדת סחורתו ומבקשים 
להניח חותֶם על קננו. ואיש אחד צנום"הבשר הציע את דעתו לאמר, 
שבעל-החנות| סוחר בסחורה גנובה או טרפה, סחורה הבאה מעבר לגבוּל 
בהעלמת המכס. היהודי בא בעד מוצא פרנסתו באש ובמים ומסתכן בנפשו 
לבנין ביתו בכבוד,. בעל-שפע היה יוסי, אבל רבו הוצאותיו. הלא הוא קפץ 
בראש בכל קנין ,עליה", משביר היה לכל בני החבורה; וכשהיה נוסע אל 
הרבי, שירה שלמה של מלחכי-פנכא יוצאת עמו על חשבונו. לה' התשועה! 
מי שאינו משתכר בכל סעָדת-מצוה ואינו שותה כמלא לוגמיו בעת ארוחת 
,מלוה מלכה" במוצאי-שבת, אינו ירא את ה' ואינו אוהב את ה/ ישי, אבי 
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רה ו 





את הנרדם ולהשקותו חלב. נגשה אליו ותניעהו בכל-כח והוא לא ענה לה, 
נכת לבו בקרבו ולא ידע אותה. 


זוא 


מן הכבד אל הקל. 

לנפתלי מנחם בעל בית-מרפּלת, אשר מניתיו בין שבעה איתני לדינא, 
היה בן יחיד מִפָנק. אביו %מדהו תורה ודרך-ארץ ונתחנך על דרך 
* העשירים, ויהי בהיותו בן שמונה-עשרה שדכו אותו עם יתומה אחת 
בקישינוב, שנשארו לה איזה אלפים רו"כ מאביה וידעה גם %דבר בשפת 
הארץ. היא לא היתה נאה ביותר, אבל הטבע חנן אותה בשערות צהֶּות 
יפות והיו לראוה. | 

מדרך העולם שהחתן חוזר בעת הנשואין על מקום מושב הכלה. אבל 
היות שלה אין אב ואין אם, גמר נפתלי אמר לחג חג-הנשואין בלדינא 
ויעש הכנות גם מצד החתן גם מצד הכלה עשיר בעירו משיא בן יחיד 
ועליו להפיק גם לב יתומה, איך לא יפזר בהוצאות ואיך לא יכין ,חקֶנה" 
כיד המלן: צריך הוא גם להראות לחבריו במעמדו, שידו לא קצרה ושיודע 
הוא להתחרות עמם. תדע לדינא, כי נפתלי מנחם הוא נפתלי מנחם, ושאינו 
יודע אך לכנוס ולקבל פרוטה לפרוטה, כידאם גם להוציא מאות אלפים. 
איני מפריז, העיר צהלה ושמחה. מחולות, סעדות, כלי-זמרים. נותנים מתנות 
לאביונים, מקבלים פני הכלה במרכבות ובסוסים דוהרים כמלכה. תדע בת" 
קישינוב, כי גם בלדינא יש אחיזה ותקף בהיים. רצים מכל עבר לראות 
בבואה. פָּנו לה משכן אצל מרדכי סוחר הברזל. גדר מסביב לבית, מטפסים 
נערים עליו ורואים בּחלונות. על החדר הוסר היום מאלין. 

ושערו בנפשכם, לא אבתה הכלה בכל-כפר לגזוז את שערותיה, כל 
הגישו לכסות את פניה. נבהלה חותנתה ואמרח: ,הלא בת-ישויאל את ואיך 
לא תחוסי עלינו ותפירי את משושנו". והכלה באחת: ,לא תכרית גזר ראשה, 
תצא בהינומא". 

את הסוף לא אטפר. 


מטוא 


יונתן מחזיק בית-הרחים, הזכ-תי גם אותו בין שב?ה איתני לדינא, 
נדחה ממקומו, כשבא בימים ולו אין יורש, על-ידי שוכר אחר שהָרבה את 
דמי החכירה ויבוא זה לגור בנחלת חברו, - אָיזִיק ליפוביץ היה שֶם השוכר 
הזה, איש גדָל-הקומה, בע* פנים צהבים וזקן חלק. משנהו בעבודה 
היה גיסו אהרן יונה, איש נאמן ושתקן, שכשמביטים ב:ניו רואים תמיד 
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הד ץורחל חיה. 4 בשוג!/ 


הנכרים, לח"פת עמה ובני-משפחתה, לא היה עוד לעולמים בקהלה כזו. 
כופרון בדתה מביאים אותה על-כרחה לארץ רחוקה ושם היא שָבה לחיק 
היהדות. מה יעשו עם זו שתחלל כבודה? והן גם מצאה לה חסות בבניד 
הרשות. 

היה בלדינא חזן אחד שנחר גונו ופֶּנה מקומו לחזן חדש. לחזן 
הישן בן למעלה מעשרים שנה, והוא נער נלהב וחַם-הדם. הנה ארש לן 
כלה מבנות עיר אחרת, והוא מחכה לימי ,חָפת חתנים" - ומונה את הימים 
והחדשים. פעם עבר באותו רחוב בלא דבר. ראתה אותו פנינה ותאמר 
להתעלס עמו; והוא נתעה אחריה גם נתצה. - הוא שב לבית אביו סר וזעף, 
עלה לגג וטמן עצמו בערמות תבן, ויחפשו אחריו שלשה ימים ושלשה 
לילות. ביום הרביעי מצאו אותו כשהוא נחנק. 


1 


ארקדי גברילוב ירד באיתם הימים עוד איזו מעלות מטה. נפסל 
במשמרתו בבית-הפקדות והיה ה,כתבן" בבית-העירונים ליהודים והיה מחיה 
גם הוא נפטרים בספר-הזכרונות ומוליד לחשוכי-בנים בני עשרים, ביום 
השבת היה בא לראש הועד לאכול דגים והיה נהנה משלהן ישראל. פעם 
נשא הרוח את מגבעתו ולא נודע מקומה והיה הולך שבועות שלמים 
בשערות פרועות בחוץ. היו ימים, שלא השתכר אף אגודה אחת וקבתו לא 
מצאה תפקידה, לאידך, אם נפל בגורלו רו"כ אחד, רץ מהר לבית-המשקה 
ויתנהו במחיר בקבוק י"ש מהול במים; והוא נתן בכל כוס גרעיני פלפלין 
להזק את הטעם. אדם וכוסו הם רָעים נאמנים. למה תדברו סרה בחיים 
והמונם? אם ישן הוא, קטעי חלומות עולים במוחו לבלבלו. - היתה לו אם, 
אבל לא ידע את אביו. סובב העולם על צירו. אתה מונה אחת ושתים, 
שלש וארבע וגומר, ואתה מפסיק ואתה מניע בראשך,. אלהים הוא חבר 
לשטן! 

ויש אשר הת:וצה נפשו בבין-הערבים ובדידות היצור גברה גם עלין. 
גלילות גלילות לנשמה וחבלים לבשמה, הטבע לא יבכר שום בן-אדם ואינו 
נותן מתנות מיחדות לבני-סנְלה. כי תתפארו בולקכם, שקר אתם מדפרים. 

ארבעים ושמונה שעות ישב ארקדי על סף בית מלונה של פנינה 
הקדשה ויבקש כניסה ולא נענה. הוא תוסף על החלון, הכה בתוקה על 
הדלת, וגם עלה על לבו הרעיון לרדת ?חדר דרך: ארְבת העשן. הוא 
מבקש ומתחנן, משתרע על הכרכוב ומקיש במנעליו על אבן. הוא חפץ לשיח 
עם העבריה, לנשקה ולאחזה בשערותיה האךדְמות ולקפוץ עמה באויר. אין 
מניעות בעילם ואין גבולות. נחש ב|יח הוא המְפן, והיא אינו יודע. דמר 
השאול ולא יירא את השאול. 

ביום השלישי בבקר קמה הנערה, פתחה את הדלת ותאמר להעיר 
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בשעות אחדות. לשוא כָּוָּן הַנָּגר במלאכתו, התעמל החַיט בבגד שתפר, 
הסנדלר במנעלים; הפל הכל עלה כליל בלהב האש. נתכו המנורות של 
שבת, נשרפו בבתי"התפלה גם ספרי-הגויל והיתה יד אֶל בתורתו. הבקר 
עלה והנה אך חרבן וּמִשַמֶּת בכל אשר נפנה, לו לא עלה הלהב, כי או 
היה הכל קִיָם כתמול. ועכשו תחזינה עינינו רק לפידים ונחשים שחורים. 
מי גזר זאת? ומי מְלא אחרי הגירה מי שהיה עשיר וביתו היה מלא 
הוא עני היום, מי שאסף הון ימים ושָנים עומד היום תחת כְּפַת הרקיע 
בידים ריקניות. אומרים, שיש סדר ומשטר בעולם, ואין הדבר כך. 

יש אומרים, כי אך במקרה באה השרפה הזאת; לאידך, אמרו אחרים, 
כי בעל-הרחים הקניט את אחד מעבדיו והלך הוא והצית אש באסמין. היו 
בלדינא גם איזה יראים וחרדים, שאמרו לנפשם, כי בעָון ,שתי אהיות" 
בא הדבר. 

בין החנֶיות שנשרפו בליל-המהפכה עלה בלהב גם חלק גדול מחניותיו 
של ישראל אבי מרים, נתדלדל גם הוא בשעה מעטה וישאר אובד-עצות 
בחיים. ראתה מרים, כי צר יהיה לה המקום עתה בבית אביה ושאינו יכול 
מעתה לזונהּ עוד, ותקח את צרורה המעט ותשם פניה חונירְדה, ואֶל נָצַר 
אחד ממשפחת אבי אַםדאָמה תקותה. 


תם החלק הראשון 
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צֶל מרחף עליהם,. שתי אחיות לא שוות במראיהן נשאות הין ?מוכר 
ולמזכירו, זה קדש את זו וזה את השניה; ובא החוכר וערבב את הַמּטות, - 
יודע היה גיסו את הדבר והיה נושא את זה בתְבפו ימים ושָנים. 

גם מאנשי 9דינא לא נעלם היה החתְבור המוזר והיו שָחים בו מִפָה 
לאזן. אִיזיק ליפוביץ התאמץ לתקוע יתד במקום מושבו החדש. השתתף ביד 
נדיבה בצרכי העיר וגם ידע להתנשא ולהתכבד בעיני הקהל. הוא עסך 
לימין טוחני העיר יותר מהקודם לו, לא היה נוגש, אבל גם לא נשא 
פנים לאיש ולא התמהמהו אנשים הרבה בחדרו, בבית-התפלה היה עומד 
תמיד ופניו אל הקיר, וגיסו התפלל בספסל הסמוך לו. עם הרב דמתא לא 
התחבר, אבל נתן לו מדת הקמת הקבועה בתור תנאי ה ושמר את 
כל המנהגים ואת כל דרכי העיר. 

פעם חלתה אשת מזכירו מחלה אנושה, ועין בעין ראו כל התושבים 
התמכרותו אליה. רכבים הביאו בכל יום את הרופא מרחוק. הרעישו במצוָתו 
את אלהים בבתי-התפלה, נתן צדקה בעבורה והיה נדחק בכל שעה לתדר 
החולה והיה יושב ומשגיח על כל תנועה ותנועה של השוכבת. כי נקשר 
לב בלב, אז לא ידע הַשְבָּת ונלחם הוא עם כל מי שבא לנתקו ולקחתו 
ממנו. נבהל היה אהרן יונה בימים האלה, טעה לרב בחשבונותיו, ולעתים 
התעורר בלבו השק לקחת את הפנקס העב הכרוך עור-חיה ולהכות בו 
על קדקד גיסו,. הרי זו רק שלך ובא השד ונוטלה לעיניך בחיים ובמות. 
עלבון אחות החולה לא אָמנה ולא אֶסַפֶר, לא יפה היתה ובשרה דק 
והתדלדל משנה לשנה, אבל הנפש אינה דבר מַרכב מסיד ואבן. כשאמר 
הרופא נואש, לא יכול החוכר להתאפק ויבך לפני כל העומדים מטביב, 
רעיתו עמדה מרחוק כנדהמה. - 


טזזא 


ליל-אפל היה, שכבו בני עם לדינא על מטותיהם, כָּרים מלאים 
מתחת למראשותיהם וכסתות עבות על גופם. בעמק הָשָנה תחדלנה הדאגות, 
אין אז גם קיום המצוות, ואלהי כנען גם הוא ינום אז מאפס מעשה והָזון, 
והנה עשן מחניק עורר את אחד מישָני מַטה משנתו. קול משָנה קורא 
בחוץ: אֶש! אש אוכלת בבתים; מהרו קומו ממשכבותיכם! נקרעות הדלתות, 
קופצים אנשים ורק כתנתם לבשרם מן החדרים. אש מהלקתת בכל פנות 
העיר. החל הלהב בבית חוכר-הרתים, ורוח קדים נשא את הניצוצות 
לפנים העיר והתפרצה ,שרפה" גמורה, כָּלוּ מהָרה כל המים השאובים מן 
החביות ומן הכָּדים, רְצִים אנשים ונשים כמשָגעים, נושאים כָּלִים ומנורות 
ונדחקים יחד. האֶש אֶתזה גם בערמות הכלים והכרים והיא אוכלת את 
אשר הצילו לפני שעה, בוכים וצועקים, מתיפחים על הכליון, והוא אינו 
שומע, אך מִדַבָּר את דברותיו אָש. אשר עמלו בני-אדם בדור שָלָם נשרף 
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- מִתּר לי לתלות את אדרתי על-גבי זו של 

- עוד אשמח מאד! -- הוא עונה רתת, נוגע בלחיו אל האדרת הקרה, 
המחְספסה, גסת-הארג, ונושם את אוירה המתוק. 

הרבה הרבה היה יכול לאמר %ה, אלו נשאר עמה פעם לבדה, אבל 
שעתזְכשָר שכזו אינה מזדמנת. יש שהוא רץ ברחובות הכרך, אילך ואילך, 
ריצה עָורת, כמשָגע - שמא יפגשנה לבדה.. 

כך, פסיעה קלה, מקרית, חותכת לו לאדם את גורלו ברזל, שכדי 
להזיזו ממקומו אחר-כך זיז כל-שהוא, דרוש נחשול, מהפכה עולמית. פרצה 
המלחמה הגדולה - וסדק-תקוה התחיל מדמדם. 

כנתין חוץ-לארץ לא נסחף אוטו עם כל העם, שבךרעזו פרא, נשתלשלו 
הצוארים הכחושים כאלה של תרנגולים מתפרצים לקרב; אבל בשמעו את 
קול ולדי, ששרה, שלובת-זרוע עם הנס: ,קיס-רָנו, | אַרדצנו!" - עָבָרוּ הרטט 
הכללי, ועיניו רטבו. באותה שעה התקומם בו לבו אף-הוא נגד ה,אויב" 
הבלתי-נראה, החורש רעה על הילדים היקרים הללו. 

הפּורטיָר של בית-הנתיבות, הלבוש כחֶלים"כהים, לא נתערב ונטמע 
בין המוני הַחְיָּלים האפורים, המנְיּסים, שמלאו צפופים את כל הבית העגמומי, 
ועם בוא המסעות צלצל בפעמונו והכריז בלי"רחם את שמות-המקומות, 
מקומות הגבול, שְלַשֶם: 

- בעוד חמש-עשרה מינוטות הנסיעה!! 

מן החוץ האפל הגיעה רתיחת הלוקומוטיבה. הנס הניף את ארגזו 
והטילהו על כתפו האחת; ולדי ואוטו סיעו לו. 

- אני הלא יוצאת עמך אל הפלטפורמה! - אמרה ולדי בראותה את 
הנס מתקין עצמו לברכת הפרידה. 

- אבל אני הולך! -- נזדרז אוטו. 

- מדוע)!/ צא אתנו אף אתה אל הפלטפורמה, ואחר-כך תלוה את ולדי 
הביתה, שלא תלך בלילה לבדה. 

- לא, %א. ולדי עוד תספיק לנסוע הביתה בטָרֶם האחרון. אני מִכרח 
ללכת עכשו! 

הנס נכפף תחת הארגז השחור. - אפשר לראות את האהובה במותה, 
אפשר לראותה, בברחה מפניך לתוך חללו של עולם, או אל איש אחר, 
אבל להשאירה ‏ בכרך עם ידידך -- זה דבר ככד מנשא, כבד 
מנשא! 

בפעם הראשונה אחרי נסיעת הַנֶס פגש אוטל את ולדי בהשכמת- 
הבקר, בשעה שָמהרה אל מקום עבודתה, עם חבלי שָנה על פניה 
החורים. 

- קבלת מה מהנס? 

- כרטיס-ראוָה מאחת הפתְחנות. 

והנה היא %בדה - ומה)! לא פלל, כמה עוד יש בכח נערה לשמור 
אמונים, אם אך היא רוצה בכך. הלא קרם לכן, במעמדו של הנס, הסבירה 


ג. שופמן 


הַקִיסֶר 


בליל זה, ליל חג הולדת הקיסר, הלכו שני החברים בדרכים שונות, 
איש לעברו. כל-אחד רצה לחפש ביחידות... בליל זה נָתּנת הרשות לצאת 
מן הסוגר פסיעות אחדות, ולשני המינים מָתּר עכשו לעבור את המפתן 
משהו. הנער בגבורתו, הנער שמלפני המלחמה, הכה גלים, ושאגתו עלתה, 
יחד עם הֶרקטות המתנפצות, עד %ב השמים, ששם שלטו חשַך ושממה. 
זיקוקי האש נרתעו מפני אוקינוס-האפל - ונפלו חזרה. 

והַנֶס מצא, בעוד שחברו א%ט% העלה חרס. ילדת-עם היתה זו, 
בריאה, רעננה ותמימה, ובנשיקותיה הרגשה האהבה לקיסר, שהיא, וַלדי, 
זכתה לראותו פנים אל-פנים. לפני ימים אחדים, בצהרים - כך ספרה - עברה 
תמה דרך חצר ה,בוּרג", והנה המון-עם נדחק אל אחד החלונות, מנפנף 
בידיו וצוח. ‏ ,הוך, | הוך!!" (יחי המלך!). רצה לשֶם אף היא וראתהו עומד 
בחלון הפתוח ועונה בהשתחויה. בין הנאספים היה זקן אחד, שהוציא 
מאחורי מעילו הארך מטפחת אדְמה ומחה בה את עיניו. ,הלא יפה הדבר 
באמת" -- מלמל בלי-הרף - ,הלא יפה הדבר באמת!" 

כך ספרה ולדי וצחקה. הצחוק חשף את יפיה. לאוטו נדמה, שנערה 
כזו עוד לא ראה מימיו, ברחוב ,המגדל האדם" מְצְאָהּ הַנְס, בבוּפֶט- 
אבטומטוס. מדוע לא הלךך אז הוא, אוטו, בדרך זו?! הוא נסכל ללכת 
בדרך ה,קיי", והעלה חרס. נטפלה לו איזו נערה ,מסְפָּקֶת", ובהברתה בְּלַה את 
כל הלילה, את זה הלילה היקר, הַנַּפְן לו רק אחת בשנה! 

עתים, אחרי הצהרים, שוהה הוא, כמשפטו, אצל חברו במענו. 
צלצול... אי-מנוחה תוקפת את שניהם, וְהַנְס מתנכר פתאם, ובלכתו אל הפתח 
הוּא אומר;: 

- היא באה... הואילה-נא עכשו ללכת, אוטו, וחָכה לנו בבית-הקהוה. 
אנחנו נבוא לשם בעוד שעה קלה. 

ביציאתו הוא מתנגש עם ולדי, ולמגנת-לבו הוא רואה שוב, שדמיונו 
הלוהט לא הפריז כל-עקר... בבית-הקהוה הוא יושב ומביט אל הפתח. שעות 
נוקפות. נכנס החינאי, עם חיוכו הנצחי, ומבקש קונה בשביל כלי-הַפּתוּחִים 
שלו, מעשה ידיו. והנה אף הם - רעננים מקר, מאֶשרים. [לדי מתפשטת 
חיש, כהרף-עין, מבלי חכות לסיוע, ופונה אל אוטו;" 
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- מדוע את חושבת ככה? אולי קרהו מה? 

- אני יודעת, שלהוריו הוא כותב בקביעות עד-היום. הוא, פשוט, 
מצא לו אחרת. אני הרגשתי זאת במכתביו האחרונים. 

דמעות אלה סתמו את סדק-התקוה האחרון, לפַלס איזה נתיב אל לבה, 
אבל יחד עם"יזה כאֶלו שפשפו והדיחו מה מקסמה, מכחה... אוטו העביר 
את עיניו ממנה א% הארי הרזה, שהתהלך בסוגר הצר, הלך ושוב, הלך 
ושוב, ונהם תמרורים מחמת רעב. זה היה נהם הרעב הנורא של המדינה 
כְלה,.. | פעמים כאֶלו זרק מבט-תוכחה אל הארמון הצהב שמנגד, שבחדריו, 
מי יודע, אולי התהלך אז גם חברו-למלכות - נואשות כמוהו. 

ותבוסה גררה תבוסה - ולא היתה תקומה. השוטרים ברהובות עמדו 
על משמרותיהם חפויי-ראש. על-גבי הקירות הֶדבקו קריאות מאת השלטון 
אל תלמידי בתי-הספר של המחלקות הנמוכות, שהם, הקטנים, יעמדו בפרץ... 
עוד מעט וישלחו אל המערכה גם את הנשים והטף! 

כאן סמרה והתקוממה השארית הנמצאה: אין אנו יכולים יותר! 
הלאה הקיסר, הלאה הדינסטיה!!" צוח הנואם הצרוד בכתותיו האחרונים 
מעל שלבי הפרלמנט אל העם הַשַכּוּל, שַכָּלו שלדים, - תחת משק הדגלים 
האדמים. 

- אבל הקיסר מה, פי.. -- רצתה ולדי ללמד סנגוריה, בפנותה אל 
אוטו. ברגע זה הפך אליה זקן אחד, שהיא עמדה מאחריו, פנים זועפות 
כל-כך, כאומר לקרעה כדג. הפנים לא היו זרים לה; זה היה אותו הזקן, 
שאז, לפני ארבע שנים, בחצר ה,בּורג", הוציא מאחורי מעילו את המטפחת 
האדְמה ומחה את דמעותיו מרב התלהבות. 

ולא ארכו הימים והקיסר גרש מן הארץ. השוטר העומד על 
משמרתו בפרדס הארמון, שלשעבר זרק מרה בכל עובר וְשב והביט אחריו 
בחשד, הראה עכשו בעצמו את הדרך אל מעונות הקיסר, שנתנו לראוָה 
בעד תשלומי כנסיה. 

אחד השרידים מפקידי ה,חצר" נהל את הקהל מטרקלין לטרקלין 
ובהטעמה יבשה, מִיכנית דבר והסביר: זהו חדר-האורחים, זהוּ חדר-הילדים 
וצו" וכוי. | האלה הם חדרי מלך)! איזו קדרות, איזו עצבות! על-גבל 
הכתלים, כבקסרקטין, תמונות-קרְב ענקיות ופורטרְטים של המלכים הראשונים. 
בין האחרונים נפלה לתוך העינים הקיסרית מ. ט.; קהות הדיוטית, כזו של 
שוערת חצופה, ברשמי הפנים, ומתוך התסרקת הקדמונה סומרוּת אל על שערות 
עלובות אחדות... והנה חדר-המטות! הנה מטת הקיסר, שהכרים והכסתות 
ננטלו ממנה, מטה פשוטה, מְצקה ובצדה למראשותיה תבת-הלילה... 

מבקרים אחדים מששו בידיהם את הרהיטים, את כרי-הפוטלים, את 
המזרנים במטות. כמי שממשש את המפלצת ביום, שְבְּעָתַתּוּ בלילה. - ולדי 
ואוטו הביטו בעד החלונות החוצה, אל משעולי הפרדס, שמשם הביטו לפנים 
אל חלונות הארמון הללו בסקרנות עצומה כל-כך. הפעם לא התנגדה ולדי, 
כשבָּן-לויתה נטל את זרועה, בלכתם חזרה על-פני הרצפה החלקלקה, דרך 


52 ג, טופמן 








לו פנים הרבה יותר, מאשר עכשו. אין היא מחיכת אפילו! 

מכל הדברים הרבים, שהיה רוצה לאמר לה תמיד, נשאר לו 
לפלֶטה אך: 

- עוד לא שמעתי שַם יפה שכזה. כל שֶם אחר לא היה הולם אותך 
בשום-אפן. 

- זהו קצור מִוּלפורגה, - עונה היא קרות. 

אחרי עקיפי"הפצרה ממְשכים נאותה ללכת עמו אל האפירה, והרי 
הוא מחכה לה לשַם-כך אצל שער ביתה, מטיל בדחילו אילך ואילך על-גבי 
הטרוטואר המשרטט בנתר. עד שהיא יוצאת אליו בריצת-חדוה: 

- מכתב מהנס! 

- מה הוא כותב? 

- הוא נלקח אל המעופפים! 

או, בפעם אחרת, לאחר שהפליגו מביתה כמה פסיעות: ,סליחה!" 
ורצה בהת?הבות אל תִּבת-הפוסטה, להוריד שם מכתב. 

גם בשָבתו עמה אחר-כך כתף אל כתף, הוא חש, כמה רחוקה היא 
ממנו. מחמת הֶלשת-הדעתז אין הוא תופס כלום מכל המתרחש לעיניו על 
הבימה חוץ מקשקוש-ההָרבות, חרבות מֶחלדות, תיאטרוניות. עד שהמסך 
נופל -- ומִכַבִּי-האֶש בירכתי האולם. 

בדרך לביתה, בשעה המאֶחרת, הריהו מנסה לפעמים ?טול את זרועה. 
שלא להעליבו, היא משתמטת מידו בנחת, בזהירות - אינה שוכחת! 

-- תודה רבה! - היא מספירה לו פנים אצל שער-ביתה ומעיקה על 
הכפתור האלקטרי. 

- אימתי נתראה שוב? - הוא מחנן קולו. 

- מחר לא! מחר יש לי הרבה עבודה. 

-- ובכן אימתי?! 

- אימתי, אימתי... חיש, חיש... השוער הולך! 

-- אני אכתוב לך! 

הוא הוגיע את מוחו למצא תמיד מקומות-עָנוגים חדשים, ששם יוכלו 
לבקר בהברוּתה. נחוצה היתה איזו מסגרת, איזה ענין משֶתּף. אבל מִצּלן 
של הנס %א היה מפלט. הָמנון-הקיסר בגן-העם הציל מקרב לבה אנחות 
עמקות, בעינים נוהות הביטה השמימה, אל האוירופְלָן, שָדְּרדר מעל לקדקר, , 
ובקינוּ אף שם מראות מן ,הַשָדה"; הינדנבורג, מְשלג כָּלו, נראה מאחוריו, 
כשכנפי אדרתו מתבדרות ברוח.. 

ועצבות מהולה בכעס התחילה נגַכָּרת בה יותר ויותר. התחילה קובלת 
על הקרירות שבמכתבי הנס. ופעם אחת, בגן-החיות, הבּיטה אל ארמון-הקיטר, 
שנשקף בחלונותיו האטומים מבעד למפלשי האילנות, ופרצה בבכי. הדבר 
היה בקיץ השלישי, בימים הרעים. 

- אל-נא תבכי! -- הרגיע אותה אוטו. 

- זה כשני חדשים, שאין הוא כותב לי כלום. הוא שכחני!ו 


המר 


לא בלי הָסוס פתחה את דלת השער. תרנגול ותרנגולת טילו בחצר 
הקטנה. נכנסה לבִיתההַמָשָרָד, לבלר בא-בימים ישב כפוף אל שלהן- 
עבודתו. 

- האדון הכמר בביתו? 

הלבלר הציץ בעינים עוקצות ורמז כלפי החדר הפתוח שמימין. 

עוטה ,קיטל" שחור, עם צרור מפתחות באבנט, קדם את פניה הכמר 
הישיש. דרך כל רוחותההַטְמאה, הַיָזואיטים והאינקביזיטורים מדור דור, נמשך 
בכל-זאת, כחוט דק, הקדוש והטהור באמת, למרות הכל. אור-עלומים נשתמר 
בעינים התמימות על-ידי הפרישוּת רבת-השנים. אתרי מבטו של הלבלר 
היה מבט זה נעים ביותר. שָיבת-ראשו גזוזה, נמוכה, פרועה משהו; שָיבה 
רכה, יגוחה: 
3 החָסוס שבלב פג בבת-אחת. 

- באתי בענין נשואין. 

- במטותא לשָבת! 

- אבל הדבר מִסְָבְּךְ קצת. 

- הָינו? 

- הָתָני הוא בן-דת-משה. 

- ואת רוצה דוקא בנשואי-מסגד. 

- כן. נשואידצָיוִיל בעיני אינם נשואין! 

הכמר העביר את ידו על שָיבתו הנוחה, כמעין בדבר, וענה: 

- טוב. אין הדבר נורא כל-כך. הוא יכול גם להְשאר באמונתו. צריך 
יחיה אך לקבל הסכמה מאת הבישוף. 

- והבישוף יסכים? 

- יסכים, ‏ יסכים, עכשו אין הדבר קשה כל-כך, כמו שהיה קדם 
לבן. 

הנימה הנוּגה, | שרעדה ביילו, הָמתקה עללידי מבטו הבהירדפְכּח; 
,אין קיסר עוד, הכְּמריוּת כָּלה תלויה בנס, אבל העולם, התיים ישנם, 


הנר 
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כל החדרים הקודרים. יותר מזה? היא תקנה את הדבר -ונטלה את 


זרועו. 

- כך איני רגילה, -- לחשה אליו לחישה לבבית, - אלא כך! 

אבל נפשו כבר עִיפה מאד, ובצאתם אל הפרדס, בקש דבר-מה 
בקלסתר-פניה לאור השקיעה - ולא מצא,. עכשו הבין מה שלא יכול להבין 
קדם לכן - מה שהַנְס אינו כותב לה עוד. 

- מדוע אתה מסתכל בי כל-כך% 

= לא-כלום. 


שריה = הוח - ה הפתקט הרה 


הַמִבָּט הַנוּגָה 


הָבָּרוּת חדשה זו לא נעמה לו ביותר. קשה היה לו ,לשאת פניו אל 
אחיה", אל המשורר, זה שאחותו התפארה בו בשעתה; אותה הנערה 
ענְגת-הנפש, | שהוא עֶזֶבָה | בעצם אהבתה הגדולה אליו. אחיה ודאי 
שיודע את יסוריה, ועיניו כאֶלו אומרות עכשו: ,אני בתוּר גבר מבין 
אותך, ובעָקר אין לי ולך כלום, אבל בכל-זאת הלא רחמנות עליה, 
רחמנות". 

לא נעם לו גם הפרצוף. אותו העור הלבן-כחלחל, אותן העינים 
הירקרקות, הכמהות, הספגניות. כמוהו כאחותו עָרגון טרגי עצור בהם אל 
מה שבבשָרם הם אין אף קורטוב - אֶל החריף-פיקנטי, | שישנו בבשָר 
אחרים. 

והוא הציג לפניו את אשתו הצעירה, לא בלי גץ-זדון: ,הרי זה מין 
אחר לגמרי -- ל א אחותך!"* 

המשורר הציץ ונדהם. נכּר היה, שענין האחות נשכח מלבו כהרף- 
עין. במשך הפגישות הבאות התחיל קולו רותת, נתאדם תכופות ועננה 
כבדה היתה יורדת עליו לפתע-פתאם. הנה אותו המבט הנוגה, אותו המבט 
עצמו, ולא אחָר... 

בשעת טיול בחוץ שָכָּל הבעל את ההליכה וּפֶגַר קצת עם הרביעי 
שבחבורה, כאֶלו דְבַר לו אליו; אשתו והמשורר הפליגו אפוא לנפשם, דרך זוג. 

אזניו לא שמעו מה שפיו מגמגם וגם מדברי איש-שיחו כמעט שלא 
קלט כלום. בקרֶת-רוח הביט נכחו, אל האח, שהלך אחוזדאָפּסטֶזה על-יד 
בת-לויתו ופניו מוּמבים אליה; בגב-הפלטו שלו, גְביְמָלטו של משורר, חָלַחל 
הַפָּוד - והוא, הבעל, נהנה, נהנה. 
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היא הביטה אל חתמונות המשָנות שעל-גבי הכתלים, א% הפנקס 
הפתוח, הענקי, שחוא, הכמר, רשם בו בינתים דבר-מה, ולב-הנערה שלה 
נכמר לפתע אל זה הישיש החביב, שפל"ימיו, ‏ כלזימיו, הוא חי כך - 
בלי-אשה... 

פטפטנית מטבעה, אמרה מחיכת: 

- היודע אדוני את הכמר וויטש? ‏ זה היה בבית-סטרנו מוַףה 
הדת שלי. 

- וויטש!! הוא מת זה-לא-כבר. 

- זה היה קצר-ראיה מאד, כעסן ומטךרף. אנו, הנערות הקטנות, 
התקלסנו בו תמיד והמצאנו כל: מיני תעלולים, כדי להרעימו. משכני 
בקצות העניבה של אבנטו, כל-אחת מאתנו משכה משהו, עד שזה הַתּר 
ונפל... 

הכמר נענע בראשו, כמצטער. 

סחו עוד שיחות-חולין. לבסוף טָפַח לה הכמר דרך-חפה על שכמה 
ואמר, שהפּל יעלה יפה, ושעליה אך להביא לו מחר את כל תעודותיה. 

רעננה, עליזת-אשר, באה ביום-המחרת, וחבילת התעודות בידה. בין 
אלה, לכל לראש, תעודת-הָלֶדה, שלפיה, שחור על-גבי לבן, מלאו לה אך 
תשע-עשרה שנה - לא יותר. כאָב טוב-לב הסביר לה הכמר פנים ואמר: 

- כמדְמני, שאתמול אחרי הצהרים פגשתיך ברחוב-,בית-הנתיבות". 

- אי"אפשר הדבר. אתמול אחרי הצהרים לא יצאתי מפתח ביתי. 

- אבל נפלא הדבר - תמה הכמר בכבד"ראש - ממש כובע כזה שָלָף, 
והטָזור, האזור זה ממש: שחור עם הלבן שעלין.. 

ובדכרו נגע אל חלקת האָזור שלה בידו הקדושה., 
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הנערה, | מרכז מאוייו, | נשמעה לו סוף"סוף. אחרי מלחמה אַרְכָּה, 
עקשנית. | אבל ברגע האחרון, עם כלות הנפשות, דוקא בעצם הרגע 
הגדול, שדרש ממנו כבדיפנים כזה שלה, הגיח אליו מן המארב עוכרו 
- הנצחי והרס את הפל, חרס עדידעד -- הצחוק. 


צחוק 


בְּשֶל חֶלשה זו, לצחוק בלי טעם ודעת, מְכרח היה להחליף את 
גַיָב' עשרת מונים. כי ברגע שהלה מטפל בסנטרו או בשפְמו, פנים אל- 
פנים, אין הוא יכול להתאפק - וּמְחַיךף. רגע קשה, רגע מבוכה. בפעם 
הראשונה עוד אפשר למצא איזו אמתלה לדבר, אבל בשנית, בשלישית? 
המלחמה הפנימית על-ידי להטי-מחשבה שונים ומשָנים, זו עוד מקלקלת 
יותר משהיא מועילה, לפי שהיא גורמת לו לצחוק זה, שיהָא מפרכס ויוצא 
פתאמי, אוילי, | כשטף-מים דרך טָכר. והעקר, שהוא, הגלב, כבר יודע 
זאת וכאָלו מחכה לכן,.. על-כרחו הוא בורח מגלב זה אל גלב אחר, 
שאינו יודע כלום עדין. בפעם הראשונה, אמנם, עולה בידו לַהַתִּמם ולהיות 
כאהד האדם, אבל אהר-כך מתגנבת ויוצאת סוף-סוף בת-הצחוק הראשונה, 
וזו, הקלה לכאורה, גוררת אחריה את כל המצב המסֶבְּךָ, שבו נלכד אצל 
הגלבים הקודמים, ושוב אין מוצָא - וחוזר חלילה. עסק ביש! 

כל-עודך| שהפרופיסור לעינים אומר: ,הבט אל אזני הימנית" 
עוד אפשר לסבול, אבל מפיון שהוא מצַוה להביט אל אחת מעיניה 
הרי רע. בפני עין תמימה זו, עין מַלָמד, עם לחלולית הזקן שבה, 
קשה לעמוד - והלסתות מתעמקות. ביחוד נורא הרגע, כשזה מסתכל בו 
באספקלריה המאירה עין-בעין, סמוך-סמוך, עד כדי חהְכּוךְ-ארפובות, או 
בחדר האפל, כשעיניו כלואות במסגרת האַפָּרַט מעבר מזה - לנכח עיני 
הפרופיסור, שהתישב בכל כבד גופו מהצד השני. 

עוד טוב הדבר, שָמְּמחה-לעינים זה אינו משגיח כל-עָקר במה 
שלמטה מנושא אמנותו. כאיש-המדע, ודאי שיודע הוא מה טיבה של 
הופעה זו אף"-היא, ולא ידרשנה לגנאי. אבל בכל-זאת לא ניחא, והוא יוצא 
מכאן, כמו שנפטר מפרופיסור לדברים שבצָנעה... 

ברי, שצחוק תפל זה מתיש את עמדתו בעולם. מתיש את השפעתו 
על איש-שיחו, השפעה, שתפקידה בחיים חשוב כל-כך, מורה על-פי 
אמנותו, רוצה היה שהתלמידים יִירְאוהו. הרי הוא מתרעם, נוזף ומסתכל 
בהם בזעף, ותוך-כדי-כך -- - ה,ממזרים" הקטנים ראו, ושוב אין לו 
תקנה עולמית! 


ש"י עגנון 


הַַּסְתְּרוּת וְהַנְגְלוּת 


א 


בדורו של רבי ישראל שלמה לא היה אדם חשוב בשבוש כרבי אבלי 
בעל הבורסקי. רבי אבלי בעל בורסקי גדולה היה, ושכונה מיוחדת היתה 
לו למלאכה זו למזרח העיר והיו מתפרנסים הימנה כמה וכמה משפחות 
מישראל. כל אותה שכונה מלאה היתה בתים וצריפים, ויורות גדולות היו 
עומדות שם, של ברזל ושל נחשת, של עץ ואבן, וקרונות היו יוצאים 
ובאים יומם ולילה. משרתיו ומשרתי משרתיו היו מתפשטים במדינה, אלה 
ברכב ואלה בסוסים, וכל-מקום שבהמה יוצאת לשתיטה או לקטילה היו 
באים וקונים את העור. סוף בהמה לשחיטה וסוף עורה לבורסקי זו. - 
המשרתים מחזרים בעיירות ובכפרים, הקצבים מביאים עורותיהם מאליהם, 
והברסיים עומדים עד למעלה מטבוריהם בחהלב ובזבל ובשמן ובעוגיות של 
מים ורבי אבלי יושב על התורה ועל העבודה. פרט למוצאי-שבתות שיורד לבית- 
החורף לעשות חשבון צדק עם הקצבים ועם המשרתים וליתן] להם מעות 
לששת ימי המעשה הבאים. 

וזולת העסק היה רבי אבלי חוסה גם בצל התורה והחכמה. כמה 
ספרים עומדים בארון, ושולי הספרים מלאים הגהות משלו ומשל אבותיו. 
משפחתו של רבי אבלי משפחה תורנית היתה-- תורה וגדולה במקום אחד. 

אבל ראה גם ראה! מימיהם של אלו לא מצינו אחד מהם פרנס על 
ווק כ ואם בצרכפל הצבור לא היו עוסקים,: מצרכי הצבור לא היו 
פורשים, והיו נושאים עם הצבור בעול מסים וארנוניות, במעשה הצדקה 
ובפדיון שבויים. 

וכך היה דרכו ש% רבי אבלי, היה עוסק בישובו של עולם הזה 
ולא היה מסיח דעתו חלילה שיש גם עולם אחר. הוא ובניו עוסקים בתורה 
ובמצוות, ואשתו ובנותיו מתנהגות בצניעות, בהנהגה ישרה, ומי-זה יאמר לא 
זה הדרך+ 

אבל מה שלדידן אינו מום, לרבי ישראל שלמה הפרנס מום הוא. 
אפשר יתבשם רבי ישראל שלמה מן השררה בזמן שהוא רואה אדם 


הם היו היחידים, שעיניהם נפקחו לראות את סדר העולם בקלקלתו 
הנוראה; האחרים לא ראו, כדגים הללו, שאינם רואים את הנהר. אבל הם 
ראו - ונזדעזעו, הצדק כקיטור, כחשמל הבקיע לו דרך -והם בְּצעוּ את 
שלהם; בצעוּ לפי-שעה על-פני שטח-אדמה ידוע. אין הולכי בטל - הכל 
עובדים! 

אלא שהם עצמם, היחידים הללו, מה יעשו עכשו?! רע, רע. להתגלגל 
בבתי-כלא, לעבוד עבודת-פרך בקטורגה ואפילו לעלות לגרדום - יכלו 
ויכלן. אבל לעבוד עבודה פשוטה שעות קבועות יום-יום, שעות קבועות 
יום-יום- זאת אין הם יכולים! 


הטיד הש החדהה היה חק 
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ומשי, סַמיט ואטלס וכו' לבגדי הכלה. הכל מן המעולה והמשובח, כראוי 
לגביר שמתחתן בגביר. 

חוץ לזה הביא מחוּץ לגבולות הארץ ש"ס חדש עם האלפסין, אותיות 
גדולות עם כמה פירוּשים. והושיב שני חדרים חייטים, וחדר אחד יחד 
לכורך ולעוזרו לכרוך את הש"ס בעורות אילים מאדמים, מתנה לחתן ביום 
חתונתו. 

וכל מלאכת התפירה ומעשה הכריכה אך כאין וכאפס לעוּמת מלאכת 
האפיה והבישול, הרקיחה והטביחה וכו, כי אופות הרבה הביאה אשת רבי 
אבלי ומכשלות הרבה קראה, רקחות וטבחות, שוחטים ומורטים, וטבח. גדול 
היה בשבוש ונשחטו כל התרנגולות עד שלא נמצאה ביצה בדינר למשוח 
בה את החלות בערב שבת. 

דעת *נבון נקל, כי סעודות הרבה עשה רבי אבלי לעניים קודם 
החוּפה ומתנות הרבה הכין לאביונים ליתן להם ביום החופה, מלבד אשר 
יהיו נקראים עם כל הקרואים לשוש עמו משוש בשמחת החתונה. ואף 
כלה עניה התקין רבי אבלי להכניס אותה לחופה ביום חתוּנת בתו מרת 
חנה'לי, כנהוג בימים ההם אצל יראי ה' שזכוּ לשני שלחנות. 


ג 


אך מה ישתולל לב אנוש מפעולות הזמן. כמה הכגות הכינו, | כמה 
שמחות היוּ עתידים לשמוח, כמה ברכה היתה פרושה לאותו זוג, כמה 
שלוה צפוּיה היתה לאותו חתן, אבל מה לעשות? - אלקים נותן זקן ובני- 
אדם מורטים את הזקן ואת הלחיים! ממש מיד לאחר שבעת ימי המשתה 
שיגר האברך החתן גט פטורין לאשתו, והשפתים שעדיין היו מרחשות: 
הרי אַת מקודשת! אמרו: מגורשת! כאילּ עלה המחותן מבראד לישיבה 
של מעלה ושמע מאחורי הפרגוד שלא הכריזו שם בת פלוני לפלוני! 

ובאמת מה ראה על ככה לבטל את הנשואין? - הנסתרות לה' אלקינוּ 
והנגלות | לנוּ ולבנינו. ומה שגלוי וידוע לנו נספר דבר דִבָר על אפניו. 

כידוּע, ‏ גבה טורא בין רבי ישראל שלמה ובין רבי אבלי ומסתמא 
לא היה רבי ישראל שלמה מניח מקום שלא היה מתגרה בר' אבלי. רבי 
ישראל שלמה לא היה מטבעו מבעלי שב ואל תעשה. אבל מה יעשה 
שבעל דבבו אינו מן הרתחנים! כל המסים והארנוניות שהטיל עליו שלם 
בעין יפה. ואפילו שלת את הגובה קודם זמנו לא אמר רבי אבלי כלום, 
אלא היה קם ונותן את הכסף בדרכי נועם, ודוקא מטבעות עוברים לסוחר, 
לא כדרך אנשי שבוש שמערימים על הצדקה ונותנים מטבעות שנמחקה 
צורתם, וכל המרצה אותם מפטיד. 

באים מחרהרי ריב ואומרים לרבי אבלי; 

רב אב?י, מסים הרבה מטיל ישראל שלמה על מעלתו!" 


2 ש?י עגנוז 





שמשתמט מן השררה. ‏ אילו היה רבי אבלי יבא לדחוק את רגליה, ורק 
שהיה רבי ישראל שלמה מקעקע ביצתו, עכשיו שרבי אבלי מונע עצמו 
מכל שררה, משמע להיות פרנס על הצבור אינו לפי כבודו, נמצא שֶם 
פרנס מתחלל עלזידו. משל הדיוט אומר: חללו של כעך זה אלמלא לא 
היתה עיסה מקפת אותו לא היה הכעך כעך, אף כך כל שררה שאין קופצין 
עליה אינה שררה. 


ב 


רבי אבלי יושב על התורה ועל העבודה ועושה הון במשפט והולך 
בדרכי השלמות ומגדל בניו וּבנותיו לתורה ולחוּפה ולמעשים טובים. וכשהגיעה 
בתו חנה'לי לפרקה, התנוצצה מחשבה בלבו להתחתן במיוחסי בראד. שלח 
שליח לבראד. 

נסע השליח ובא לבראד, מצא< שם בחור כהלכה, כלול כל המעלות, 
בן לעשיר משפירי המחוז. 

שמע רבי אבלי, שלח את רבי זימלי היסח-הדעת לתהות על 
קנקנו. 

חזר רבי זימלי ואמר: אשכול השלמות, יפה פרי תואר! 

שלח המחותן אחד מקלי עולם לשבוש לראות את הכלה. 

חזר השליח ואמר: תשעה קבין יופי, דוגמא של אסתר המלכה, תפוח 
עקבה מכהה יפין של כל המיוחסות שבבראד. 

התחייב: רבי;\ אבלי ‏ ליתן ‏ כך ‏ "וכך, = והמחותן * מבראד > כך >וכך, 
נתועדו לכפר אחד בין שבוש ובין בראד, עשו תקיעת כף וכתבו 
תנאים. 

הכל שריר וקיים. 

כשעניים משיאים בניהם, על חסדי הבורא הם משיאים, שמו יתברך, 
הם אומרים, יושיע! אבל כשעשירים משיאים בניהם, דומה שאין לו 
להקדוש ברוך הוא לנקוף בזה אצבע, כביכול. העומד מצד הכלה מבטיח 
ליתן כך וכך, | העומד מצד החתן! מבטיח ליתן. כך וכך ולכאורה נגמר 
הענין כהלכה. 

בקיצור, השידוך נגמר. לא האריכוּ בדברים. רבי אבלי היה נוהג 
שתיקה בעצמו, כדרכו. ואף המחותן מבראד, מגאותני בראד, ודאי שלא 
נטל תשעה קבין שיחה. עשו מה שעשו וחזרוּ לביתם. זה לבראד וזה 
לשבוש. 

המחוּתן אבי החתן בא והודיע לחתן שחתן הוּא, והמחוּתן אבי הכלה 
בא והודיע לכלה שכלה היא. ובבראד ובשבוש הכשירוּ לבם ונפשם 
לצרכי החתונה. הגביר מבראד הביא בגדי חתנות וכו" מגינשפרינ"ק 
ומלייפס"ק ורבי אבלי ואשתו נסעוּ ליריד לשקוביץ וקנו שם גלומי צמר 
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ה 


בא פיני לבראד כעני המחזר על הפתחים,. והעיר בראד עיר גדולה 
ואנשים בה הרבה, שועי ארץ ונגידי עם, שלחנים מופלגים וסוחרים גדולים, 
רוכלים וקונים, מעבירי מכס ועוברי על גבול, זקני תורה המטיילים לרוח 
היום וזקני עם הארץ יושבי קרנות, מחברים שבאים אצל חכמי הקלויןז 
ליטול הסכמה על ספריהם ולאסוף חתומים שקורין פרנומרנטי"ן, נגידות 
מיוחסות ועדינות אשר על כפים תנשאנה בימות הגשמים וגבאיות צדקה 
שהולכות עקב בצד גודל ומטפחות אדומות בידיהן. 

והבתים שבבראד גבוהים כעוג מלך הבשן, ואין ?ל כל בית ובית 
שאין בו כפלים כיושבי שבוש. בעלָיה שבהם יושבים אנשי המעלה, קצינים 
וגבירים, ובתחתיים בעלי תריסין תופסי ישיבה, חנויות ובתי מסחר ומפלת, 
שבהם אתה מוצא מכל אשר תאוה נפשך לאכול ומכל אשר תחמוד עינך 
לראות: מטוה צמר ופשתים, גלומי בד וארג, משי, סמיט ואטלס, שש ושני 
וארגמן, עורות שועלים ועורות הצובל, מצנפות וכובע שערות. הגמל, 
אבנים טובות ומרגליות, פנינים ועטרות ושטרי"ן טיכלי"ך; בשמים ראש 
ונפת צופים, כסא דהרטנא ודגים מלוחים, לחם דבש וכל מיני פירות, 
יינות ושאר כל המשקאות. בקיצור, לחם לאכול ובגד ללבוש! 

ולפום הבתים - החלונות. חלונות גדולים ונוראים שבהם עומדים מיני 
צורות של עץ לבושות פאר והדר, עד שבהשקפה ראשונה יתחמץ הלב 
לראות מנהג אנשי בראד שמבזבזים ממון הרבה על גלמי-עץ שאינם בעלי 
הרגשה, להלבישם ולהנעילם ולקשט אותם בקישוטים נאים, בזמן שכמה בנ 
תורה ובנות-טובים הולכים ערום ויחף ממש בלי לבוש. 

והחנויות מלאות אדם, מזכירים, רואי חשבון, גזברים משגיחים 
ומשרתים, סרסורים שבאים עם הלוקה וסרסורים שבאים על כרחו של 
הלוקח, מבינים על מנת לקבל פרס ומבינים לשם מבינות. ובאמת, מי שלא 
ראה את תשואת העיר בראד לא ראה כבודם של ישראל מימיו. ומעשה 
ונתארח הקיסר שם, ואותו יום שבת היה, עמד על-גב המעקה וראה 
אוכלסי ישראל שעמדו להקביל פניו, אמר: זוהי ירושלים שלי! שכן דרך 
מלכי אושטרי"ך שחותמים בגושפנקא שלהם מלך ירושלים, אף-על-פי 
שירושלים בידי ישמעאל היא. 

וכיון שראה פיני את בראד בעשרה, אמר פיני בלבו: הואיל ובאתי 
לכאן, ראוי לַאַזֶּר קצת על הפתחים! על כסילי בראד אסור לרחם. וכך היה 
הולך וסובב בשוקים וברחובות עד שבא לביתו של המחותן. 


ובבית המחותן רבה התכונה. חובשים ואורזים, טוענים על העגלות 
וצובעים את המרכבות קודם נסיעתם לשבוש. 


64 ש"י עגנון 





משיב רבי אבלי בנחת: 

,מסתמא יודע הפרנס מה הוא עושה!" 

חוזרים ואומרים: 

,רב אבלי, יודע הוא הפרנס מה הוא עושה, אלא שלא כדין הוא 
עושה, ולצער את מעלתו הוא עושה" 

,לצער?- שואל רבי אבלי בתמיה. - אפשר אדם מישראל מצטער 
כשמזכים אותו להפריש מעותיו לטובת הכלל)" : 

מיד מסתתמים פיותיהם של שונאיו של רבי אבלי. ורבי ישראל 
שלמה נפשו קצרה משעמום. אלמלא לוי היה, מי יודע אם לא היה מצוה 
את השמש לקרא אותו לפרשת התוכחה, 


ד 


מטבע הענין אין לך כל פרנס ופרנס שאין לו משרתיו ומשרתי 
משרתיו: רבנים דיינים חזנים, גבאים שמשים נאמנים, בעלי תקיעות, מקריאי 
מגילה, בטלנים, קצבים, מנקרים, בַּלָנִים, קברנים וכל מיני שדכנים, שדכנים בין 
שהם מצויים אצל שידוך ובין שאינם מתערבים בשידוך כלל, וסתם בני- 
אדם שלא באו לעולם אלא כדי שיכלו הנשמות שבגוף ויקורב הקץ. 

וגם בשבוש העיר הכלולה במעלות ובמדות לא חסרה כת של בנ 
אדם אשר עליהם נוכל להמליץ מליצת בעל היוצרות: ,ובריאים כמריאים 
יצא מחלב עינימו, יביעו רע ומר ענינימו" תרבות אנשים חטאים שלרמז קל 
של הפרנס היו מוכנים לקפוץ לגיהנם ולהביא משם אפילו את אבותיהם 
שלולים בשלשלאות של ברזל. 

ובהיות ימי החתונה קרובים, קרא רבי ישראל שלמה לאחד מאנשי 
הכת הנ"ל, לפיני חולי-רע, הוא פיני חולי-רע שתפס את לסוּנקה בברחה 
מכית רבי ישראל שלמה והחזירה ונעשה חביב על רבי ישראל שלמה עד 
לאחת. 

רמז רבי ישראל שלמה לפיני בענין השידוך. 

הבין פיני %להיכן הדברים נוטים. תפס את זקנו בהתפעלות וכרסם 
שערה בשניו והפריח אותה באויר,. הוציא רבי ישראל שלמה את מטפחתו, 
קנח את פניו, נתן לו כדי הוצאות הדרך ואמר: 

,שכר לימוד לתינוקות שלך ובשר ודגים לשבת יספיקו לה לאשתך 
מביתי!" 

יצא פיני בברכה ונשק את המזוזה, נענע לו הפרנס בראשה 

ענו נר לך,: והי ייצליח . דרכךו"* 

בקיצור, בשבוש הכל מוכן ועומד לחופה ובבראד מזמינים את 
הקרואים לנסוע עם ההתן לשבוש. ופיני הלך לדרכו. 
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'לאמתו של דבר אין מחלתה חולי ממש". 

הפסיק העני, פשט יד לבעל-הבית, זקף שתי עיניו כלפי מעלה ואמר: 

,לחיים! לחיים! לחיים! הרחמן הוא יצילנו ממין מחלה שכזוו" 

השיב %ו הגכיר ,לחיים" שלא מדעתו ועשה אזניו כאפרכטות. 

חזר העני ומזג את הכוס, שתה וקנח את פיו והרצה לפני בעל-הבית: 

,מעשה, ונכנסה אותה ריבה לשאול קדירה אצל אשתי, נתגלגלה 
שיחה בינה ובין אשתי, אמרה לה אשתי: חנהלי, לא הלביבה היא עיקר, 
אלא מה שמשימים בתוך הלביבה, שהרי אחת משלנו שהיתה משמשת בבית 
עשירים והיו הכל נהנים מאפיתה - ומבישולה נעשית בעלת-בית לעצמה, אין 
טעם במאכליה. אמרתי לה: אשתי, למה לך להרחיק עדותך, הרי בתו של 
אבלי שלנו לפניך, שאין הפרנס אוכל פת שלא נאפתה על ידה וכשאתה 
אוכל אצל אבלי לחמו ספק קש ספק חומר, אותן הידים, אותה העשיה, אבל 
לא אותה העיסה. 

בקיצור, אנו יושבים ומדבפרים, אמרה לה אשתי לחנהלי חנהלי, 
ומה את משיבה? פתחה חנה'לי פיה כאדם שרוצה להשמיע דבר חידוש, 
פתאום נתעותו פניה ונתבלבלו עיניה ונפלה %ארץ בפישוט ידים ורגלים 
וצעקה צעקה משונה רחמנא לצלן ושפתיה נתמלאו קצף בן כמה גונים. 
נתחלחלנו ורצנו כמשוגעים. באה אמה ואמרה: הניחו לה עד שתקום מאליה! 
מיד ידענו שמחלת הנפילה היא, לא עלינו ולא על שום ישראל. ובאמת, 
לא היו רגעים מועטים עד שקמה כשאר כל אדם, אלא שפניה מצוינים היו 
בדם, ואף מצחה היה שותת דם מחמת נפילתה. וכבר שבה לאיתנה ברוך 
השם ולא נודע כי חולה היתה. שמטבע המחלה כך: היום היא שוכבת כמת- 
מצוה ולמחר היא בריאה כשור-הבר, ושוב אין לחשוש, שכן היא עומדת 
להכנס לחופה, וּכשתתעבר יעבור החולי". 

ובו הרה ופיני ילושב " לפנל המחותן, ‏ מחזק " לבר ביי"ש, . זוקף = עינין 
למעלה ביראה ומסיח כאדם המסיח לפי תומו. הנה כי כן מרדדין בול 
ברזל עד שעושין הימנו מחט. 

לבסוף נזכר הגביר במי שיושב לפניו, נעץ ידו בכיסו והוציא ריינוש 
כסף ונתן לו. 

פתח העני את הדלת והלך-לו והמחותן סגר דלתות פיו ולא אמ 
כלום, עד שבא השמש ואמר: 

,בעליבית, הכל מוכן ועומד לנסיעה!" 

נתעטף הגביר ויצא, ראה את כל הכבודה ואמר;: 

,כל וה למה?" 

נתכרכמו פניהם של אנשי ביתו,. אלה לאלה שואלים, אלה לאלה 
ממללים. אבל להוציא מלה מפיו ממש אי-אפשר, אין אמר ואין דברים. - 

יצאו לדרך באנחה. 

יקרע גויל ואַל יקרע נייר, אמר הגביר בלבו, יכתב ספר כריתות 
ואל יחזיר החתן את התנאים לכלה, שהביוש לבת-ישראל גדול ביותר. עין 
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יום אהד נכנס עני אחד, ועד שפשטו לו נדבה פשט ידיו ורגלין 
ונפל לארץ. 

מיד נתאספו כל אנשי הבית, גללו את העני ושפשפו גופו בחומץ 
בן-יין עד שהשיבו אותו לחיותו. 

וישאלו לו אנשי הבית: 

עמאין אתה?" 

ויאמר: 

,משבוש אניי" 

הדבר נשמע בבית הגביר, והגביר קרא אותו החדרה, צָוה והקריבו 
לפניו כוס יי"ש ועוגות דבש, 

וישאל אותו הגביר: 

,הידעתם את רבי אבל" 

ויאמר: 

,לאיזה אבלי מתכון מר? אבלי ,מתן בסתר", שגנב מקופת ,מתן 
בסתר" וברח לוּלותִי,| מתכפָּון מעלתו, או שמא מתכָון מעלתו לאבלי 
,בהעלותך". 

נתן הגביר עיניו בו בטרוניא ואמר: 

,רבי אבלי בעל הבורסקי! רבי אבלי בעל הבורסקין" 

והתיז את השם בכעס, 

אמר העני: 

,אבלי זה ודאי אני מכיר אותו, ומי יכיר אותו אם לא אני, ביהדותי, 
יודע הייתי מיד שכבודו מתכָּון לו, אלא אמרתי: אין פותחין במה 
שיודעין. המשל אומר: נכנסין לסעודה לשם אכילת בשר ומתחילים בצנון 
ובצלים, שאלה גדולה שאלתם אם אני מכיר אותו, הלא שכנים אנחנו. 
אבלי בעל הבורסקי הוא נאה לשמו ושמו נאה לו. מעשה ונפל לתוך יורה 
של צבעים בבית הבורסקי וטנף את כסותו, עמדו שכניו וקראו אותו בעל 
הבורסקי, אנשי שבוש ליצנים הם". 

ויאמר לו הגביר: 

,השלום לו ולבתו?" 

ויאמר: 

,עתה, תהלה לאל, שלום לה!" 

הדגיש לשון עתה. 1 

נתחלהל הגביר ושאל: 

,עתה, משמע חולה היתה?" 

קמט העני פיו והשיב: 

,חולה לאו דוקא. ואם תמצא לומר: חולה!" 

אמר הגביר: 

,פרש דבריך!" 

נטל העני את הבקבוק ומזג כוס לעצמו, שתה ואמר; 
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משתה שמנים, אבל מאידך גיסא מקצת נקמה יש כאן, שהרי עכשיו שהכל 
מוכן ועומד לסעודה מי צריך למי? הקרואים למחותן או המחותן לקרואים? 
הרי המחותן! אדם מישראל יוצא ידי חובת פת ערבית בפרוסת לחם או 
בארוחת ירק, סוף-כל-סוף אפילו על לחם של חתונה אין מברכין אלא 
,המוציא". אדרבה, ימלאו מיוחסי בראד כרסם בכל מעדני הסעודה ויזכו 
ליהנות מזיו השכינה בקרוב! 

בקיצור, חשובי העדה ובני העיר שבו על עקב בשתם, וכל הקרואים 
המסולתים שבקהלה, ששמעו את התנהגות אנשי בראד, ישבו. איש תחתו. 
ולא באו אל החתונה אלא הקצבים והברסיים ומעבדי עורות, אנשי רבי 
אבלי ומשרתיו ומשרתי משרתיו. 

במקום שאין איש -יד הפוחזים רמה. וכן היה בשעת החופה, כי באו 
נערים המנוערים מן המדות וידיהם היו מזוינות במיני מחטים, ודקרו את 
החתן ואת המחותנים במקום הסתר, כנהוג אצל חופת חתנים נמוכי הערך, 
ולא היה ניכר בין כלולות הכלה המהוללה מרת חנה'לי לבין כלולות העניה 
שזכתה ליכנס לחופה בשביל ממון שהפריז עליה רבי אבלי. ולמה היתה 
דומה חתונה זו? לפורים-שפיע"ל כלפי חוץ ולבית אבל, רחמנא לצלן, 
כלפי פנים. אמנם בצדק אמרו בירושלמי: קשה היא הליצנות שתחלתה יסורין 
וסופה כליה. 


ח 


הבוקר אור ואנשי העיר חטטו את שנתם מתוך עיניהם, נזכרו באותו 
לילה ועמדו משתוממים. לא האמינו כל יושבי שבוש כי כן תכנס הנהלי 
לחופה. וכי דרכו של רבי אבלי להשיא את בנותיו כך? הזאת החתונה 
קוינו לה? 

נזכר הקצין מבראד ברבי ישראל שלמה הפרנס, שהכירו מכמה שנים, 
היה מתמה על עצמו שלא שאל את רבי ישראל שלמה תחלה על אותו 
שידוך. התפלל תפלה חטופה והלך אצלו, מי יודע, אולי ישמע בפיו דבר. 

ורבי ישראל שלמה יושב על כסא-משענתו לפני התנור, כדרכו לישב 
שם בין בימות החמה בין בימות הגשמים, ומסכת זבחים פתוחה לפניו. קנה- 
מקטרתו הארוך בפיו ולסונקה רובצת בין רגליו ומשעעת את עורה בצמרם 
של פוזמקאותיו הלבנים ואף הוא משעשע לבה בה וטובל פת בחלב ומטיל 
לפניה. נכנס המחותן וברכו בברכת השחר. 

השיב לו רבי ישראל שלמה ברכה ונתן לו שלום. בעבע כמה בעבועים 
מתוך המקטרת, העטיף את הקצין בעב ענן הקטרת ושאל: 

,מאין מעלתון" 

ותוך כדי שאלתו הכירו. 

ומיד חזר ונתן לו שלום, כאדם שנותן שלום למכיר ומודע, והחזיק 
בידו כמה נשמין באהבה ופנה כסא לפניו וצעק לתוך בית-הבישול;: 
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הרע שלטה בבני. רחמנא כפרה בעי. 

אבל לא במרכבות מרקדות ובהמון חוגג עשוּ את דרכם לשבוש, 
אלא שתי מרכבות בלבד יצאו לדרך, ואנשים בהן מעט, כולם עצובים 
כאבלים רחמנא לצלן. 

ככה נסע הקצין מבראד לחוג חג חתונת בנו המופלג עם בת רבי 
אבלי בעל הבורסקי, עשירה של שבוש. 


המחותנים באו עד שבוש ולפני שער העיר שבוש עמדו כמה וכמה 
מנינים יהודים, בלי עין: הרע, שיצאו לקבל פני ההתן, הכל לפי כבנה 
ומחותן מבראד והמחותן משבוש., 

וכבר התחיל רבי ישראל שלמה חושש, שמא יגרום הכבוד ובכדל 
טרח פיני חולי-רע. ואף המחותן מבראד, הבריקה לו מחשבה בלבו, כי 
אך במרמה בא עליו העני הנ"ל; אבל מי כאנשי בראד פתאים שמאמינים 
בכל דבר, ולא לחנם אומרים: כסילי בראד. ולא אמר הקצין בלבו: הן 
קבלתי את דבריו ולא בדקתי אחריו, עכשיו שהכל ברוך השם על צד 
היותר טוב נגילה ונשמחה; אלא טעה לומר, שאותם שבאו להקביל פני החתן 
ליצנים הם, שעליהם רמז צותו עני, ולשם חוכא ואטלולא באו. 

ובגדיהם הטעוהו, שכן אנשי שבוש לא היו מצוינים בבגדיהם כאנשי 
בראד. אנשי שבוש רובם מוכרי גריסין היו, וכל מי שהיה לו עסק במסחר 
זה היה מטריח עצמו אליהם, כעוף השמים שמריח ריח זרעונים ובא. אבל 
אנשי בראד היו מתעסקים בכל מני סחורות והיו נוסעים גם לְּשאֶר 
המדינות, ובמקום שאין מכירים מאני מכבדותיה, - סבור היה הקצין, שָשָנו 
בגדיהם כדרך פורים-שפיעל"ר בפורים לעשות את המהותנים לצחוק. ואף 
בשביל גאוה שהיתה בו לא היה יכול להכיר את האמת. שהרי הוא בא 
במתי מעט, לא לפי כבודו, אפשר יודה שמצד הכלה הכל נעשה יפה? אל 
מסתמא המחותן עני הוא, רמאי הוא, והבאים להקביל פני החתן 
פחותים הם, והיה נוהג בהם מרות. וכיון שאחז במדה זו שוב לא 
הניח הימנה. ואף אנשי ביתו, כטבע יושבי כרכים להתגאות על הקרתנים 
שלא זכו לצאת לאויר העולם בעיר גדולה כמותם, התגאו על אנשי שבוש 
וזלזלו בכבודם והיו מדברים אליהם כאדם שמדבר למשרתי ביתו. 

וזאת לדעת, שאנשי שבוש בעלי גאוה הם, ומסתמא לא היתה דעתם 
נוחה ממנהג אנשי בראד. מה עשו? עמדו וחזרו לביתם. אמרו: הראיתם 
לכסילי בראד שמתגאים! בבית-הקברות שלנו קבורים, ברוך השם, מיוחסים 
כמותם ואפילו מצבה או גדר אין שם ועדיין החזירים רועים על קבריהם! 

ומי שלא היה בשעת קבלת פנים והכין עצמו לבוא אל המשתה 
אמר: שב ואל תעשה עדיף! וישב בביתו, אף-על-פי שלבו נוקפו לְוַתָּר על 
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אמר הקצין: 

,רבי אבלי בעל הבורסקין" 

השיבה אסתר מלכה: 

,רב אבלי בעל הבורסקי... רבי אבלי בעל בורסקיז - והתיזה את השם 
בדרך-שאלה: - רב אבלי בעל בורסקי! לא שמעתי בלתי היום". 

אמר רבי ישראל שלמה: 

,הקצין הזה אומר, בת יש לו לרבי אבלי ונכנסה אמש לחופה". 

קפצה אשת הפרנס וצעקה שלא כדרכה: 

,לחופה! ברוך מזכיר נשכחות!" 

אמר רבי ישראל שלמה: 

,יודעת את מזה? אם כן ספרין" 

אמרה אסתר מלכה: 

,לחופה! הרי באמת נכנסה אמש ריבה אחת לחופה. ציריל טריינה 
היתה על המשתה וספרה לי. פעמים שהיתה הכלה מסייעת לה בבית- 
הבישול וראתה חובה לעצמה לילך אצל חופתה. ואני ואתה ישראל שלמה 
שלחנו מתנה על-ידה לה ולבן-זוגה". 

הסביר רבי ישראל שלמה הדברים לקצין: 

,ציריל טריינה משרתת של ביתנו היא". 

הוסיפה אסתר מלכה: 

,ישראל שלמה, אף אתה מכיר את הכלה, כלום אינך נזכר באותה 
ריבה, שאופה לך פתין גריצין". 

מיד קם רבי ישראל שלמה וקלס את הכלה בכל מיני קילוס ושבח 
את הכלה בכל מיני שבח שנשתבחו בהם משרתות ושפחות ולא זז מלשבחה 
עד שהוציא רקיק מן התיבה ואמר: 

,יטעום מר מזונות! רקיק זה מעשה ידיה להתפאר!" 

וחס ושלום שהוא ואשתו הוציאו דבר שקר מפיהם, אלא שהשיבו 
שלא כענין, המחותן שאל על בתו של רבי אבלי שנכנסה אתמול לחופה, 
והם השיבו לו על הכלה היתומה שנכנסה %חופה. 

והקצין שומע כל שבחה של הכלה, כאדם ששומע שמועה של צער 
ועדיין אין מקום בלבו לקלוט כל אותו הצער.- 

לאחר שסיים הפרנס לספר כל שבחה של אותה ריבה, אחז בשערה 
אחת של פאותיו ואמר: 

,פשיטא, אני מכיר אותה!" 

הפשיל הקצין כליו לאחוריו ויצא בפחי נפש. 

ועוד באותו יום סמוך למנחה צוה את הרְכָּב לרתום את הסוסים 
ונטל את החתן ואת אשתו ואת כל הנלוים אליהם והושיבם על המרכבת 
לעשוך את דרכם לבראד. 

באו אנשי רבי אבלי וקרוביו לשאול מה-זה ועל-מה-זה, בָּלם עצמן 
הקצין מכּל-שיחה והשיב: 
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,אסתר מלכה! אסתר מלכה! הכינו כיבוד! אורחה בא אצלנו,. קצין 
מבראד!"* 

ישאל את הקצין: 

,מה לו פה ומי לו פה" 

השיבו הקצין בתמיה: 

,מה לי פה ומי לי פה? וכי לא שמע מעלתו, שעשיתי חתנות לבני 
כאן?" 

תמה רבי ישראל שלמה: 

,כאן! כאן בשבוש? בעירנו? לא שמעתי בלתי היום. מזל טוב! מזל 
טוב! בשעה טובה ומוצלחת! אבל במי נתחתן מעלתו? ודאי לא מבני שבוש!" 

השיבו הקצין: 

,דוקא בבן שבוש" 

היה רבי ישראל שלמה תמה ביותר: 

,מכאן? מכאןן לְסוּנְקה לכי לך! מכאן? אתמהה! באמת כדאי לי 
לשמוע במי נתחתן?" 

אמר הקצין: 

,במי מה פירוש במי? ברבי אבלי בעל הבורסקי נתחתנתי! 

אמר רבי ישראל שלמה: 

,רבי אבלי בעל בורסקי! רבי אבלי בעל בורסקי! בעל בורסקי! כלום 
יש כאן רבי אבלי כזה? - - - אין כאן אבלי כזה!" קרא רב" ישראל 
שלמה בהחלט. 

קרא הקצין: 

,מה פירוש אין! הן את בני נתתי לבתו לאיש". 

העמיד רבי ישראל שלמה פנים בתמיה, ומנה את המלים במתינות 
ובדקדוק התיבות ובכונה כאמירת קטרת ואמר: 

,רבי אבלי בעל בורסקי,.,. רבי אבלי בעל בורסקי. רבי אבל" אמר 
מעלתו?" 

ופתאום צעק בקול גדול כאילו גרר החתול חתיכה של בשר ל*תוך 
השמנונית: 

,אסתר מלכה! אסתר מלכה! אסתר מלכהו" 

נכנסה אשת הפרנס דחופה ומבוהלה. 

שאלהּ רבי ישראל שלמה: 

,אסתר מלכה, מכירה את כאן את רבי אבלי בעל בורסקץ" 

שאלה אסתר מלכה: 

,את מי?" 

אמר רבי ישראל שלמה והקצין כאחד: 

,את רבי אבלי בעל בורסקי". 

שאלה אסתר מלכה: 

,רבי אבלי בעל הבורסקין" 


שלום שטרייט 


חוּה שטרן 


כשנעורה הגבירה חוה שטָרן משנתה, דומה היה ל%ה, שנהדפה אהור 
בסירה, שהתחבטה אל החוף. הצלצולים העמומים, שנּחתו בלבבה בְּכְבָדוּת, 
כמו בשעת-אסון של דלקה, נְדַמוּ עכשו בפְקחהּ את עיניה, והתחילה מַבחינה 
בהם את צלצולי-הבקר הרגילים של פעמון-המושבה, הקורא לעבודה. ועם 
הָמית-הים שמאחרי המושבה, שגברה הפעם על המיָתו הרגילה, נָעור בדמיונה 
של חוה שטרן הלילה ששעָבר על חזיזיו ורעמיו. ונצטרפה לזה בלבה 
רגע אחד גם ההרגשה, שהיתה לה בשנתה הלילה: מתנודדת היא בספינה על 
גלי-ים, 

ועתה, כשגמעה הגבירה חוה שטרן את הַקקאוּ שלה - לאחר שעזבה 
אותה רוּמְיִה התימנית הזקנה, שהביאה ל,גבירה" את האגן לָטול בו את 
ידיה - הרהרה עלידבר ה,הרגל" שלה לשתות את החמים במטתה, הרג 
שלא הופר מיום-כלולותיה עד היום הזה, - זה כחצי יובל שנים, - מלבד ימי- 
האָבל האחדים שלה, שהוצאה בהם מגדרה, הינו: ימי"הפטירה של הוריה 
ובעלה. בהשוָאה להרגל-חיים זה, שהנהו בן-קבע, נראּ לה חייה ההוים 
תפָלִים ומשָללים כל-בסיס. דברי-חייה המקריים של עכשו הרי דומים לקוּרי- 
השמָמית, שנכחדים במחי-יד אחד. ואף יעקב בנה, שלכאורה הָטבעו ביצירי- 
גופו כל מְהֶיותיהם של זקניו - מי יודע באמת, אם ,מִהָיות" אלה הן גם 
אצלו פרי נפש-איתנים וחסן-אזרחים, או שמא זכה בהן רק בירְשה? זוכרת 
היא: כשהניח יעקב את היסוד %בנין הבית, אַרע %ו רגע אחד לראות את- 
עצמו משָקע ובנוּי באמצע בין הסלעים בכח רב כזה, שכָּל כלי-יוצר לא 
יצלח עליו לעקרו מחביונו החמים. כדברים האלה בקרוב כתב לה יעקב 
בנה, אז בבנותו את ביתו זה. אולם, לצערה, לא מצאה חוה שטרן בעין 
את הרגשת-הבעלים הַסַלעִית הזאת, לא בְבֶנָה ולא ביתר חבריו. פעם, 
בהֶמצאה עם בנה בשָדָהו וסוסו, שהיה רתום למחרשה, לא אבה ללכת, 
התריס יעקב מבין שפתותיו קריאת-זֶרוּז, שיותר מִמְּצוַת השליט שפה, הֶבחינה 
האֶם לחרדתה בסוף הסלסול שפה נהימה של בקשה.. יותר מן המדה 
נתערטל אז בפניה לבו של יעקב, שלא מדעתו, ולזכר קול-הנהימה הלזה 
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ש"י עגנון 





,אטו בקבא דקירא אדבקנא בכון)" 


ואמר לרכבו: 
,הפוך סוסיך וסע!" 


הרפב הפך את סוסיו ונסע, ואנשי רבי אבלי מטפחים על פניהם 


ומיללים ובוכים. 


ה' ישמור; :את .כל 
הצעירה הלכה כצל וידיה 
אבלי, שמימיו לא ראו בו 


ט 


אוהביו מחתונה בהולה ומשונה שכזו. האשה 
על ראשה הגלוח ולא קבלה תנחומין. ורב 
שום נפילת הרוח, כרע רבץ תחת נטל י2ונו. 


אשתו חלתה, נפלה למשכב וכל אנשי ביתו הלכו שומם מחמת בושה ודאגה. 
ככה עברו שבעת ימי המשתה ואין נחומים ותקוה. וכאשר תמו שבעת 
ימי המשתה, בא שליח מבראד ומסר גט פטורין לחנה לי. 


חוה שטרן 15 








ואמנם יותר משהבריח אותה אחר-כך המטר הסוחף, נסתמנה במְפלי-גָוה 
הרוטטים חרדת מנוסתה מפני הרהוריה הַקשים, והתהילה גם לחוש, שקרום- 
פדחתה מתרוצץ מכבד משאם. נמלטה הגבירה חוה שטרן ספוגת-מטר לביתה 
ולרוּמִיָה הזקנה, כמו שנוהגת היתה לפָנִים-לְפָנִים להפיג את שממונה בשיחה 
בטלה עם יבדוכה הזקנה בבית-אביה. 


1 


הגם שכבר ישבה חוה שטרן שנתים ב,כפר-הרקון", בכל-זה לא 
נקלטה עדין בקרקע זת כלעָקר, לא בנקל תִּמֶחינה ארבעים וחמש שנות 
חייו של אדם, קל-וחמר אדם כחוה שטרן שָשִיכַת היתה לסוג הָ,טְפוּסִים" 
העומדים בעינם תמיד, שלא נשתנה כמעט כלום בפרצוף"פניה משנת העשרים 
לחייה עד היום הזה. ואף נעימה זו, שהולכת ומַבלעת בנוּ שלא מדעתנו 
עם מִהלְך-הַבְּכּוּר שאינו פוסק במרוצת גלגל שנותינו, לא גרעה אף היא מן 
הבטוי האֶפיָני של קלסתרה. הָדגש קצת יותר בהמשך השנים רק חוט-הקמט 
באמצעיתו של מצחה המִקמָּר, שנפר היה, שבמקום זה חרשה המחשבה יותר 
מאשר ביתר תאי-מוחה. חריץ סמוי כזה, שאינו אלא בטוי העָזמה שבאדם, 
מתגלה בלי שנוי-פנים ‏ גם בגבר וגם באֶשה. מה שהיה בולט בחוה שטרן 
ביחוד מהאפי הַנָשִי, זהו: כח השליטה שלה על-עצמה, שבו הכניעה בצעָקר 
את האחרים - מִדֶּה זו, שהצטינו בה מימים בנות-מינה היפות והעזות. 

פעם פְּנְצָה בחייה עלבון קשה, שגם עליו פסחה בקלות גרָציוזית ולא 
הוּצאה גם אז מגדרה. זה היה לפני חמש-עשרה שנה, בשעה שנפתחה 
צואת בעלה ונמצא מצוָּה שם לתמהון כָּלם, שרכושו יהי נחלק לשלשה 
חלקים: לאשתו ולשני ילדיו חלק כחלק. פגיעה קשה היתה זאת בזכותה 
האמהית, שנשלל ממנה %חתוך בעצמה את גורל ילדיה על אחריותה ועל- 
דעת-עצמה. אולם זלזול זה בכשרונה המעשי נשתכח מיד, כשנתגלה מִרְצָהּ 
בהנהלת עסקי נכסיהם, ,נאמני" היערות שלה, שהיתה באה עמם בנגיעה 
תמידית, היו מתיחסים ?,גבירה" כמו לאיזה עצם נאצל. שעות-מספר לאחר 
שהיו מבקרים את ביתה - לרגלי דברי-העסק - היה לבבם עדין מְכּה בתמהון. 
לשבחה של חוה שטָרן צריך להודות, שלא דבק בלבה אף צל של טינה 
למנוח, בגלל שנחתם בצוּאתו יחסו האחרון אליה בצורה כזו. אדרבה, היא 
כאלו מצאה עוד בזה חָזוק להחלטתה: חייה ישארו מעתה קרש לבעלה 
המנוח ולפעוטותיה, לשוא הטריחו עצמם הגבירים הַמְּפלגים שבמדינה 
בהצעותיהם הנכבדות ,להפשיט מעליה את צעיף-אלמנוּתה". חוה שטרן 
לא נענתה להם. היא בנתה בנין נהדר בשביל ,הכנסת אורחים" ,לזֶכר 
נשמת יהושע בן-דוד שטרן", שבעצמה היתה מפקחת על הליכותיו ושיצא 
לו שם, שאין כדוגמתו בכל המחוז מסביב. גם שאר מוסדות הצדקה והחסד 
לא ותרו על השתתפותה של הגבירה חוה שטרן ומנו אותה לְפַרְנֶסֶת עליהם. 


14 שלום שטרייט 
וו 
נלחץ בה לבב-האֶם בהכרה, שבנה החֶסן הולך ונמוג בכאבו הנעלם. 

לאחר שהלעיטה הגבירה חוה שטרן לתרנגולותיה וליתר בעלי-הכנף 
שבחצר את מזונם, שהיתה מספיקה להם בעצמה יום-יום, פנתה אל השביל 
המוביל ישר אל עץ-התוּת העָנַף שבאמצע הגן. שם ישבה על הספסל ליד 
השלחן העגל, המלפף את עץ-התות באמץ רב כל-כך, שהעץ והשלחן נדמו 
להיות שניהם מִצָק אחד. ישבה חוה שטרן, כשמחטי-הסריגה מפזזות 
ושוקעות בין אצבעותיה, והביטה נְכחה. רסיסי-המטר, שנאחזו בעְָלִי האילנות, 
עדָין נוצצו כמרגליות. בָּלטו משעולי-החול בכרמים שָמְּנגד, כאֶלו גבהו איזה 
טפחים ממדת-השטח הרגילה. ועורֶק היקום כלו היה מפעם היום, לאחר 
שמונה חדשים של שרב-קיץ, בתקף מיָחד, כאדם זה, שעצר הבל-נשימתו 
שעה מרְבּה, עד שזה התפרץ בסופו ביתר-שאֶת מן הרגיל. נתקל מבטה 
של חוה שטרן בביתם, שהיה שרוי עד למעלה מְטָבורו בירק אפלולי של 
עצי-הַקשוט, ונדמה היה לה, שהיא יושבת באיזה מעון-קיץ, ולבה נלחץ 
מכליון-נפש וּצָפִּיה יָבוּא שעתהחחזְרֶה אל ביתה, הבית של כל ימות-השנה. 
נדמה היה לה רגע, שמנמושות הַקִיטָנִים היא, שָנָדונה לְהֶשָאר עדין פה, 
בעת שהתושבים המקומיים כבר שבו לסדרי חייהם החֶלוּניים ולעבודת-יומם 
הרגילה שבכל-השנה. 

הרגשה כזו של ארעיות נצנצה לא-אחת בלב חוה שטרן. בעצם 
מסְפקת היתה, אם יש אפילו לַבֶנה ליעקב שרשיייניקה בסביבה זו, למרות 
שהוּא יושב שאנן למראית-עין. ויתכן מאד, שָיעַקֶר אף הוא ביום-בהיר 
אחד כחברו מִשָלם [רדי מיהודה ?גליל, לשם האידיאַל. וגם שם לא יהיה 
פוסק מהיות נודד, מפני שמשָללת חבריה זו את תנאי-ההתערות. הרגישה 
חוה שטרן, שאֶלו היה משתעשע איזה נכד פעוט תחת עץ-האגוז הזה, שכמו 
העצץ היה גם גזעו מֶשָרֶש פה באדמה, אָז היתה ,המציאות" של הילד 
מפכחת את חלום ה,עָבר" ש*הם, וכן גם העידו לה חברותיה, אלה שנעקרו 
ממחוז-מולדתן ונשתלו בסביבת-אנשים רחוקה וזֶרה - שהן התחילו להַקלט 
במקום-מגוריהן החדש רק כשהתחילו רשמי-הסביבה נקלטים בפעוטיהן, שָרַק 
המה היו לגבם לוח חֶלק. עולם-הפעוטות היסודי היה מטַשטש ומוחה את 
זֶכר הימים שחלפו, עד שנדמה, כאלו לא היו כלל ,ימי-העָבר" הללו גם הם 
בזמנם ,עצם החיים". %א כזו היא החבריה פה. ממחרתו ל,נְשף" שהמה 
עושים -- ואימתי יש לילה שלא יעשו בו ,נשף"+ -- מתפזרים הם לכל-העברים. 
מי ששמר אמש במושבה פלונית, נהיה לפועל במושבה אלמונית. אין פה 
קביעות והתאחזות במקום, באנשים ובחיים. מהיכן בא לצעירים בני-יחש 
שכמותם מזג זה של צוענים? 

בינתים התחילו נושרים באלכסון נטפי-מטר כבדים, שהתחבטו אל 
מצחה של חוה שטרן ויתר חלקי-גופה החשופים, בעוד שָמִים צחים חונים 
מעל לראשה. נראתה לה בשפולי האפק עננה קטנה ככף"יד, שהיתה פורשת 
במחתרת את מצודתה מתחת לוילאות-התכלת, בכדי לכבשם ולמלא אותם על 
כל קצותיהם. נרתעה חוה שטרן למראה הכבוש הנמרץ של עננה קלה זו. 


חוה שטרן 7 
השרו בוהצו וליו וו 


[ 


לפנות-ערב שבו יעקב שטָרן ופועלו שמואל'יק עם שני ה,וזוגות" 
מחרישתם בשדה. חוה שטרן עמדה באותה שעה על המרפסת והתבוננה אל 
מרוצתם הצוהלת של הסוסים ואל כח-הכבוש האְנֶרגי של נוהגיהם. גל חיים 
חמים הציף פתאם את לבבה. היכן עבר על-פניה פעם מומָנט שכזה בכ5- 
דיוקו+ כן, נזכרה. בחזיון ,ימות-המשיח" של גולדפדן, שהציגו הציונים 
בעירתה, ויעקב בנה היה בו הגבור הראשי הֶרשָלי, עבר לנגד עיניה 
במערכה האחרונה מחזה שכזה בכל-דיוקו. גם אז שב יעקב בנה מעבודתו 
בשדה, בצורה שכזו. 

יעקב שטרן אֶצל בהָכֶּנסו איזה רִיחַדרעננות לכל הבית. גראה היה, 
שאָברי-גופו הכבדים כאֶלו נתרככו הפעם, מפני רוח-החיים, שהיתה מפכה עתה 
בתוכם. ועין חוה שטרן תפנה תכף את הרוח הטובה, שהיתה הפעם עם בנה. 

-- ההרטיבך היום הגשם בשדה כהוגן, יעקב? 

- מי ישים לבו לקטנות שכאלה? העקר, אמא, שלא היה מזה שום 
עכוב לחרישה. 

כדרכה תמיד כן גם הפעם, גלתה שיחתו של יעקב שטרן עוד פחות 
מכדי טפח. כי באמת, לא רק שלא היה גשם זה לעְכוב לו, אלא שהיה 
גם מעניקהו הנאה לא-מועטה. כי תמיד, לכשָנתּךְ גשם בשעת החרישה, 
גשם-נדבות בערבוביה עם שמש, היה יעקב שטרן מקדמהו בשמחה, למרות 
הפסֶדו שהיה כרוך עמו. הוא היה אוהב לראות, כיצד נטפי-המטר, שנקוו 
בתוך חריצי-התלמים, מתכסים ונעלמים מתחת רגבי-המחרְשה הְכבְדִים ונגנזים 
למשמרת טובה בחביון האדמה. ביחוד היה מתענג למראה יאור-הזהר, שהיה 
משתפך -- עם התגלות השמש מבעד מפלשי-העננים - על-פני מעניות-החמר 
החרוּשות, המזהיבות בשמנוניתן, והיה %ו כאֶלו הצק ברגע זה לגופו איזה 
רטב עסיסי, מִחַסָּן ומחַשָל. והיום, בצאתו לחרישת-הַחרְף הראשונה, אחרי ימות- 
הגשמים הראשונים, תקפוהו רשמי-טבע רעננים במדה כזו, עד שנדמה היה, 
שנבעתה פרצה קלה בתכונת-הפלדה שלו, שמבעדה היתה שופעת בנחת צהלת- 
חיים שכזו, שֶמֶּנתה רק לאנשים אמיצים ובעלי כבד-ראש. 

- ואַתּ תַּדעי לך, אמא, שהיום לא יהיו מספיקים לנו אף לא לויתן 
שלם ואף לא שורההבָּר. מימִינו לא ידענו עדין בולמוס שכזה, אפשר, 
הפרזתי על המדה, שמואל'יק+ 

ואגב-דבור מסר יעקב לאמו שני מכתבים, שקבל עכשו בבית-הדאר, 
בדרך שובו לביתו. האחד היה מאחותו דבורה מִכְּנרת, תלמידה בחוְּתההַלָמוּד 
לצעירות, והשני מאת מודעם יוסף קלינגהופר, בעל אחְזֶה קרובה לעירתם, 
מי שהיה לפנים שֶתָּפַה של משפחת שטרן. 

בשעת הארוחה, כשיעקב ופועלו שמואל'יק היו מסְבִּים 5שָלחן, מרְחצים 
למשעי ומלבשים בגדים נקיים - היה לחוה שטרן רגע שהרגישה, כאלו רוה- 
החרף הרענן מנשב ישר בפניה. הם שוחחו על עניני"העבודה העומדים 
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וכך היתה חוה שטרן לע מוּד, שהעירה היתה נשענת עלין. 

והגם שחוה שטרן היתה בעלת אפי מוצק, עם-זה הרגש למראיה, 
כי מה שנוצץ מתחת לעור עָבה זה הריהו זהב מזקק. לא נתנה נפשה לַהָכָּלא 
בה לגמרי,. כי במדה שהאדם תקיף - חזקה ממנו נפשו, שעשויה היא 
לבצבץ גם מבעד שריונה. ואמנם בולט היה יחסה של חיה שטרן לדַּיּן ר' 
זוסיא רובינזון, למרות שיחס זה היה חבוי כחמט בקלפתו. ההיתה זאת 
,אהבה") אין אדם עושה אף פסיעה קלה בעולם, שלא תהיה רומזת למולו 
אצבע-האהבה כחוף נצחי, שאליו הנהו חותר כל ימיו, ביחוד עִּזִּידהאפי, 
שאוצר-אהבתם אינו מתבזבז לעולם. ההיו ר' זוסיא רובינזון וחוה שטרן 
לדבה בפי אנשי ההמון אמנם ידעו הבריות, שר' זוסיא רובינזון וחוה 
שטרן נפגשים מפקידה לפקידה ליד הנהר הרחב שמחוץ לעיר, רואים היו 
אותם שם לא-פעם, פוסעים בנחת ומשוחחים בנעימות. ותמיד נטפלו להם 
מרגלית | חברו-תלמידו | של ר' זוסיא: רובינזון ופעוטותיה | של חוה 
שטרן. בודאי נועצה חוה שטרן בר' זוסיא רובינזון, שהיה חקרן ובקי 
במָלי דעלמא, בדבר דרך-החנוך, שעליה לבר לילדיה. יותר מזה לא הָעָזוּ 
הבריות ליִחָס להם, וגם לא היה שום נמוק, שיהיו מרננים אחריהם. ר' זוסיא 
רובינזון, שפח-דבורו הפנימי היה תוסס בקרבו בלי-הפוגות, הרי היה כלפי- 
חוץ שתקן שאין כמותו. ולוּ גם יָשָרף בו לבו בלהבה, יתיחס לזה קלסתר- 
פניו בשויון-נפש גמור. אולם יחד עם היחס האָדיש הזה, היה מנצנץ פה, 
כמו מבין נקיקי-שכבות, רגש עז מְנָּמר, אהבה עזה ודוממה כזו שלהם לא 
היתה כדוגמתה בכל העולם בצורה שכמותה. היתה זאת הדדוגות-נפשות 
מחלטת, בלי כל צל של מגע גופני אפילו במחשבה. כלות-הנפש בלתי- 
פוסקת, המתגלה רק באנשים שאין להם אף משהו של תקוה, שיהיוּ מתאחדים 
באיזו פעם. כי ברית זו, שנכרתה ביניהם ברוחם - בלי בטוי-שפתים - 
נוסדה רק על היחס השלילי המשֶתף שלהם לזולתם. זה, שהיתה מאחדת את 
שניהם מחשבה אחת: שאין אחד מהם יכול להתהבר עם שוּם אחר. אבל 
הם בעצמם נשארו גם אז מרְחקים זה מזה בזרוע. כי צללי נפשות - 
שנוחן עדן - היו מרחפים וחוצצים בעדם, שלא יוכלו שניהם להתלכד ביחד. 
והיו ידיהם מוּשטות אשה למול רעותה וקצות אצבעותיהן אינן מגיעות 
להתקרב זו לזו. 

ועתה, כשנפגשו עם הגבירה חוה שטרן לאחר שנים ב,כפר הרקון", 
לא נשתנו פניה אף במשהו משהיו, הגם שפבר היתה משָללת המניעים 
הפנימיים, אשר היו קובעים לה את דמותה זו. דומה היתה לאנדרטה, שנבלעה 
בשִישֶהּ מחשבת הַפָּסל, מבלי היות לה שוב הרְטט שבשעת התהוותה. עמדה 
חוה שטרן עתה *עינינו, | לאחר הַכֶּנעה כמעט לגמרי, ומרגישה היתה, 
שמעשה-גבורתה האחרון גם-הוא כבר נעשה. היא עקרה את-עצמה מסביבתה, 
ממולדתה. נַתּקה את יחוסיה עמהן, למען לָכת אחרי ילדיה לארץ זרה 
ורחוקה, שלא תְדְעָנה. האם יהיו נובטים פעם בשבילה חיים חדשים במקום 
הזה? 
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איך נשתנה עליו סֶדר"העולם באפן פתאמי כזה: לבלוב, שגשוג ופריחה - 
איזה אביב! הרי לכם חדרש דצמבר בפלשתינה, נו, נוּ. 

למרות הנעימה האירונית, | שתיתה מחלחלת תמיד בשיחתו של 
קלינגהופר ושבעצם היתה זו פרי חסן פנימי של סוחרזיערות מִפַלג - לא 
נכחדו * מעינינו הפעם גם רגשות-ההתפעלות האמתיים שלו. הוא, איש 
המקצוע החקלאי, נעור בו רגש-סקרנות למראיהם של גַּדולי-הירק שאינם 
ידועים לו, ומבטו היה משתהה על כל נטע זר באיזה יחס טבעי של 
ממחה. וכה נפסק פתאם מהלכם ליד קבוצת פועלים ערביים חשופי חזה 
וזרוע ונקשים כברזל, כשהם עובדים כפופים על מעדריהם עבודת ה,בַּחר", 
ובעליהם עומד על-גָּבם ומנצח במאמר-זרוז בלתי-פוסק: ,ילֶה, ‏ י-לה יִ-שַבָּבּ". 
מר קלינגהופר מַרכין עצמו ומָרים גבעול של יִבְלִית, | מתבונן בו ומתחקה 
לדעת את טיבו. מכיר הָנהו יפה עשב פראי זה, שהָנהו מצוי גם בשדות 
גליציה, אלא שָשֶם אינם מקדישים לו כלל שימת-לב שכזו, שהרי בהמשך 
השנים הנהו כָלה ונובל מאליו על-ידי טבע-האילנות החַסין, המתגבר עליו 
ומכלה אותו עד-גמירה. 

- עכן, כן. זהו מה שאמרו חמכמינו: ארץ-ישראל אינה נקנית אלא 
ביסורים" -- השיב האָכר בטון, שָסֶּפק היה, אִם זהוּ לעג או התגדרות. 


טִ 


חוה שטרן לא תדע שָבעה לשמוע את ה,חדשות", שמסָפר לה 
יוסף קלינגהופר מעירתם. אין היא להוטה בעַקר אחרי ,חדשות" דוקא, כי 
גם הנושנות מושכות את לבה. לה חביבה זו חתיכת-החיים, שזכתה בה 
עתה כמו בגורל. מספיק למַדִּי, שהאדון קלינגהופר יִרָאה על מפתן הבית, 
וצביון עירתה כלה יקום לנגדה. התפלאה חוה שטרן, כיצד נשמרו בלבה 
אנשים וזויות-חשאים שבעירתה, שהיתה דואגת עליהם כלאחר-יד בלי שום 
שימת-לב,. בעירתה לא היה עתה בשבילה שום דבר מחְסר-חשיבות. היתה 
שואלת לשלום כל ,יחנָה" שבעירה - כמבטאו של קלינגהופר - ומתענינת 
היתה בגורל כל תינוק שבעריסה. מאִין עליו להכיר כל האוכלסים המרְבים 
הללוּז - היה קובל קלינגהופר בטון של ?צנות. ואגב התרסתו היתה 
נענית הוה שטרן על כל שאלותיה לפרטי-פרטיהן. הגם שהאדון קלינגהופר 
התיחס לא בלי לגלוג קל לשאלותיה הילדותיות, ע:-זה היה יחסה החמים 
של חוה שטרן אליהן מעיר גם בלבו פנימה נימים שפונות. היה ?טוּף-מה 
ביחס זה כמו במגעה של ידיפריצה לבנה במנענעי הפסנתר,. יש שהיה 
נשקף מעיניה איזה זהַר רְטב בשעת השיחה, ואז היתה מִתנַפָה לנגדו 
האשה הרפה מחְסרת-העזרה, שנתכסתה עד עתה בַאָפָרוּ של גבר. איככה 
נבצר מעינו לתכיר, במשך שנות-ההתרועעות המרבות, שרק אשה בעלת- 
רגְשות ונפש רכה הַנָּהָ אשת-העזמה הַלְזו 
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על הפרק. אגב-אכילתם התוו תכנית-עבודה מִסְיָמה, שעליהם לגשת מיד 
להגשמתה. והגם שהנושא, שבו טַפלוּ, היה רציני ונכבד, בכליזה פתרוהו 
הפעם בלי שום קשי,. אפן תפיסתם היה כה ברור היום, עד שלא הגיעו 
בשום פרט לידי חלוקי-דעות. הכל חַד וחָלק. זו היתה השפעת היום 
הראשון לימות-העבודה החֶרפיים. שיחתו של יעקב, שנטתה אחר-כך לעָברהּ 
של אמו, גם היא כאלו פרצה הפעם את סִיָגָהּ הרגיל. אין יעקב מבין כלל 
וכלל, מה ימריצהו, את האדון קלינגהופר, לבוא פתאם לארץ-ישראל. עד- 
כמה שידוע לו, ליעקב, לא היה קלינגהופר בשוּם-פעם מִמְּחַיִּבִיהָ של הציונות. 
אדרבה. ואיזו רוּח נכנסה בו פתאם? 

חוה שטרן, שעברה קרם על שני המכתבים במעוף-עין גרידא, 
קראה אותם עכשו שנית בקול וביתר כון. דבורה, לא נגרע מההומור 
שלה אף כמלא-טפה. עדין טוב לה מאד, ולא עוד - היא כותבת - אלא 
שבאמת הולך מצבה ומשתבחה עוד מיום ליום. כל אסונה הוא, שנשתזפה 
כלה מהשמש, אולם גם אסונה זה אינו גדול ביותר, מפני שהבחורים לא 
חדלו חלילה לאהוב אותה כלל וכלל בגלל-זה... 

,אותו פרא-אדם שהיתה" - פלט יעקב תוך-כדידשמיעה. 

ואחר, כשכבר נמצאה הגבירה חוה שטרן בחדר-מטתה ביהידוּת, 
התמכרה %הרהוריה בדבר מכתבו של יוסף קלינגהופר, באין מפריע. 
חוה שטרן הוציאה את המכתב מכיסה, וקראה אותו בפעם השלישית בהטעמה 
פנימית של כל מלה ומלה. היתה בלבה איזו הרגשה משנה, שלא הבינה 
מה טיבה. היא שַמחה למחשבה, שבבוא קלינגהופר תשוב *חיות לזמן- 
מה את חיי סביבתה ומולדתה. אוּלם יחד עם-זה היה לבה מחַסם. פּחדה 
חוה שטרן, שזו רְקמַת-הנימים הדּקה, שכבר התחילה נֶטוית בחשאי בקרקע 
המקום הזה, לא תהיה נעקרת בבואו בעודה רפה, יותר ממחצית לילה לא 
יכלה חוה שטרן לעצום צין. 


טן 


כעבר שבועזימים הגיע יוסף קלינגהופר %,כפר הרקון". הימים היו 
ימידשמש בהירים לאחר מבול-גשמים בלתי-פוסק של שבוע שלם. חוה 
שטרן טִילה עם קלינגהופר בין פרדסים וּכרמים, ,למען הראות לו את 
יפי מושבתם". (לא חסרה בלבה גם הרגשה של גאוה בשעה שהשתמשה 
במבטא זה). יש שנדמה היה להם בעתההַטָיול, | שנמצאים הם בטרקלין 
מפאֶר, ממרק וממרט והכל בו מצַתצח למשעי, מעָין ברְק-ראִי היה לעלי- 
העצים הירְקים והשמים רעפו לחלוחית מזהירה, מרעננת ומצננת. מִעַבָרים 
נשאה שירת-עובדים, צהלת-חג של שרירי"אדם עמָלים,. ויוסף קלינגהופר 
לא ידע גבול להתפעלותו. מוחו אינו תופס את הענין הזה כלל וכלל, הרי 
אך לפני שלשה ימים היה טובע עד ארכובותיו בבץ-השלגים העַמק; ועכשו, 
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היה לו הרשם לְאָדון יוסף קלינגהופר, שהנהו שוהה באיזה מעון-קיץ. 
מלבד אותות-הטבע האביביים, היה מַשפיע רשֶם כזה גם חוג האנשים, 
שישבו עמו בבית-האכסניה. היו ביניהם גם חולים מכל-הסוגים, אולם רְבּם 
היוּ אנשים בריאים, שבאו מקרוב מרוסיה וצרור-כספם בידם, בשביל %רכש 
להם פרדס בכפר-הרקון. רוח-הבטלה מחֶסרת-האחריות של בניההחבורה, 
בצָרוף מראה המקום השוקט, הזכירו משום-מה אחת מנאותההַמַרפא שבערי 
טירול או ביהם. 

יוסף קלינגהופר השתתף רק לעתים רחוקות במשחק-הקלפים של 
החבורה. הוא היה בוחר לטיל ביחידות בפרדס תפוחי-הזהב, שהיה מִחְבּר 
לבית-האכסניה מאחוריו, והיה מודד בעיניו את האילנות קצרי"הקומה עם 
גזעיהם העזוזים, שגְלו לעין הרואה את אָפים האטליטי. הם עמדו מִסָרבּלים 
לפרות, שנשָאום בנְקל כמשא העלים. עץ זה פגע בו קלינגהופר עוד 
בגן הבוטני הפלאי של הגרף פוטוצקי, עוד מלפני כמה וכמה שנים. אולם 
אָפיה של פלשתינה, ‏ ארץ-האביב החמה, נתגלם לנגדו במציאות רק עכשו, 
למראה שטח"היערות עם תפוחי-זהב, שהיה משתרע לעיניו במרחק של 
כמה וכמה פרסאות, רק עתה תפס ברוחו את אֶפִי-האדמה העצמי והמיחד 
של פלשתינה. וכך, משָקע בהרהורים אלה, היה נתקל קלינגהופר - לעתים 
באכסנאי שלו, שהיה סובב והולך בפרדס מפועל לפועל לפקח על עבודתם, 
ואגב-הלוכו היה גוזם במזמָרה שבידו כל פארה חרוכה שבאילנות וכל 
,חזיר", שצמח בגוף הגזע מתחת הקרקע. האכסנאי היה מבאר לאדון 
קלינגהופר כמה וכמה פרטים, הנוגעים לתכונת המשק הזה: מהות האינסטילציה, 
סֶדרי ההשקאה ועוד. ומענין לענין נסָבה ועברה השיחה להיסטוריה של 
התהוות המושבה, לשאלות הארץ והישוב בכלל: מהדשיך?! עכשו, מי שמוצא 
פה הכל מן המוכן, הריהו חושב, שכל-זה נברא מאליו. אולם לאמתו של 
הדבר: כמה כחות שַקעו בבנין מושבה זו, כמה קרבנות טְבּעו בה. חלל- 
קדחת וחללי-תְגרות עם השכנים מסביב. ועכשו יבוא ,הפועל הצעיר" ויעפר 
בעפר לעַמתם. כך, כך. מילא... 

ואחרי תנומת-הצהרים הרגילה היה מנהגו של קלינגהופר %לכת 
5 בקור" אל הגבירה שטרן. יום יום בשעה השלישית היתה מופיעה דמות-גופו 
הזקופה ברחוב-המושבה המרְצף, ואנשי-ההלצה היו מכונים את האורלוגין 
שלהם על-פי ,בקור" מדְיִק זה. ולמרות הלוכו בנחת, היה פוסע קלינגהופר 
לשֶם לא בלי-קורטוב של זיע-לב. היה לו, כאלו לא נברא כל היום כלו אלא 
בשביל ,בקור" זה. הוא היה מוצא את הגבירה שטרן שקועה *פרקים 
ב,פָסיָנס" של קלפים. ולפרקים היתה עוסקת במעשה-רקמה ומגמגמת אגב- 
אורחא ב,לשון עברי" עם רומיה הזקנה. קלינגהופר לא הבין שום מלה 
עברית, שנתבטאה בהברה הספרדית. אַ- הַא! הנה הם מוכרים אותו כבר 
בריש-גלי, - היה פותח קלינגהופר בלשון-תרעמת, - הנה מדברים הס כבר 
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כן. משהו רטט היה גם בקול-מענהו של קלינגהופר, אף כי מטבעו 
היה הקול שלו עבה וחזק. נימה לִירִית זו - היה אומר יעקב שטרן - 
נתוספה לאָדון יוסף קלינגהופר, כנראה, רק במשך השנים האחרונות. בשעתו, 
בהיות עוד יעקב שטרן שם בעירתו, היה הַבָּס של קלינגהופר, כמו זה 
של כל אישדשָרְרה ותקיף בעדתו - בלתי-מסְגל לשום נעימה דַקה. לא 
יאָמן, כי באמת מחלת-הכליות היא שהצעידתהו, את קלינגהופר, לארץ- 
ישראל, איש גבה-הקומה הלזה, שָששִים שנות-חייו לא השחו את שָעור- 
קומתו אף כְּמִלַא צַפרן אחד, לא יוכל בכל-זה להכחיד את הַ,מַשבּר", שחל 
ברוחו. מחשבה כזו בצבצה בלב יעקב שטרן, בנסעו עם קלינגהופר 
לתור את אחְזתו. הם נסעו דרך שדותהַשָרוּן השחורים, שהרהיבו את עיני 
קלינגהופר בשמנוניתם המבהיקה. נחל הרקון חצה את עמק הַשָרוּן לא 
בשעור שוה, כָּפַת זו שבצעוהָ ידי-אדם בלי סְכִּין. ועל-פני הַכָּרים הרחבים 
פסעו בהעויה רצינית גרמנים רחבי-גוּף, בעלי ארשת-פנים מאֶשֶשת והיו 
זורים בתנוּפת-יד צולחת גרגרי-חַטה לתוך חיק האדמה. יוסף קלינגהופר, 
לא שבעו עיניו לראות את החרף הפלאי, ארץ-הישראלי הזה, שנגלה אלין 
בהקיץ ולא בחלום. ולכשהגיעה הכרכרה עד לתוך חורשת-האוקליטטוס, לא 
נמלט יעקב שטרן הפעם מרְגש של יהירות למראה היער הצְבת שלו. הרי 
לפני בואו לארץ היה המקום הזה שֶדה קרח, והוא הוא שָשוה לחתיכת-תבל 
זו דמוּת ותאר, בעצם ידיו. הוּא ראה את-עצמו רגע יוצר ושַליט בטבע. 
וכשנכנסו פנימה בעבי-היער ולכשנמסכה עליהם אפלולית העצים מְאֶרְכִי 
הַפארוּת וְעַבְתִּי"הגזעים, | עמד יעקב רגע משתומם למראה האילנות החסָנים 
האלה, שהֶנם בעצם אותם הגרגרים הקטנטנים, ששתָלם פעם הוּא בידיו 
בעציצי-חרס זעירים. שירה עברית ש% חוטבי-עצים הגיעה 5אזנם. וגם 
יוסף קלינגהופר לא נמלט מהָאֶחז באילוזיה של קסמי-יער. נעור בו חושו 
של סוחר-היערות הוּתיק, ‏ לבחון ולבדוק את טיבו המיחד של ,אילן מִסִּיבִי 
זה" מאמין הוא, שמלבד שנועד האוקליפטוס ליבוש בָּצות ולעמודי-גדרות 
ולסמוכות -- כדברי יעקב - עדין סוף-סוף לא נחקרה עצמותו העָקרית. אצלם 
היוּ עומדים על מהותו של עץ כזה יותר בנקל. לזה דרושים חוש ומסרת 
מיחדים. 

ואחר, כשהתנהלה הכרכרה לאַטה, עקב בצד עקב לארכו של שדה- 
הַפַּלַחַה הרחב, והשיחה הגיעה לטַפ7 בסוגי הקרקעות השונים: איזהו מהם 
מתאים לפי-טיבו לענף חקלאי פלוני ואיזהו מהם שָמַתאים ביחוד לענף 
חקלאי אלמוני - הֶרגש, שמתחילים מתרופפים רגשותרהַכָּוּן המתוחים של 
התענינותם הממַשכה, והחל רפרוף חפשי עליפני שדות-מרחביה מַרגיעים. 
מפיו ש% יוסף קלינגהופר התחילו פתאם נובעים זכרונות. וטון-דְּבּוּרוּ 
כְלוּ היה דומה הפעם לַהָד רותת ועצוב של מִיתִרִדבָּס, ‏ וכה נחשף פתאם 
לעיני יעקב שטרן הַמִּשָבָּר, שחֶל ברוחו של האדון קלינגהופר, זה האדם הרודה, 
שקולו האָלִים לא היה בָטל אפילו בפני הגרף פוטוצקי, אשר היה נַמנה בין 
היוצאים והנכנסים התמידיים שבארמונו. 
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רע מזג-האויר. עכשו, בהגיע ימות-אורה עם מזג-אויר מפתה ומושך החוצה, 
נעשּ בקוריו של קלינגהופר - הגם שלא עברו גם הפעם את גבול 
המועד הקבוע - יותר מזרְזים. אוּלם הפעם לא היה מתעכב בבית הגבירה שטרן 
זמן מַרְבּה. לרב היה מוצא אותה כבר מוכנה גם-היא לטָיול עם כל כלי- 
מכשיריה: שְמְשָיָתה ותרמיל-היד המפֶטם עם כלי-הרקמה, ומיני מעשי-תופינים 
ורקיקים לסעוד בהם את הלב. 

מרבית ,טיוליהם" אלה היתה או אל חורשת-הקזרינה או אל ,גן- 
הבּרון". הפעם בחרו לטִיל אל גן-הבָּרון. זה היה גן עם עצי-קשוט ואילני- 
סרק שונים בעלי שמות משָנים, שרק פנטסיה של בַּרון - כמבטאם של בני- 
המקום -- היתה יכולה לזכור אותם, לגן זה היה פֶּרְסוּנֶל מיחד: גנן ראשי, 
גּננים עוזרים ושומרי-הגן. ומדי פעם בפעם היה הברון מפָריז מעניק איזה 
גדוּלי-עץ טרופיים חדשים, שהיו עולים לו בסכוּמים ענקיים, והיה משבץ 
אותם באבני-חן בין יתר גָּדולי הגן הזה, לכן היה הגן סמל של זקנה, 
בחרות וילדות כאחד. %יד עצים שבעי-ימים עמדו אילנות-נערים בעלי- 
גזעים דַּקים מתהָוים וגם אילנות רכים כילדים. בעָקר: כל-אחד קבע לעצמו 
מקומו. וכל-אחד מהם, כזקן כנער, היה בולט בעצמיותו המיחדה. זה היה 
גּן מרהיב-עינים בשפעת גוניו ומיניו. ולכן נדמה היה למבקריו, שהנהו גדול 
ורחב לאין-שעור, למרות ששטח-אדמתו לא הגיע אפילו לחמשים דונם. 
בכלל היה מספר מבקריו מצמצם, מפני שהְגבּל פה חפש-התנוּעה מצד שומרי- 
הגן, ולילדים היתה הפניסה אסורה לגמרי. גם הפעם לא מצאו כמעט אף 
נפש-אדם. הם כבר עברו את שדֶרת-הברושים הארְכפה ואת חורשת-הארנים 
הסמוּכה, ורק עם הגיעם אל הכביש הרחב, שהיה מתגלה עָרם וחשוף מפני 
שורות-הדקל שאינן מְצַלות שמשני עבריו, הופיעה לנגדם פתאם נערה תלמידה 
פוסעת עקב בעקב ובולעת בנהימה את שעוּרה ממחברת שבידה. 

בשבתם לנוח על הטפסל היה רוחש בלבם רחש-דממה זה, שהָמה 
בממשלת האילנות מסביבם. אחרת היא עכשו ההויה משהסכינוּ לראותהּ עד- 
כה. מראה עולם שקוף ודַק שכזה יגְלה לאדם רק בחלומו, לאיזה נוף פלאי 
טלטלוז הם לא היו צריכים שוב לשקוע בעולם עִבֶרם, לדלות ממנו פניני- 
חיים.| ההוָה שלהם היה רְוֶה כל קסמי-המרחק. הם לא הרגישו בעצמם, 
איככה פרחה להם בימים האהוונים מבלי-משים מולדת נוּגֶה, שהיו 
מתרפקים על עצבה ימים ולילות. שניהם התענגו עתה לא רק על יפי הטבע 
ופלאותיה, כי-אם גם על כל הסביבה וזריותיה,. הכל היה משָבּץ יפה בנזר 
הויה פלאית זו, לתמהונה הרב נוכחה פתאם חוה שטרן, שההוָה נעשה לה 
פתאם לחזוּת-הכל. פסק העָבר להיות לה למרכז חייה. ונוח היה לה, שהוה 
זה יהי ממַשך כה ובלתי"פוסק עד רגע-חייה האחרון. 

ככה ישבו שניהם על הספסל בצַל תאנה ענפה רחבת-בדים, שהיתה 
להם לסֶתרה כמו סָכּת-עפאים. הגבירה חוה שטרן טפלה במעשה-רקמתה, 
ומַשֶק פטפוטם היה קולח אגב-מלאכתה כמו של אג-נאהבים צעיר. והגם 
שנושא-שיחתם לא היה סְנטימנטלי ביותר כדרך שיחת הנאהבים - אולם 
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בלשון, שזקוקים לה רק עמי-הארצות, כגון הגבירה שטרן ורומיה הזקנה. - 

והגבירה חוה שטרן היתה ממשיכה את ,הלשון העברי, אף-על-פי 
הכעס מהאדון קלינגהופר". ובאמת, לולא רגש-הבושה שהיה לה, כי אז 
היתה לוקחת ,שָעור" אצל מורה. נפני שאין נעים ביותר להמצא במסבת 
בני-אדם כ,גולם", מבלי %;בין את המִדְבּר ביניהם. 

זו היתה הפתיחה. אולם עצם השיחה גופא התחיל נטוָה בשבתם 
לשלחן אל הַטָה. הטה הריחני, המבהיק מבעד כוס-הזכוכית הממרקה, היה 
מדיח במחי-יד אחד כל דאגה שבלב, לא היה שום על. והשיחה התנהלה 
אינטימית-רכה, בין שננעץ שרשה בתחום עולמם הַיָּשָן ובין שננעץ בעולמם 
החדש ההוָה, שאליו נקלעו שניהם כמו במקרה. ולכל-עולם היה קסמו 
המיחד של איזה עולם פלאי, הוא, קלינגהופר, אינו מכיר את יתר הקולוניות. 
אין הוא מחַוה משפט על פלשתינה בכלל, עד-כמה שהַנֶּהָ באמת כזו, 
כלומר ארץ-ישראל. מכיר הוא רק קולוניה זו, שבה הם יושבים, כפר-הרקון. 
זו, | כשלעצמה, פנה זעירה זו - הריהי מדינת-יהודים זעירה לכל פרטי- 
פרטיה. רפובליקה קטנטנה. בית-הועד, בית-הספר, ספר-האחָזֶה ויתר מוסדות- 
הצבור הרשמיים, למי מהם שתפנה, הרי אתה בביתך, בארצך, בתוך עמך אתה 
ילושב - 

לא היה זה טוּן דבורו השכיח של יוסף קלינגהופר, חַתּוּךְ-דבורו 
החותך מאז, כמו שלא היתה לגבירה חוה שטרן זו הבעת-הפנים הכבוּשה- 
כובשת, שניהם נעשו פה סֶנטימנטליים. נתרופף חוט-העזמה שברוחם, ביחוד 
בשעת שבתם זה למול זה. הם לא היו עוד אנשי-המעשה שמאז. 

לא היה עוד יוסף קלינגהופר איש-המעשה החזק, הודאי, הַבַּסיסי, 
עמוד-משען לאחרים שמלפנים. הרגיש זה קלינגהופר לבשתו-כאבו, ביחוד 
בחברתם של יעקב שטרן ופועלו שמואל'יק, כשהיה נטפל %מסבתם לסעדת" 
הערב על-פי הפצרתה העקשנית ש% הגבירה שטרן. יעקב שטרן ופועלו היו 
שוקלים וטָרים ביניהם בדבר סְדוּר עבודת-המשק. השיחה היתה חמימה, מפני 
שהיו חולקים איש על חברו באי-אלה פרטים. והאדון יוסף קלינגהופר לא יכול 
להיות המכריע ביניהם. נתברר לו לצערו, שָמְמחיותו החקלאית בטלה כאן 
כמעט לגמרי, כאן אקלים אחר וחֶקי"טבע מיחדים. אולם ביותר היה צורב 
לו העלבון, שלא היה שומע כלל את שפתם של המתוכחים. הם הרי ,צַרחו" 
ב,עַבְּרִיתּ', מבלי שיובָא הוא בחשבונם. האמנם הוא, יוסף קלינגהופר, הנהו 
נחשב כבר לנמושות-החיים? הנגמר הענין? - 


זו 


לאחר שבועות מספר של רוחות-סערה ומטרות-עז הגיעו ימי-שמש 
טלוּלים, עטוּפים כפני אשה צחים רדיד שקוף. בימות-הגשמים נעשו בקוריו 
של קלינגהופר בבית הגבירה שטרן, בקורים לסָרוגים, בלתי-תכופים, מפני 
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בישה מאבותיו. הם היו קנאים חשָכּים, שהיו נהרגים על ערקתא דמסאני, 
וכן גם יעקב אדוק במְצוה זו שלו, ולו גם יחרב המשק כָּלו - לא יעבור. 
אולם הבחורים הלל של ה,קלוּב", אלה מגְלחי-השפם, האקטורים - מה 
עבודתם של אלה? אברכי-משי, בני-גבירים, סטודנטים, בוכהַלטרים, חובשים,. 
רוקחים - מה דוחף אותם לעזוב את האִמְנִיות הדּקות שלהם, למען לכת 
ולנוע על המעדר, להיות נוחלים קדחת תמידית ורעבון בלתי-פוסק. מה 
פָּרושם של מעשיישגעון כאלה! - 

מעשי-שגעון הללו, למרות חסר הגיוניותם, הדהימו את קלינגהופר 
שלא מדעתו, לרגלי ממשיותם המוסרית, שצפונה היתה כגרעין בפנימיותם. 
למרות דברי-הבָּטול כלפי המעשים האלה, היה מרגיש קלינגהופר בשעת 
התרסתו נגדם, שבעצם הריהו נכנע בפניהם, בפני כחם הסמוי מן העין. 
אולם קלינגהופר לא הסתפק בזה, והוא תהה והֶפש את מובנם של מעשי- 
שגעון אלה, הוא בקש טעם מפרש לדבר. 

חוה שטרן עמדה מרחוק לדברי-הוכוח ההם. היא האזינה כל הזמן 
בשימת-לב מִרְבה למשוחחים, לרוח-החיה שבדבור, לדממת-ההפסקה - והיא 
נקלתה מאד בעיני עצמה. הנה יעקב, שמואל'ק ודבורה עושים, פועלים, 
מניעים גלגל-החיים, והיא% היא היתה בעיני עצמה עכשו כתינוקת 
משָחקת עם בִּבָּה, בשעה שמבוכת-פחדים נסוכה ‏ "ליכני כל בנידהבית 
המבְגָּרים, 


אן 


ב,כפר-הרקון" נערכה אזכרה לשומרים, שנפלו חלל ב,רחובות". 
האזכרה סֶדרה לא עלזידי כפר-הרקון הרשמי, כלומר: ועד-המושבה, כי-אם 
עלזידי ועד-הפועלים המקומי, קלוב-הפועלים נמלא כמעט על כל קצותיו 
פועלים, שומרים, בנות-אכרים ומתי"מספר בני-אכרים. המספיד צִיִן את העדרו 
של" האכר,| של ועד-המושבה, | בהזכרת-אבל זו כאלו לא היו 
גבורינו אלה קרבנות-הישוב בכלל, קרבנות רכוּשם הפרטי שלהם. המספיד 
הדגיש את חסר הַהגיוניות של קרבנות כאלה, חסר הטעם שבהגנת רכוש 
זר, רכוש האויב האנטי-לאָמי, | שונא-הישוב, המתעלל בציונוּת, המתיחס 
בציניות אל ה, שמָנדריקיזם". 

המספיד, שהיה במקום המאורע וראה את החללים ברגעי-הפרפור 
האחרונים ושמע את הָמית-גניחותיהם הגוטסת", נֶסה למסור את רשמיו אלה 
לקהל, אולם באמצע דבריו תקפהו בכי היסטָרי. גם מקצות האולם ענה 
לעָמתו קול-יבבה דק, ובאולם השפתֶררה אטמוספירה לוחצת, מעיקה. חסר- 
המוצָא כצֶלו נגלה עתה ברבים ולפל. זה - שאין מָנוס ממנו לא לְפָנים 
ולא לאחור, | 

הה:פד הזה עשה רשֶם מדהים על הגבירה חוה שטרן. כשֶטָעמה שוב את 
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בָּטוידהדבּוּר, צליל-ההברה היה לבָבִי, צעיר, רענן. והם לא הרגישו כלל, 
כיצד נמוגו עליהם שעות-היום בגן-העדן של הפרון. 

ואחרזכך, | כששב קלינגהופר למעונו בבית-האכסניה, והיה מוצא 
על שַלחנו גל מכתבים, שהגיעוהו זה עתה עם הדאר, היה מָצר ודואב 
להכיר, שלבבו אינו חרד בגילה לקראתם-לקראת אגרות בני-ביתו החמודות. 
רגע אחד יסרהו לבו על שנלקה בו רגש-ההתענינות בגורל משפחתו, רגש 
חזק זה, שבימי-שבתו הראשונים פה היה רק לו השלטון היחידי הגמור בנפשו. 


גו 


מדבורה נתקבל מכתב. היא משיבה אחור את הצעתו של יעקב אחיה 
שוב הביתה בשביל סדור מְשק-החלב, העופות וגדול-ירקות -אלה מקצועות 
החקלאוּת, שדבורה התמחתה בהם בחַות-הלמוד לצעירות. זה לא יאָמר 
חלילה, שנפחתה אף כמלא טפה אחת מסאת-אהבתה הגדושה לאתיה היתיד. 
אדרבה. הרי זהו מבחר שבמבחר חלומותיה לשוב ולחיות עם אתיה בצותה 
אחת, חיי עבודה ושלוה, חיים של אידיליה מופתית. אולם לא כפר-הרקון 
הנהו המקום, שאליו תשוב פעם להיות ולהתערות בו. 

מכתבה זה של דבורה היה חמר לשיחה נלהבה בשעת סעָדת-הערב 
בבית הגבירה חוה שטרן, שגם קלינגהופר נמנה בין המסְבִים, שמואל'יק 
הנהו תמים"דעים לגמרי עם דבורה. לכפר-הרקון לא תהיה תקנה עולמית. 
ולא עוד, אלא שהאלמנטים המעְלים עלולים בכפר-הרקון יותר לַהָפְגם מאשר 
להטביע עליו את חותמם הם. האידיאליסטים הטפשים שוגים לחשב, שהם 
ישַנו את יחסה של המושבה לעניני התחיה. הבל הבלים. רק מספיק לעבור 
בחצות-היום את קלוב-הפועלים ולהתבונן %אוכלוסים המִרְפים הבטלים, למען 
הַכָּר אם חל בה אף משהו של שנוי. אותו כפר-הרקון המנְגֶָּל שהיה 
מאז. - 

דברי שמואל נאמרו במרירות-נפש מִרְבּה. ואף כי פרטי השיחה לא 
היוּ מוּבנים ליוסף קלינגהופר די"צרכם, בכל-זה נקל היה לו לדון על- 
פי כבד היחס שבדממת יעקב הממְשכה ולפי קול ההתרגשות של שמואל'יק - 
שאין זו שיחה קלה, שני הבחורים - גם יעקב וגם שמואל'יק - היו ברגע 
זה אנשים חשובים, שעל פניהם הרציניים הסתמנה איזו אחריות, ונראו, 
כאָלו הם כפופים תחת לחץ משא כָבד. הם היו דואבים וחרדים. אולם מה 
הם רוצים, בעצם, הבחורים המוזרים הללו? אין מוחו של יוסף קלינגהופר 
תופס כלל וכלל, מפי האכסנאי שלו נפלטו פעמים אחדות דברי-זלזול נגד 
הקנאות של יעקב שטרן %,עבודה עברית" נקיה. אדרבה, הוא, קלינגהופר, 
משָבָּחַ בו דוקא מדה זו. גם הוא באחזתו ובסחַר-יערותיו היה משתדל 
תמיד להרבות מספר פקידיו העברים ככל-האפשר. אולם יעקב שטרן נוהג 
קנאות בדבר זה. פרינצַפיון - מילא, דבר שבתכונה. מדה זו באה לו 
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כבדים מתדפקים בשמשות החלון, מתנפצים ונמָסים כלא-היו. ‏ זרמי-מים 
קלחו מבעד מרזבי הגגות, כמימי-אשָדות. היה לה לגבירה שטרן פתאם, כאלו 
היתה שרויה ביער עָבת, אָפל שבהֶריהַקְרפָּטים והיא עלולה להרְטב כהרף- 
צִין עד היסוד בה. 

- אנה אני באה? 

באותה שעה נפתחה הדלת ויעקב ופועלו שמואל'יק התפרצו ברעש 
החדרה. הם עברו רק מהלך של עשרים פסיעות מִהאֶרוֶה עד הבית - ולא 
נשארה כמעט זרת יִבָשה בבשרם. יעקב הניח בזהירות בפנת החדר 
שָתיל-עץ, | שחַלק משרְשיו היה עדין מערה עם רגב האדמה וחַלק 
היה נגרר כציציות מִיִתָּמות. עץ זה, יהיה יעקב נוטעו כשָיָּשך שטף 
הגשמים, והאדמה תהיה קולטת אותו, כאלו היה שיך לגופה מששת ימי- 
בראשית. 

- שעת קליטה מֶצלחה מאין כמותה. כן, שמואל'יק) 

פני הבחורים נהרו מגיל. גם נטפי המטר, שהתגלגלו על לחייהם, 
הזהירו כמרגליות לנגה ברק-שמחתם וריח שלמותיהם נדף למרחוק: רִיח 
זבל, שהיה משמש בעָרבוביה עם בִיח מטרדשמים רענן. כי ביום זה, יומו 
של המלקוש המברך, שלא יכלו לצאת אל העבודה בשדה, העבירו שניהם 
את הזבל מן הארוה אל בור"האשפתות הסמוך לה. והם לא חסו על ימֶם, 
שאבד להם בעבודה זו,. אדרבה: קול-מצהלות-שירְתם, שהגיע מהאָרוה אל 
הבית, הָעיד, שאיזה אשר נפלא ממלא את כל הויתם של העובדים שם. 
לְהָמית מַשַק"המלקוש, שהתדפק כרתמוס-חרוזים ברעפי הגג - התנועעו ידיהם 
בעבודתם בטַקט, כקשָתות על כנור. מנגינה פלאית היתה עבודתם זו. והרי 
זהו המלקוש, שאליו יָחלו זה יותר מחרש! מעתה הרי בטוחים הם, שָהֶטתם, 
ששקעו שפע זָעֶחם בה, לא תהיה לוקה בירְקון! 

אולם הגבירה חוה שטרן לא השתתפה במאומה בשמחתם זו. מבטה 
נְנעץ מבלי-מָשים בשתיל, שנדמה היה לה, שהְשלך בפנת החדר כאחת 
הגרוטות. השרשים החשופים, שנגררו לארץ בלי מיץ-חיים כציציות של 
טלית, העירו בלבה איזה רגש של שכול ויתמות. למה נעקר שתיל זה 
מקרקעו וְגְלה מערוגתו? חוה שטרן ראתה את-עצמה משולה בכל דקדוקי- 
דקדוקיה לשתיל-עץ זה. הרגישה, שכמוהו כן גם נימי-שרשיה נסרחות על- 
גבי הקרקע, מבלי שיאַָחזו בה אף בחוט רופף. 

שטף הגשמים התרופף. יעקב שלח ידו מבעד פשפש החלון לדעת, 
אם קלו הגשמים במדה כזו, שלא תהיה שום מניעה לנטוע עתה את 
האילן. מבעד הפשפש הפתוח התפרץ החדרה פנימה ריח הנצנים של תפוחי- 
הזהב. חריף, משכר, כָּבד כיין עתיק באבריו של אדם - רבץ ונח הריח 
כאָד על כרכובי הארונות ויתר זיזי הרהיטים. לא היה מקום פנוי ממנו 
בחלל החדר כָּלו. 

- כַמדְמה לי, אלו גם נפסק עתה הגשם לגמרי, גם אז רְותה האדמה 
כבר דִּידשבעה! הכן הוא, יעקב? 
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לגימות-האויר הראשונות, היה לה כאֶלו הוצאה מתחת לַגַל-אבנים של איזו 
מַפּעֶת. דוממה ואבָלה פסעה ליד בנה יעקב. לבה כאב על מות הצעירים 
הפורחים האלה - אחד מהם, את צבי רְמון, ידעה פנים אל-פנים - שלא 
חסו על רעננות-נעוריהם ו,הביאו את עצמם קרבן על מזבת-הארץ" כדבר 
הַמָספיד. 

בַּבִּית המתין להם מזמן בקצר-רוח יוסף קלינגהופר. בהגָלותם על 
המרפסת, נזדקר למולם בהעוית-ששון שלא ממין הרגיל. הוא הושיט לגבירה 
שטרן טלגרמה, שבה היו רשומות המלים האלה: ,במשפטך יצאת זכאי. 
התפשרנו עם בעלי-החובות. אנו מחַכִּים לבואך בכליון-עינים". טלגרמה זו לא 
היה בה כלל משום הפתְעה, לא לגבירה שטרן ולא לבנה יעקב. הגם 
שבמשך כל ימות שָבת% פה העלים קלינגהופר את דבר ה,משפט" ולא 
הזכיר אותו אפילו ברמיזה - בכל-זאת היתה להם בשורת-חָפשתו כדבר 
שחָכּוּ יום יום לבואו. שניהם השתתפו בשמחתו של קלינגהופר במלא כל-לבם. 
[לינגהופר ‏ השתאה ל%מראה חסר-תמהונם והרגיש פתאם חובה לגלות 
פצעי-לבו בפני ידידי-נפשו היותר קרובים, שעשו עמו בנכר חסדים כה 
מַרְבּים. בעצם נדמה היה, כאלו הנהו משיח סתם בנושא כללי מְפשט, שאין 
הוא נוגע ישר בדבר. אולם יחד עם"זה לא נכחד מדבריו איזה טון של 
התנצלות ומשהו רגש של בושה. 

הפעת שמחתה הנלבבת של הגבירה חוה שטרן הָסִּיעַה את קלינגהופר 
מתוך מצב-רוחו הנרגש אל עולמו האִידָילי, | שהיה שרוי בו בזמן האחרון. 
כל מנעמי עולמו זה צצו לנגד עיניו, וצר היה לו להַסכים, שממחרתים 
ואילך יהיה מקפח מעולמו זה, שָיעשה גם הוּא לנחלת ההיסטוריה. 

יוס"המחרת כָּלו היה מָקדש בבית הגבירה חוה שטרן להכנות הנסיעה 
של קלינגהופר, הגבירה שטרן ורומִיה הזקנה היו שתיהן עסוקות באפִיִת 
תופינים ומגדנות ובפטום כרכשאות ועָשון לשונות וטֶגון מטעמים של דגים 
ובשר, בשביל צידה לדרך לכל ימות נסיעתו בים וביבשה. הגבירה חוה 
טפלה בעבודתה זו בכווּן-לב וברגשות-ההתמכרות המיחדים לנשים, שִתִלָוְיגה 
אל מאהביהן בכל דרכיהם שָילכו, לכל ארבע רוחות העולם. 


א 


גשמי-מלקוש נתכו על-פני 'הארץ. חזיזים ורעמים פלחו כפעם-בפעם 
את האויר. ולאור הברקים נדמה היה, שהעולם עומד משָפע ונוטה לנפול. 
אשרי אדם, שמצא לו סֶתרה בשעה זו תחת קורְֶה של גג או כְפת- 
אהל! ְ 

הגבירה חוה שטרן, למרות שהיתה חוּסֶה בבית-חומה של אבנים כבתוך 
מצודה - לא מצאה סתרה לנפשה. כפופת-גב ומַרכָּנת ישבה ליד השלחן - 
כאלו היתה צפויה לצליפות השוט של מטר סותף. מבחוץ היו נטפי-מטר 


ד. שמעונוביץ 


כְּלְאַחַר"יד 


- בדיות ולא-בדיות - 
3 
הָאוְרְחַת הַמְכְסָה בְְעִיף 


לאחר שאמרתי ,ְיִכְנְס!", נפתחה הדלת והחדרה נכנסה אשה מִכסה 
בצעיף-משי דק. בראשונה חשבתי, שזוהי בודאי אחת מדודותי, אותן 
הדודות בנות ערי"השדה, הנוהגות לנסוע לחוץ-לארץ, כדי לכתת שם את 
רגליהן על מפתני הרופאים המפרסמים, עד שהללו מרחמים עליהן ושולחים 
אותן למעינות-הרפואה. הדודות האלה כמעט שהביאוני ?ידי אבוד עצמי 
לדעת, מפני שעלי הוטלו החובות הנעימות להוליכן אל הרופאים, לסובב אתן 
אחר"כך את כל בתי"המסחר שבעיר-הבירה וללוותן אל בית-הנתיבות, אותן 
ואת סליהן, מלתחותיהן וצרורותיהן, אשר לא יִסָפרו מרב. מובן מאלין, 
שנבהלתי מאד למראה האורחת, אך די היה לי להעיף בה רק מבט 
מרפרף, כדי שפחדי ינָדף תכף כעשן. אמנם פניה היו מְכֶסים בצעיף, אך 
אפן הליכתה, מצעדה וכל תנועותיה העידו כמאה עדים, שזוהי לא ,דודה" 
מבנות ערי-השדה, כי-אם גבירה מחְנכת, בעלת נסיון ובעלת נמוסים יפים. 
הגשתי לה כסא ואבקשנה לשבת. 

- במה אוכל לשרת את גברתי? 

היא שתקה. ראיתי, כי שפתיה נעות, אך כנראה, היה קשה לה להביע 
את חפצה. הסתכלתי בפניה מתוך סקרנות, אך הצעיף הפריע בעדי מלהבחין 
את שרטוטיה ומלבד-זאת גם הורידה את עיניה כמו מתוך איזו מבוכה. אל 
לבי התגנב חשד חדש: אולי היא מִחַבּרת? אמנם אני בעצמי עודני סופר 
צעיר ולא מפרסם כלל, אך מאז שהדפסתי דברי-שירה אחדים באיזה עתונים. 


*) ראה ,התקופה", ספר שביעי. 


8 שלום שטרייט 








יעקב הרים בזהירות יתֶרה את השתיל מעל הרצפה וָיִשָאהו כאומָן 
את היונק. רגש חגיגי היה מקנן בלב הבחורים : בצאתם החצרה ?טעת את 
השתיל הרך. מבעד מפלשי העָבִים הגיח ברגע זה לאטו הירח, להגיה באורו 
את פָּעַלם. 
לגבירה חוה שטרן לא נצנץ שום שביב-אורה, 
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התהלכתי כאח וכרְע עם מר דמיון, וזה, כידוע, לא היה ממקרביה. במובן 
ידוע היו גם עוינים זה את זה ומפני-כך לא יכלה, כמובן, להרגיש גם 
אלי חפה יתרה. אך טרם הספקתי עוד להביא בסדר את כל השאלות 
והתמיות המתרוצצות במוחי, והנה האמת, שכאֶלו קראה מעל לבי כמו מעל 
ספר, פנתה אלי ותאמר: 

- הנך מתפלא על שבאתי אליך, אף כי אינך ממעריצי, ואולם דוקא 
מפני מעריצי אני בורחת. הנך רואה לפניך ברגע זה לא אהובה ונערצה, 
לא נדגלה ומבְָקשת, כי-אם אמללה וגלמודה, גלמודה במלא המובן, בכל 
תהומיוּת הצער שבמובן זה.. 

בקולה פרפר אמנם כאב עמק ולוהט, בכל-זאת התאפקתי ולא הבטתי 
בפניה. עוד מנעורי היה נטוע בלבי איזה משפט קדום כנגד הנרדפים. את 
הרודפים שנאתי, תעבתי ועד-כמה שהרשו לי רפיון-לבי ואהבת-עצמי הייתי 
גם נלחם בהם, אך גם הנרדפים לא היו חביבים לי ביותר. די היה לי 
לראות פני ,נרדף", כדי שנפשי תזהם אכל ושנתי תִדַּד מעיני. ביחוד 
התיחסתי בחשד ל,אמת הנרדפת". על האמת הנרדפת קראתי כמה דרמות 
סמליות, שהיו מָקדשות לה, שמעתי כמה הרצאות ונאומים, וגם הדרמות וגם 
הנאומים היו מסָימים תמיד בנצחונה. אך מוזר הדבר: גם הרדיפות שסבלה 
גם הנצחון שנחלה לא מצאו הד חזק בלבבי. כנראה, חסר לה איזה דבר, 
שבלעדיו לא יכולתי לאהבהּ, ודבר זה היה, כנראה: הגשמיות. כן, היא חסרת 
גשמיות, חסרת דם ובשר. גם מתוך הדרמות הסמליות וגם מתוך הנאומים 
וההרצאות נשקפה אלי כעלמה בלה, ששדיה שקעו, עורה חמרמר, תחת 
עיניה עָגולים שחורים, על אפה משקפים והיא מדברת גבוהה גבוהה. בעלמות 
כאלה חשדתי תמיד, שפל מליצותיהן הנשגבות אינן מכוּנות אלא כלפי איזה 
חתן טפש, שיעלה בתכתן, ועלמות כאלה לא אהבתי. אודה ולא אכחד: אני 
איש ,מגְשם" קצת, ולפי-דעתי, חַיבת כל נערה לדאג, שמלבד שבע חכמות 
ושבעים לשון יהיה לה גם גוף הגון. 

אך האורחת קראה, כנראה, גם הפעם מעל לבבי כמו מעל ספר, 
ובחַיכה חיוך עצוב אמרה בדממה: 

- אמנם, המשל אומר, שאין להתרעם על הראי, כשהפרצוף מכער, 
אך ככל-המשלים אין גם משל זה קולע תמיד אל הַשָעַרה. יש שראי פגום 
מקלקל גם פנים כלילי-יפי, אתה חורץ את משפטי על-פי איזה דרמות לא- 
מצלחות ועל-פי איזה נאומים אויליים, ומשפט זה הוא, כמובן, שטחי. אך 
זה לא מעניני. אני מרת-נפש רב מדִי, שאצטער על איזה משפט לא- 
צודק... 

היא נשתתקה לרגע ואני חשבתי, שעוד מעט תחל בודאי לקרא תגר 
על סדר-העולם, לצעוק חמס על רודפיה האכזרים, להתאונן על שאין תומך 
וסומך בה, וכ' וכ; אך מה-התפלאתי, בשמעי כעבור רגע את דבריה 
העצובים והרציניים: 

- לא, לא לקרא תגר על רודפִי האכזרים, לא להתאונן על שאין 
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הייתי מקבל לעתים קרובות חבילות של שירים, ספורים, דרמות ו,מַסּת", 
וכן גם מאמרי-,מחקר" שונים, החל מבקרת כתבי-הקדש וְכַלָה בחקירה 
אֶסְתטית על אישיותו הפיוטית של בלעם בן-בעור. כמובן, לא היה לרב 
הכתבים האלה שום יחס למקצועי, אך אהבת-הכבוד שלי מצאה בראשונה 
ספוק ‏ ידוע בכל-וה, ולכן הייתי מקבל בסבר פנים יפות את המחַבּרים 
השונים, שהיו באים אלי לדבר אתי פנים אל-פנים ולדרש ממני דין-וחשבון 
מפרט על המשפט, שהייתי מוציא על חבוריהם, אף כי ברב החבורים האלה 
לא מצאתי את ידי ורגלי. אולם לסוף היה לי הדבר לזרא, מפני שהמחברים 
היו ברְבם טרחנים, מרי"נפש ועומדים על דעתם, עד כי לא-פעם נחלתי 
קלון מכבוד. ביחוד היתה קשה עלי השקלאדוטריא עם הממָברות, שהיו 
אמנם חזון | לא"נפרץ, | אך בכל-זאת היו מבקרות | אותי | לעתים 
רחוקות. הללו היו מסכימות ‏ תמיד לכל טעָמַי וְנְמוקי, | אך די היה לי 
רק לכַלות את דברי והנה הן מתחילות שוב מ,בראשית" ואין לדבר סוף. 
קשה היה לי גם לראות בצערן ומפני"זה השתמטתי תמיד, עד-כמה שאפשר, 
מבוא אתן במגע-ומשא. 

מבוכתה של האורחת הלכה והתגברה ובה-במדה הלך והתגבר גם 
החשד, שהתגנב אל לבי. חשבתי, שעוד מעט ותוציא בודאי איזו מחברת או 
איזו מגְלָה, תתיר את החוט היפה, חוט שָנִי או תכלת, תסיר את המעטפה, 
ואחרי בקשה רשוּת ממני תחל להקריא לפני את פואָימתה הלירית או את 
דרמתה הַסְּמִבּוּלית בקול רועד מהתרגשות. אך בראותי, שידיה ריקות וגם 
ילקוט-הנשים אין בהן, נצנצה במוחי השערה חדשה: אולי שלחה לי זה 
מכבר את כתב-היד שלה ואני שרפתיו על האת, בטרם קראי אותו, כמנהגי 
בזמן האחרון? השערה זו לא היתה עלולה כלל וכלל להשקיט את לבי, 
שגם בלאו-הכי לא היה אמיץ ביותר; אך בעוד אני מִתנָכל במוחי למצא 
איזו אמתלה ל,מעשה-השערוריה", והנה הסירה האורחת את צעיפה ואני 
כמעט שנפלתי תחתי מרב תמהון. 

פנים כאלה לא ראיתי מימי. היפי שלהם היה יפי לא-שכיח, יפי לא 
מעולם זה, אך גם כעוּרם יצא מגדר"הטבע. פעם היו היפי והכעור מתמזגים 
יחד, פעם היו צפים זה בצד-וה ופעם היה האחד בולע את השני. כמו-כן 
היו פנים אלה נראים רגע בלים מאד, כאֶלו אלפי שנים הטביעו עליהם 
את חותָמן, ופעם נראו צעירים ורעננים, כרטְבים מט% הנער הראשון. 
נדהמתי כל-כך למראי עיני, עד שָנדפו כרגע מזכרונִי כל חָקִי הָנָּמוס ומבלי 
להמתין עד שתבאר לי את סבת בקוּרה קראתי בקול נקטע: , 

- מי את? 

- אני הָאָמַת. 

קרסתי על הכסא באפס-כח, כאלו נפל פתאם איזה משא כבד על 
ראשי. רק כעבור רגעים לא-מעטים שב אלי כח החושב. ,האמת'? את שם 
הגבירה הזאת, אמנם, שמעתי לא-פעם, ואולם מה לה בביתיץ אני לא הייתי 
מעודי ממעריציה ועל-כל-פנים לא עְנְיָנְה | אותי ביותר, | בתור משורר 


כלאחר-יד ל 





הולכים אל מטרתם בלב נכון ואמיץ, בעינים מבריקות מהתלהבות, בצעדי- 
עז, אך ראֶה זה פלא: דוקא הם דורסים בלי-חמלה את ענְגִּידִפרְחַי מְדִּי 
לכתם במסירות-נפש אל מטרתם הגדולה; בשלהבתם הקדושה הם מציתים על 
כל מדרך כף-רגלם מדוּרות נוראות, המשמידות את יערי וכרמָלִי, ונשימת- 
אפם הטהורה מפיצה מסביב אָדי"מחנק, ריחות-רעל, זדון חיתו"טרף ומשטֶמה 
עורת. 

האורחת הורידה את ראשה וַתְּדּם. חֶזֶהָ התרומם ושקע כספינה בסופה. 
לי נדמה, כי היא מתיפחת בחשאי. רחמי נכמרו עליה, אך לא מצאתי 
בנפשי דברי-תנחומים, מפני שהסכמתי כמעט לכל דבריה. אף-על-פי-כן חשבתי 
לחובתי לפַכּח קצת את צערה וָאמר: 

- זהו חזון לא-יקר, שכָּונות רצויות אינן מביאות למעשים רצוים... 
לפעמים גורם לכך חסר הנסיון, חסר חוש מעשי וכדומה... אך אין זו 
סבה ליאוש גמור... אפשר, שעוד יבוא הכל על מקומו בשלום.. אי- 
אפשר ?למוד מהפרט על הכלל... יש תמיד יוצאים מן הכלל... הרגעי-נא, 
גברתי... 

דברִי יצאו מפי מקטעים ובלי-סדר. הרגשתי, שאין אלה דברים 
היוצאים מן הלב, אך אחרת לא יכולתי להגיד לה. היא הביטה אלי מתוך 
הכרת-תודה ותען: 

- אני מודה %ך מעמק לבי על השתִתֶּפך בצערי, אך בודאי תבין 
בעצמך, כי לא מתנחומים כאלה אִוְּשָעָ... | הַההַהחַה... | יוצאים מן הכלל.. 
לא, לאו זהו הכלל ולא יוצאים מן הכלל... בכל פעם, כשפָרענות באה 
לעולם, אני יודעת מראש, שיד מעריצי באמצע. כן, הללו הם זדריזים 
ואנשי"חיל ובאשר פְגע שם הם.. חַהדחַהדחָה... 

היא שתקה ופניה נשתנו פתאם תכלית שנוי. איזה כָעור, היוצא מגדר- 
הטבע, בצבץ מכל קו ושרטוט שבהם. למראָהם אחזני איזה פחד מוזר וכמעט 
שָנָּתַרתִי ממקומי. אך בו"ברגע נפסקה עוית-הצחוק ועצב אֶפל כתהום נשקף 
שנית מעיניה הנפלאות והנצחיות, קולה נעשה שוב רציני ועמק, ואני 
הקשבתי כמְמכְשף %כל מלה ומלה, שנאמרה הפעם באיזו חגיגיות מיחדת, 
חגיגיות נוראה המקפיאה את הדם: | 

- אך כל-זה 8% העקר. גדולי יסורַי וענויי נובעים ממקור אחר.. 
העָקר -- שהתחלתי לפקפק בטיב עצמי, שהתחלתי כופרת בעצם מהותי.. 

קולה היה מוזר ומהַלַךְ-אימים. | הוּא הזכיר לי רשרוש עלי-שלכת, 
שאון צמָרות לפני זוְעה, נקישת רגבי-עפר, הַמְּשלכים לתוך קבר פתוח. 

- כן... התחלתי לפקפק בטיב עצמי,.. מי יודע? אולי שגגה היא 
שיצאה מלפני השליט, ושגגה זו נשתרשה ב?בבות ועכשו קשה לצעָקרה... 
מי יודע אולי כל אותן המעלות, שַמֶּנו בי מאז ועד-עתה, לא היו ולא 
נבראו ורק בטעות זקפוּן על חשבני... אולי לא מלכה אני ולא בת-מלכה 
ורק במשגה נתנו כתר-מלכות בראשי, מבלי שאהיה ראויה למלוכה כל- 
עָקר... אולי באמת %א הדוגלים בשמי ולא מעריצי אשָמים, כי-אם אני 
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תומך בי באתי אליך,. להפך, יש לי תומכים יותר מדי, ולא רק תומכים 
בלבד, אלא גם מעריצים נלהבים, הנכונים ?בוא בעדי באש ובמים. אך כבר 
אמרתי לך, שדוקא מפני מעריצִי אני בורחת הפעם, ודוקא מפני שאינך 
נמנה עליהם, באתי אליך לתנות %ך את מרי-שיחי... 

קולה היה כל-כך עמק וחודר, כל-כך נוגה ולוהט, עד כי לא יכולתי 
להתגבר ואסתכל בפניה. רבון העולמים! הכעוּר כאֶלו גז ונֶָדף עדדבלי- 
שָריד ומהעינים הנפלאות והנצחיות - כן, תאר אחר מלבד נצחיות איני 
מוצא להן בשפתי - רְעף צער עָנג ועז, שיכוּל %מוגג גוש-סלע ולהקפיא 
מים רותחים. כמה רחוקים היו פנים אלה מאותה הצורה הקלושה וחסרת- 
הצבע, שהיתה מבצבצת ככתם של בַּצה מתוך אותן הדרמות ואותם הנאומים! 
אך עוד לא הספקתי להתנער מהשתוממותי והנה צלצל שנית בדממה קולה 
החרישי והחודר. 

- כן... מפני מעריצי הנלהבים אני בורחת, ודוקא מפני שיש לי כל- 
כך הרבה מעריצים, שהם כל-כך נלהבים, אני רואה את-עצמי גלמודה 
ובודדה במלא מובן המלה, בכל תהומיות הצער של מובן זה. דוקא 
מעריצי אלה, הנכונים לבוא בעדי באש ובמים, כמעט שלא הטביעוני באש 
ובמים, בדם ובדמעות. מה לעשות עוד בשמי ולא עשו בו? בשמי שרפו 
אנשים על המוקד, בשמי השליכו אנשים אל המים, בשמי החריבו ארצות 
ומדינות, ‏ בשמי מחו מעל-פני האדמה אמות שלמות; אך לא זאת בלבד, 
אלא שבשמי התנכלו לעקור מְשרש גם דברים מְפשטים, גם אמונות ודעות/ 
גם נטיות שבלב. 
| - אין שום בריָה בעולם מְבטחת מתעלולי הַזִּיפנים, - נסיתי לדבר 
על לבה, - אך כלום כדאי לך להתיאש, אם איזה נוכלים וצבועים דברו 
במרמה בשפָך ויעשו בשמך מעשים אשר לא יצָשו? מְבטֶהני, ‏ שיש בין 
מכפדיך גם ישרי-לֶב באמת, שנפשם קשורה בנפשך ושבתמתם ובמסירותם לך 
אין כל ספק ופקפוק. 

על שפתי האורחת הופיע צחוק מר. 

- כנראה, לא בַנְתָּ לרְעי, או אולי לא היטבתי להביע את מחשבתי 
כראוי. לא הזיפנים בעוכרי ולא איזה נוכלים וצבועים הביאוני לידי יאוש. 
הללו והדומים להם אינם מִסְכּנים כל-עָקר, כל רוח מצויה משליכה מעל 
פניהם את מסוה-הכזב ורגליהם החלשות נכשלות ונגפות בכל חלוק-אבנים. 
עקיצתם עקיצת פרעוש, חֶצם קש נדף, תביט בם ואינמו. אך אם עולמי 
חֶשך בעדי ונפשי כַלָהּ היא פצע אחד גדול, השותת יאוש ומרירות, אז... 
התדע, מי הסב בזה? 

היא נשתתקה, כאלו חכתה לתשובתי, או אולי המתינה, עד שתרגע 
קצת מהתרגשותה; אך כעבור רגע, הוסיפה בקול נקטע מהסתערות פגימית: 

- התדע, מי הסב בזה? דוקא אלה ישרי-הלב, שנפשם קשורה בנפשי 
ושבתְמתם ובמסירותם לי אין ספק ופקפוק! כן, הם מסורים לי בכל נפשם 
ומאדם, הם נכונים %הקריב על מזבחי את חייהם בכל עת ובכל שעה, הס 


שתִי פנישות 


שני הנהלים, אשר זרמו בערבה לא רחוק זה מזה, גאו באביב מאד 
ועכרו על גדותיהם. ויהי כאשר עברו על גדותיהם וישתפכו על סביבותיהם וילכו 
הלך וְרְחב, הלך וקרב זה אל-זה, עד כי נפגשו יחד. אז היו השמים כחָלים 
וטהורים והשמש האירה בגיל גגעם ובאויר הזך עפו צפרים וַתְּשֶרנה. אז 
היתה נסוכה על-הכל רוח צהלה ותקוה, ובהפגש שני הנחלים יחד לא ידעה 
שמחתם גבול וחאויר הזך והמזהיר צלצל מתרועתם העליזה והחיה. 

- האח, מה"אשמח לקראתך! - קרא הנחל האחד, אשר ילדי-הערבה 
קראו לו יִרְדּן, אל הנחל השני, אשר קראו לו כַּנָּרֶת. - בכל משך החרף 
הארך והקודר, עת ישנתי תחת שמיכת-הקרח העבה, הָמה לבבי מגעגועים 
נסתרים ולוהטים, אשר לא ידעתי, מה הם ומה פשרם; אך עתה אדע 
ברור, אל מי ערגתי ככה ממעמקי כלאי הקר. הלא אַת זו, אַתּ, אשר 
אליך שאפה נפשי יום ולילה, אֶת, מלכת-חלומותי ומשיחת-געגועי. 

- וגם אני ראיתיך בחלומי כפעם"בפעם, - ענתה הכנרת וקולה רועד 
ומִצַלצל מאהבה ורך, - אף כי לא ידעתי עוד, מי ומה אתה. אכן נגלית 
אלי תמיד כמבעד הערפל, אך עתה נמוג הערפל ולבבי נמוג מגיל. כל 
החרף ישנתי ולבבי היה עַר. בהתהולל הסופה על-פני הערבה הַמָתה, הקשבתי 
רב קשב, אולי אשמע את הד פעמיך. 

והירדן נשק לכנרת באהבה סוערת, והכנרת נשקה לו גם-היא נשיקה 
לוהטת. אז השתפכו יחד הנאהבים והנעימים ויהיו לנהר אחד. מקול נגינת 
אהבתם פרחה הערבה ותתכס בעדי-עדיים. עד אפסי השמים השתרעו 
מרבדים יִרְקִים רעננים, מרבדי דשאים ופרחים, המזהירים בשפע צבעים, 
והמית האהבה הענְגה והעליזה לא שבתה יום ולילה. השמש יצקה פלגי- 
זהב, הלבנה הרעיפה נגוהות-כסף, וחמית האהבה הענגה והעליזה לא שבתה 
יום ולילה, על הפלא הגדול שרו הנאהבים והנעימים, על הפלא הגדול, 
אשר כמוהו לא היה עוד פלא ואחריו לא יהיה: כי הנה התגעגעו איש אל 
אחיו ימים ושנים, מבלי אשר ראו איש את אחיו מעולם; כי הנה לא ראן 
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האשָמה, כלומר: עצמיותי היא האשמה, עצמיותי המקלקלת, מהותי הנפסדת... 
אולי באמת לא טל-תחיה אנכי, לא מלח-ההויה, לא השאר שבעסה, אלא 
נחש אַרסי, שמצוה לרוצץ את מוחו, שרש פורה לענה ורוש, שמצוה לעקרו 
עד-בלי-שריד,., ואולי השקר, שָמרבים כל-כך %דפר בו סרה. <נאצו 
ולשקצו, לתלות בו כל בוקי-סריקי ולעשותו לשעיר המשתלח לעזאזל על- 
כל צרה ותקלה - אולי הוא הוא המלך האמתּ, המלך מִ%דה, 
אשר לו היישע ובידו הגאלה.. 

דבריה התפרצו מפיה כסופה, על שפתיה פרכס קצף *בן, ואני רעדתי 
כעלה לפני רוח. 

- השקר... אין חטא ופשע, אשר לא ייחסו לו, אין קולר, אשר לא 
יתלו בצוארו, הוא אבי-אבות הנזקין, הוא מקור כל הקלקול שבחים.. 
ואולם די רק להשתחרר לרגע מכל אותן הדעות הקדומות, המכבידות ע% 
כל עין והמעיקות על כל מחשבה, למען ראות ולהֶוכח, כי בשם השקר לא 
נעשתה אף אחת מאלף העולות הנוראות, שנעשו בשמי.. כי באמת הוא 
הוא הנרדף ולא אני, כי לא בצדק ולא בישַר גזלו מידו את שרביט- 
המלוכה ויתנוהו לי... 

בכי מפַרךְ-לב התפרץ מגרונה. זה היה בכי קטוע, צורב, בלי-ראש 
ובלי-סוף, בכי שלאחרזיאוש. 

- ועתה נשארתי גלמודה ובודדה במלא המובן, בכל תהומיוּת הצער 
שבמובן זה... התבין? מסביב לי קהל מעריצים, רבבות מעריצים, הכורעים 
ומשתחוים לי, ורק אני היחידה, היודעת ומכירה, כי הם משתחוים לא לי, 
כיזדאם לאחֶר, לזה אשר עָמו הפדות ובידו הגאֶלה... הם נוגעים בקצֶה 
שרביטי מתוך רטט של תקוה, תקות פדות והצלה, מבלי אשר ידעו, כי 
רעל בשרביטי ומות בקרבתי... ובין רבבות מעריצי אני כל-כך בודדה 
ואמללה.:. 

בכיהּ הקטוע נהפך ליללה איָמה, עד כי סמרה שערת בשרי. חפצתי 
לקום ממקומי, אך איזה משא כבד העיק עלי כנטל עופרת ולא יכולתי 
להניע יד ורגל. אז נפלה עלי אימה חשכה גדולה ואצעק.. ו 

ומתוך צעקה - הקיצותי. 
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- האָמנם אַת היא הכנרת, אשר הנעמת %י אביב-חיץ - אמר הירדן 
ביגון. 

- האמנם אתה הירדן, אשר לזכרך כלתה נפש? - אמרה הכנרת 
בצער. 

- איכה זה קרה וַיאת, אשר לא הכרתיך? - הוסיף הירדן לשאל. 

- וגם לי נדמית כזר - ענתה הכנרת בצחוק עצב. 

ושני הנחלים נשקו איש לאחיו, אך זו היתה נשיקה קרה, אשר 
לצלילה לא תפצחנה צפרים רנה ולא תפריח הארץ פרחים. זו היתה נשיקת- 
פרידה, נשיקה קרה, אשר לצלילה באו רוחות-הצפון ויצאו במחולות-המות 
עם עלי"השלכת. הנחלים נפרדו איש מאחיו בקול ענות חלושה, באנקת- 
גסיסה, אז בא החרף ויעטפם בתכריכים לרנים. 


% 
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איש את אחיו מעולם ובכל-זאת הכירו זה את-זה ברגע הראשון להָתראותם. 
אין זאת, כי-אם אשר היו יעודים זה לזה מראשית היצירה; אין זאת, כי- 
אם אשר נשמותיהם נחצבו מצוּר אחד בקדמוּת-עולם. ואולם מעתה והלאה 
לא יפרדו עוד לנצח: בשביל אחד ילכו עד עולמי-עד וחבוקים ודבָּקים יסלו 
ארחות-זרמם. והירדן והכנרת שטפו יחד שטף ורנן את הרנה הנפלאה והקוסמת, 
רְנת-אהבתם. 

כה עבר ניסן, חלף אִיַּר, והנאהבים והנעימים לא עיפו מחַשק ואהבה. 
כאז כעתה לחש איש לחברו לחשי-עדנים; כאז כעתה התעלסו באהבים 
בערשם הרחבה, הסוגה בעשבים ופרחים: רק בצהרים, בלהט השמש בגבורתו, 
היו שוקעים לפעמים בנמנום קל ומפסיקים לרגע את לחש-הקסמים. אך 
עם כל יום ויום להט השמש ביתר עז ויתר שאֶת ועם כל יום ויום הלכו 
רנוני-האהבה הלך ורפה, הלך וצער. הזמירים לא הוסיפו עוד לשיר 
בין שיחי-שושנים, ‏ כי הנה כבר נולד להם דור חדש, אשר עליהם 
לנדלו ולחַממו ולהוריש לו את שירת חייהם. הערבה הרתה ללדת, כריה 
לבשו חציר ושדותיה עטפו בר, ותחלום יום ולילה על החג הגדול 
והנאדר, אשר בו יכבדוה באמירות חדשות, בצלצל מַגל וחרמש. ושמש- 
תמוז שָחקה מלמעלה שחוק-שלהבת, וכאשר יגברו רשפי-שלהבתה כן ייעפו 
הנחלים וכן ירפה שטף"זרמתם ותחלש רנתם. מעט מעט הלכו והתרחקו 
זה מזה מבלי אשר ירגישו בזה, מעט מעט הלכו ונפרדו זה מזה, מעט 
מעט התחילה הוצצת ביניהם רצועת-אדמה צרה. אך הרצועה הלכה 
ורחבה מיום ליום והמית הנחלים לא הוסיפה עוד להשתפך יחד להמית- 
נפש אחת וישירו איש איש את שירתו לבדו. בראשונה עוד צלצלו 
שרידי-געגועים בשירתם, לפעמים היו צלילים בודדים נצמדים שנית יחד, 
אך מעט מעט הלכה המיתם ורפתה, עד כי לא שמע עוד הירדן את 
להש"הכנרת והכנרת לא הקשיבה עוד לשכשוך-הירדן. בודדים ורחוקים 
זה מזה הלכו לאט לאט בגבולי גדותיהם הירְקות, עד כי נפלה עליהם תרדמה 
עמַקה, תרדמת סוף"תמוז, אך גם בחלומותיהם שוב לא זכרו איש את 
אחיו, כאלו לא קרבו זה אל-זה מעולם, כאלו עקר איש איש את זכרון 
חברו מלבו ולא העלה על דעתו, כי יפָּגשו שנית באחד הימים. 

אך בסתָו העגום והקודר נפגשו שני הנחלים שנית. בסתו העגום 
והקודר בכו השמים יום ולילה בכי משעמם ומטריד וממבול-דמעותיהם 
גאו הנחלים שנית ועברוּ עוד פעם על גדותיהם. ואוּלם בהפגשם יחד לא 
שמחו איש לקראת רעהו ויוסיפו לנהום את נהמתם הזעומה והמרה. הערבות 
החשופות, אשר צמחו על גדות הנחלים, נדנדו ביאוש את צמרותיהן וְיַבַכּוּ 
את קיץ-הזהב, שהלך לבלי שוב. בשמים הנמוכים והעכורים נָשאו ברבורי- 
פרא ויצרחו צריחות חודרות, מבשרות אפל ויגון, והערבה השוממה התעטפה 
בצעיף-ערפל, צעיף אלמנוּת ויתמוּת, ותאבל בדממה. רק פעם אחת הופיעה 
השמש מבין מפלשי עבים וַתאר בצחוקיפרידה את הערבה ומלאה. אז הֶצק 
אור עֶנג גם על-פני הנחלים ולנגוהותיו הכירו איש את אחיו, 
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ההויה שבהם וכדעך יומם התלקחה בהם תשוקת-החיים, - גם הזבובים קשי- 
הערף, אשר הציקו %י כל-כך בימים האחרונים בזמזומם המטריד, זמזום 
אהבה אחרונה, נכנעו סוף-סוף לגורלם וישלימו עם המות. רק פה ושם 
יודעזע מי מהם על הכתל או על הספון כמקיץ משנת, יפרש את כנפיו 
בומזום רפה וצנה ארצה, ואז תבוא המשרתת עם המטאטא ויחד עם האבק 
ועלי-הפרחים הנושרים תטאטא גם את פגר המה, אשר כה חפץ לחיות 
ואשר הרבה כל-כך להלחם בעד קיומו וקיום מינו ואשר נכנע לגורלו רק 
ברגע האחרון, רוגע מותו, שלום ודממה! אני יושב על הדרגש העתיק 
ומעלה עשן ממקטרתי הישנה ומזמזם איזו שירה נשכחה, שלא אדע את 
ראשה ואת סופה, ומעיף לפעמים את מבטי בַּחַלון, | באורחות הצפרים 
הנודדות, הנשאות בשמים האפורים שורות שורות או עָגולים עגולים. עופנה, 
עופנה! אך הדרך רחוקה, מַעָמְקִים ומאגמים מתרוממים אָדים שָבים, על מרחבי 
יָמים נוהמות סופות קרות, והלואי שתבאנה בשלום למחוז-חפצכן, צפרי 
החפשיות והקלות! אמנם כנפי כבר נגררות על"פני האדמה בלי-כח, אך 
בלבי אין קנאה ואין התמרמרות וכעס, ומעמק נפשי אני דורש לכָן שלום 
והצלחה, צפרי החפשיות והקלות. כאז כעתה לא תשבע עיני לראות את 
המעוף העז והחפשי, כאז כעתה לא תִמָּלָא אזני משמוע את הלמות הלב 
הצעיר והחסן, אך כנפי כבר חדלו מהיות עזות וקלות ולבבי חדל מהיות 
צעיר וחסן ונפשי מרחפת עתה על-פני תהום הדממה, עוד מעט ותצלל לנצח 
במעמקיו המרגיעים והגואלים. 

שלום ודממה! אני יושב על הדרגש העתיק ומעלה עשן ממקטרתי 
הישנה ומזמזם איזו שירה נשכתה, אשר לא אדע את ראשה ואת סופה; 
אן הנה באה הנערה הטובה וְהחכָמה, היפה והפורחת, מסתכלת בי במבטה 
;ארך והחודר, מבט האהבה והתלונה, וּמתחילה לדבר על לבי, להוכיחני 
ולנחמני. אני אומר לה, כי עיפתי עד-מות וכי טוב לי עתה לנוח ולנמנם, 
לנמנם ולשקוע בנבכי הדממה! אך היא אומרת, כי מוג-לב אני וכי לוּ 
רק הלכתי לחפש את אבדתי, כי אז מצאתי שנית את נעורי המזהירים. 
אני שוחק ומתנצל, והיא מאשימה אותי שוב; ובבקר לא-עבות אחד, בהעתירה 
עלי דברים, אני מספר לה מעשה ישן, מעשה בבן-אדם אחד, שהלך לחפש 
את נעוריו: 

,היה היה בן-אדם, אשר החליט לחדש את נעוריו ויעבוּר עליו מה. 
אמנם כחו עוד היה אתו, בשערותיו עוד לא זרקה שיבה, מצעדו היה איתן 
ובטוח ושרירי-זרועותיו מוצקים ומתוחים; אך הרגש הרגיש, כי שירת-החיים 
המקסימה לא תוטיף עוד לדלות מלבבו את ההד האדיר והנפלא, שדלתה 
ממעמקיו לפנים,. הנה בא החרף הקר והטהור עם עתרת האונים העצורים 
והמתאפקים, עם ההעלומות הרוהשות מתחת לתכריכיו הטהורים, עם גאון 
סופותיו ויגון הלבן הגלמוד:; אך בלב בן-האדם לא נעור עתה, כלפנים, 
החפץ העז והלוהט לשוט עם הסופות על ערבות-השלג הנמות, להרעיד את 
העולם הקופא בשירת יגון גאיוני, * שירת מלחמה וקרבן, ולהתמזג עם 


ח 
שקוּיהַגּעוּרִים 


בכל-יום| באה אלי הנערה, פותחת את דלת חדרי בלאט ומסתכלת 
בי במבטה הארך וההודר; אחר-כך מתמלאות עיניה תוגה ותלונה, כאלו אני 
האֶשם על שנכזבה תוחלתה; אהר-כך היא יושבת על-ידי על הדרגש 
ומלטפת | את ראשי, ולסוף היא מתחילה %דבר על לבי, *הוכיחני 
ולנחמני. ְ 

מלחמה אִרְכּה ביני ובין הנערה היפה והחכָמה, מלחמה ארְכָּה ומוזרה. 
אך לא, לא! אני איני נלהם כלל, איני שואף לנצח ואיני ירא, פן אנצח. 
זוהי מלחמה בין הנערה היפה והחכָמה ובין הטבע האלם והאכזר. הנערה 
היפה והחכָמה חפצה להשיב לי את נעורי, את מעוף דמיוני וזהר חלומותי; 
אני אומר לה, כי עיפתי עדד-מות, כי כנפי נגררות בלי-כח על-פני האדמה 
וכי טוב לי עתה לנוח ולנמנם, %נמנם ולשקוע לאט לאט בדממה המרגיעה 
והגואלת; אך הנערה הפורחת והרעננה שוחקת לדברי שחוק עצב, קוראת 
לי מוג-לב ואומרת, כי נסתי מהמערכה, מערכת-החיים, אף כי עוד כחי 
אתי ופצעי קלים. הנערה היפה והחכמה אוהבת אותי והיא מאמינה בכחותי 
והיא בטוחה, כי 3% רק נסיתי, לו רק נסיתי להלחם עוד מצעט, כי אז 
יצאתי מעָטר בעטרת-נצחון. היא בטוחה, כי לו רק הלכתי לחפש, כי אז 
מצאתי שנית את נעוּרִי הפורחים והמזהירים. 

בכלזיום באה אלי הנערה וחדרי מתמלא מצחוקה, מתלונותיה, מלחש 
אהבתה ומבכיהּ החרישי. חדרי לא מִרְוח, אך אין בו רהיטים יתרים ולכן 
אינו נראה צר כלדעָקר. הכל בו כה ישןך-נושן, כה סְפוּג-שלום וּמְלָא-דממה, 
הָחָל מעציצי הפרחים המנמנמים וכָלָא בדרגש העתיק. בחדר הזה כה טוב 
לשקוע בדממה! רק הערמון העבת רב-הדליות, השולח את ענפיו החדרה 
מבעד החלון, מפריע באביב את הדומיה בשאון עפאיו, הקורא למרחקים 
ולמרומים. אך עתה סְתֶו, החלון סגור, האילן העקום עומד שותק ומשמים 
ומבעד רשת ענפיו המצֶרטלים מסתנן החדרה אור חור ושָלָו, אור יום- 
הסתו. שלום ודממה! גם הזבובים קשי-הערף, אשר כקרב קצם גֶבר חפץ- 
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כקדם הולכים לאט המים הזכים, מי-הבדלח, וכקדם משתרעים עד-לאין-גבול 
רחבי שדות וכרים. אז מַהר לעלות על הערבה ויעש כמעשה אשר עשה 
בראשית נעוריו: בראשונה הביט אל רחבי הכרים הנמשכים עד האפק ואחרי- 
כן הסתפל בבבואתו אשר במים. אך פתאם נפל מהעץ ארצה, ברעדו מכּאב 
ויג'ן: מהמים נשקפו אליו פני גבר רְאֶה עני, המלאים עוד אמנם מרץ ואון, 
אך כבר חרושים חריצים וקמטים, עקבות ספקות ומלחמות. אהה! המראה 
הזה חיה שונה מהמראה, אשר ראה בראשית נעוריו, ובן-האדם הבין, כי 
אין לו עוד תקוה, כי שקוי-הנעורים לא יִגְלה לו - ובפעם הראשונה בחייו 
בכה בכי-תמרורים. אך מאז השלים עם אסונו ולא הוסיף עוד לחפש את 
האבדה, שאין לה חליפין". 

אני גומר את ספורי, מגיש לפי את ידה הענְגה של הנערה ונושקא 
חרש. בעינה מנצנצת דמעה, אך היא מַסְבּה ממני את ראשה ומביטה אל 
החלון. הערמון הערם עומד שותק ומַשמים וּמבעד רשת ענפיו המעָרטלים 
מסתנן החדרה אור חור ושַלֶו, אור יום-הסתו. 
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פרפרי-השלג, היוצאים במחולות-דומיה על קרחי הצפון, המשתלהבים בנגוהות 
כחָלִים לנגה השמש השוקעת, והנה בא האביב עם אדיו הכחָלִים החמים, 
עם רשתות הזלזלים השחורים, עם עשביו הרכים הראשונים, עם אוירו 
ההולך ומזדכך, עם פקעי האילנות הצמְגים, עם ערביו השקופים והענְגִים, 
עם רעמיו העליזים, הצעירים, עם אנקות האהבה של זמיריו. אך לשוא חכה 
בן-האדם לשכרון האשר הנפלא, שבבוא האביב, היה מרעיד את נפשו עד 
היסוד בה ועובר את לבו על גדותיו. לאן חלף היגון המתוק של עדף 
האונים המתפרצים? אז שורר הנצח מתוך כל דק ודק והמרחק רמז מכל 
צעד ושעל והאשר שחק גם מתוך פצעים אנושים. אך ביחוד היה צר לבן- 
האדם על חלום-עדנים אחד, שהיה מבקרהו לפנים בכל אביב ואביב. בחלומו 
והנה הוא בזרועות אהובתו, ביער, בסְכּת-נצרים. הלילה ליל בהיר ומבעד 
לכתלי הענפים מסתננים פנימה זהרורי-כסף ומבעד לתקרת-העפאים מציצים 
וממצמצים כוכבים. ראשו רטב מטל, שפתיו לוהטות מנשיקות ונפשו מלאה 
צלילי-פלא, ואינו יודע, אם אלה סלסולי הזמיר או צחוק אהובתו הוא או 
רנת הכוכבים במסלות-הנצח. כזה היה החלום, אשר היה מבקרהו לפנים 
באביב והיה פותח בנפשו כבמפתח-קסם גנים נעולים ומעינים סתומים. אך 
עתה לא נשנה חלום-העדנים ובן-האדם הרגיש, כי אבד לו דבר יקר מאד, 
ויבן, כי חלפו נעוריו. 

,אך בן-האדם לא חפץ להכנע, לא חפץ להשלים עֶם אסונו וילך 
לבקש את אבדתו. הוא עבר ארצות ומדינות, ‏ ימים ומדבריות ויחפש את 
רטט האשר הנפלא בתרועות מלחמה, בצהלת חגים, בשכרון השלטון ובסערות 
התאוה. אך לשוא! אז הֶגד לו, כי בארץ רחוקה, מעָבר להרים וימים, חי 
קוסם ישיש, אשר גלה את שקוי-"הנעורים, נעורי-הנצח. הוא שֶם את פניו 
אל הארץ הרחוקה אשר מעבר להרים וימים ובפעם הראשונה בחיו 
כֶרַע על ברכיו, כרע לפני הקוסם הזקן, ובפעם הראשונה בחייו התחנן 
בהתרפסות, התחנן לפני הקוסם הזקן, שָישקהו את שקקיי"הנעורים, הקוסם 
הקשיב לתחֶנתו | בשיםילב וישאלהו, איפה בלה את ראשית נעוריו 
ומה היה אז מבחר שעשועיו. בן-האדם ענה, כי את ראשית נעוריו בֶּלה 
בנאות-שדה על-שפת פלג זך ומבחר שעשועיו היה לעלות על הערבה 
העכְתה, שצמחה על שפת הפלג, ולהשקיף משם על רחבי הכרים, שהשתרעו 
עד קצה האפק, ולהסתכל בבבואתו, הנשקפת אליו מתוך המים הזכים, 
הזורמים חרש במסגרת ירק ופרחים. אז אמר לו הקוסם, כי ילך אל נאות 
נעוריו ושב להשתעשע בשעשועי נעוריו, ואז יופיע לפניו שקוי-הנעורים, 
אשר בשתותו ממנו תהיה לו עדנה ועלומיו יפרחו שנית, אך בתנאי, כי 
המקום אשר אליו הוא הולך לא נשתנה במאום מאשר היה לפנים, וכי כל 
המעשים אשר יעשה וכל המראות אשר יראה ישאו בד בבד עם המעשים 
והמראות, אשר עשה וראה לפנים. בן-האדם מהר לעשות כעצת הקוסם ומה- 
שמח בראותו, כי נאות-השדה, אשר שם בְּלַה את ראשית נעוריו, לא נשתנו 
במאום מאשר היו לפנים: כקדם צומחת הערבה העבָתּה ע? שפת הפלג, 
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ואתה ממעט העצים, שהבערת היום באח, התהלת רואה פתאם את הנצח וכל 
הני מָלִי מעליתא. או אולי ז/ל וֶרְן הוא הוא אשר פקח את עיניך לראות 
הכל מנקד -ראיתו של הנצח, 05גוַתז610ה 506016 פט5? 

אני לא התרעמתי על הלעג שבדברין. ידעתי זה-כבר את האיש ואת 
שיחו. ידעתי, שלמרות הגסות המבצבצת לפעמים מתוך דבריו הוא יפה-נפש 
ועדין-לב. ‏ זה ימים רבים אני דר אתו בכפיפה אחת, ובמשך הזמן הזה 
התקרבנו איש לאחיו, עד-כמה שאפשרית קרבה בין שני אנשים רעבים 
ובודדים. אך אני, למרות עניותי ודכדוך-נפשי, הייתי מרגיש לפעמים בקרבי 
איזו תסיסה עליזה של כחות צעירים, והוא הלך תמיד קדורנית וכמעט שלא 
פתח את פיו. היו פעמים, שהייתי נכון לקרעו כדג על שתיקתו הארְכּה 
והעקשנית. השעמום כבד, בַּנפש מועקה, אין קרן-אור מסביב, ואני מנסה 
לפכח קצת את צערי בשיחה בטלה, בדברי-הלצה, אך הוא כאלם לא יפתח 
פיו ורק הבט יביט ישר אל עיני במבטו הכבד והצורב. כן, זה היה מבט 
קופא וצורב כאחד, ואני יראתי ממבטיו אלה. לפעמים נדמה לי, שבר-נש 
זה יוצא מדעתו לעיני, יוצא מדעתו ברגע זה, שהוא נועץ בי את עניו 
האבלות, הרואות ולא-רואות, מובן, ששמחתי מאד בראותי, שהוא נכון להכנס 
אתי הפעם בשיחה. אין זאת, כי החם, ששפע מהאח הבוערת, השפיע גם 
עליו לטובה. 

- וכי מה, - אמרתי לו במין חדוה, - כלום ז'וּל וָרן אסוּר מן 
התורה? כלוּם סבור אתה, שרק מפילוסופים מְשְבָּעִים אפשר ללמוד תורה! 
קבל את האמת ממי שאומרהּ, ובסוד אגלה %ך, שבאיזה ספור-המעשה 
אפשר למצא הרבה יותר חכמה מאשר באיזו שיטה פילוסופית מפרסמת. 

אני הרגשתי, עד-כמה יישָנים וּשכיהים הדברים שדברתי, אלא 
שהתאמצתי בכוָנה להמשיך את השיחה וָיעבור עלי מה. כבר היה לי לזֶרא 
לשבת ולשתוק ימים ושבועות. 

- כל מה שאמרת - אמר חברי, כשפניו עוד מתעוים מצחוק - אמת 
ויציב, אלא שהייתי רוצה לדעת, כלפי-מה אתה שח את כללזה, כלומר, 
הייתי רוצה לדעת, מה מצאת שם מתחת למים. הן, אם לא אטעה, אתה 
קורא עכשו ,שמונים אלף פרסאות מתחת למים"? 

- מתחת למים - עניתי לו בצחוק - מצאתי עולם מלא, עולם גדול 
ונפלא, ולו יכולת גם אתה לצלול קצת במעמקים הקרים והמרגיעים, כי אז 
נחה בודאי גם עליך רוּח אחרת. - קולי נעשה רציני. - הנה אנחנוּ מתפעלים 
ממעט קר וממעט רעב, מאיזה רצח ומאיזה עווּת-הדין, אך בו ברגע שאנו 
רואים את הנווּל הפרטי אנוּ מעלימים את עינינוּ מהיפי הכללי. והיפי הן 
גדול באמת, גדול עד לבלי-ערוך ונפלא עד לבלי-בטוי! מהזיפה ונפלאה 
ההכרחיות שבכל מעשי-היצירה, באיזה חשבון דק מן הדק נעשו כל החלקים, 
הלקי הַשָלֶם, ומה-מתאים איש איש מהם לתעודתו! אלפי רבבות יצורים, 
בכל-יצור אלפי רבבות אברים, גידים, תאים, ובכל-אלה אין אף-אחד 
מיתר, אין אף טעות כל-שהיא, הכל מְכרח ומתאים לתעודתו. אתה שואלני, 


ט 
שְקְרִים מִסְכָמִים 


הברל עמד עללזיךד החלון הקפוא ויתבונן בציורי-הקרח, ואני ישבתי 
אל האח הבוערת ואקרא בספרו של זול ור , שמונים אלף פרסאות מתחת 
למים". זה ימים ושבועות, שאין מוחי קולט שום ספר אחר מלבד ספורי- 
מעשיות. חברי אומר, שילדות נזרקה בי, ואני סבור, שהרעב והקר טמטמו 
את כח-החושב שבי. היום קרה נס והשגתי קצת עצים להסקה ואמהר להבעיר 
את האח. אודה ולא אכחד, כי למראה השלהבת העליזה עלץ רוחי בקרבי 
ודעתי זחה עלי, עד כי גם התחלתי פוזם איזה פומון קל-דעת ומבדח. הברל 
העגום והקודר הביט אלי בתמיה, אך אני לא חרדתי הפעם ממבטו כדרכי 
תמיד, אלא להפך: החלטתי להגיד לו בפרוש, במלים ברורות, שהוא טועה 
במחילה. 

- כן, חביבי -- פניתי אליו, בשימי ברך על ברך ובהפשילי את ראשי 
לאחור מתוך הרחבת-הדעת - סוף-סוף אינך אלא קצר-ראי ונוח לכעוס. 
העַקר, שחטרה לך השלוה הפילוסופית, ומבלעדיה אי-אפשר לראות את 
הדברים כמו"שהם, אי-אפשר לראותם מהגבה הדרוש, ראיה אמתית ונכוחה, 
3608 506016 פט5, | רצוני לאמר, כי הקר והרעב, המלחמות והמהפכות, 
בקצור, כל אותם המקרים הבלתי-נעימים, הממלאים עכשו את הללו של 
עולמנו, משפיעים יותר מדי על הַלְךְּ'רעיונותיך, עד כי מרב העצים אינך 
רואה את היער, כלומר, בשָל המאורעות הבודדים אינך רואה את ההָקים 
הנצחיים, בשל הפרט אינך רואה את הכלל. כן, כן, חביבי, ואין הדבר 
מגחך כלְעָקר ולשוא אתה צוהק. נְקל לצחוק, כמובן, מאשר להשיב דברים 
נכוחים. 

חברי, אמנם, צחק. צריך להודות, שהצהוק לא היה אצל חברי טבע 
שני, וכשלעתים רחוקות היתה בת-צחוק מתגלה על שפתיו, היתה זו דומה 
יותר להעויה משָנה מאשר לבת-צחוק. גם הפעם התעוו פניו, כאֶלו הָסב 
הצחוק לו כאָב. 

- הַה, חַה, - שחק בדממה, -- אני מרב העצים איני רואה את היער, 
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,במחשבה תחלה", שוּם זכר של חכמה עליונה. חסר גמוּר של רגש המדה, 
מין בזבוז מהֶסר-טעם של כחות ומָרֶץ; תהוּ ובהו שאי-אפשר למצא יד 
ורגל! כלום אין ,הכרחיות מִהָכּמת" זוּ שבמעשה-היצירה מזכירה את המעשה 
באותה אשה חרוצה, שהחליטה פתאם להתעסק באפית-לחם, אף כי לא 
נסתה מעולם את ידה במלאכה זו? העָסה לא עלתה יפה, היא היתה קשה 
מאד מחסר מים--ואז הוסיפה האשה החרוצה מים, אך יותר מדי, והעָסה 
נעשתה קלושה מאד, אז הוסיפה קמח, אך גם הפעם יותר מהמדה הדרושה, 
והעָסה נתקשתה שוּב, ואז הוסיפה שוב מים, וגם הפעם יותר מהצרך, ושוּב 
נתקלקלה העָסה, וחוזר חלילה עד-בלי-סוף. את סוף המעשה לא אזכור, אך 
סבורני, שאם נשאר באותה אשה איזה שריד של דעה צלולה, היתה צריכה 
לזרוק את העסה לכלבים ולחדול ממלאכה זוּ, שאינה הולמתה. עשר פעמים 
ביום אנ אומרים ,אשר יצר", עשר פעמים ביום אנוּ מברכים את ה' 
אלהינוּ מלך העולם, אשר עָשָנוּ בחכמה וּברא בנוּ נקבים נקבים, חלולים 
הלוּלים, ואיננוּ טורחים אף רגע להרהר קצת אחרי חכמה זוּ, החכמה 
שב,נקבים נקבים, חלוּלים חלולים", ואיננוּ מעַזים להעלות על דעתנוּ, שאולי 
אין חכמה כלל בזה, ,שאם יסתם אחד מהם או אם יפתח אחד מהם, אי- 
אפשר להתקים אפילּ שעה אחת". אטו מַלתא זוטרתא היא? רמ"ח אברים 
ושס"ה גידים ורבוא רבבות תאים, בקצור, עַשֶר נפלא אשר לא יסָפר מרב, 
ואנוּ נדהמים מרב העשֶָר וכורעים ומשפתחוֶים ומשבחים ומפארים ומרוממים 
ומעריצים ואיננו שָמִים אל לב, כי כל העשָר הזה שמור לרעתנו, כי כל 
המכונה הַמָּרכבה והמסְבּכה הזאת, מכונת גופנו, עלולה להתקלקל בכל רגע 
ורגע דוקא מפני שהיא כל-כך ,מחֶכּמת* כביכול, כלומר, מֶרכבה ומסְבּכה, 
ודוקא מפני-זה היא מקֶסרת יפי, יפי הפשטות, ומחֶסרת חכמה, חכמת הצמצוּם. 
כלום לא יכול הבורא, אשר דבר לא יפלא ממנוּ לעשות את האדם בלתי- 
תלוּי באיזו כרכשתה, באיזו אצטוּמכה ובאיזה דפָק טפש, שפתאם תעבור 
עליו הרוח וחדל מדפוק דוקא בשעה שדפיקתו נחוצה ביותרז וכי למה 
נחוצים לנוּ דוקא רמ"ח אברים ודוקא שס"ה גידים? האָמנם רק כדי להכביד 
את המלאכה על הַזִּיפָּנִים, אם תעלה בדעתם מחשבה אוילית לעשות אדם 
מזיף? אך כאן, כמובן, מתחיל שוב הפזמון הישן: כל אבר ואבר וכל גיד 
וגיד ממלא תעודה ידועה והכרחית, ממלא את החסרון של חברו או גורע 
את העודף של חברו, בקצור, שוּב אותו מעשה באותה אשה חרוצה: נחוץ 
להוסיף קמח מפני שהמים היוּ רבים מדי, ונחוץ להוסיף מים מפני שהקמח 
היה רב מדי. אך כלום זוהי חכמה עליונה? זהו חשבון דק מן הדק? 
זהוּ יפי? 

חברי הָסב את פניו אל החלון הקפוא ויוסף להסתכל בציורי-הכפור 
דבריו האחרונים נאמרו במרירות, אך בלי רגש של ,נצחון". מדת הנצחון 
היתה בכלל זרה לרוחו. אף-על-פי-כן הרגשתי, שזחיחות-דעתי הולכת ורפה. 
אפשר, כי גם הרעב הָסב בזה: מאז הבקר לא אכלתי דבר. בחוץ ירד 
שלג ונהם רוח. בחדר רחשו צללים, איזו בדידות עגומה התחילה פתאם 
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מה מצאתי שם מתחת ל%מים. ראשית-פל מצאתי "שם צמחי-מים לרב, צמחים 
נפלאים ושונים, אשר לא יסֶּפרו מרב. כבר שכחתי את תעודת הצמחים 
הללו, אך נדמה לי, שהם מסִיעים הרבה לצבירתם ושמירתם של מיני המלח 
השונים אשר בים. מיני המלחה מצדם פועלים על המים, שלא יתנדפו 
במהירות יתרה, ולוּלא הם, היה הים נהפך סוף-סוף לחרְבה מפעָלת קרני- 
השמש. אך הצמחים, כשהם פרים ורבים יותר מדִּי, עלולים לעצור את שטף 
המים, לקלקלם ולהרעילם, ואז לא היה לעולם קיום מהמחלות השונות, שהיו 
פורצות מאָדי הרקב; מה עשה הבורא% ברא לעָמתם מיני חיות שונות, 
צמחוניות כביכול, המתפרנסות דוקא מצמחים ואינן נותנות להם לפרוץ יותר 
מדי. אך החיות האלה ברעבתנותן הגדולה היו יכולות להביא כליה על 
הצמחים; מה עשה הבורא יצר לעמזן מיני חיות אחרות, שאינן צמחוניות 
כלל וכלל, והרי הן נזונות מבשרן של החיות הראשונות ועושות בהן הרג 
רב. בקצור, אין אף מעשה אחד מיתר, אין אף יצור אחד, שאין לן 
תעודה ידועה, בַּכל התאמה נפלאה וחשבון דק מן הדק, חכמה עָלאית אשר 
לא תכְנה ולא תבְטא בשפת בני-אדם. 

אני פתחתי מתוך כָּונה לפטפט קצת וסְיָּמתי בהתפעלות. חברי הביט 
אלי כבראשונה מתוך בת-צחוק הדומה להעניה, אך לי נדמה, שבזויות 
שפתיו נצברה איזו התמרמרות כבוּשה, שלא הרגשתי בה קדם, פתאם התחיל 
צוחק בקול רם, מה שאָרע אצלו לעתים רחוקות מאד. 

- הַהחַה, התאמה, חשבון דק, חכמה עָלאית! - חָקֶה ועָוה את דברי.- 
,מהזרבו מעשיך ה, כָּלם בחכמה עשית"! הַה-חַהחַה, ‏ ,ברכי-נפשי" חדש.. 
כלוּם אינך צוחק בעצמך לשָמע דבריך? הן זהוּ אחד השקרים היותר גדולים, 
שקר מְסכּם, שאולי אין כמוהו בכל השקרים הַמֶּסכּמים! כל המימרות הללו 
מעין ,ה' בחכמה יסד ארץ" או ,כָּלם בחכמה עשית" אינם מעידים אלא 
על טפשותו וקצר-ראיתו של האדם, על עבדותו ושפלותו של ,נזר-הבריאה". 
ואתה חוזר על כל השטֶיות הללו, וברצינות, ובהתפעלות! צמחי-המים נבראו 
כדי שישמרו על מיני המלח אשר בים, ומיני המלח שומרים על המים, 
שלא ימהרו להתנדף מקרני-השמש, והשמש נבראה כדי להאיר לארץ, 
והארץ - כדי שָישב בה אדם. האם לא כן? ואולם לאיזה צרך נברא האדם? 
ואם תמצא לאמר, שיש בו צרך, הן בודאי שהבורא יכול לעשות, שהאדם 
יתקים גם בלי שמש, ובלי שמש לא היוּ מתנדפים המים, ואז אין גם צרך לא 
במיני המלח ולא בצמחי-המים ולא בחיות הצמחוניות ולא בחיות שאינן צמחוניות 
ובכל המהומה והמבוכה הזאת, בכל ה,חד-גדיא" המסֶבּךְ והפתלתל, שאינו אלא 
הרגדרב, שאינו פוסק לרגע. ואוּלם אני נכון לעשות לךְ הנחות רבות. 
נניח, שהשמש היא מטרה בפני-עצמה, אבל %מה לא עשה הבורא כך, 
שמפעָלת קרניה יתנדפו המים רק במדה הדרושה ולא יותר% נניח, שגם 
צמחי-המים נחוצים, אך למה ברא הבורא גם אותם יותר מדי, עד שיש 
צרך במיני חיות שונות, שתַּשמדנה את היתָרות! בקצור, לא רק שאין כאן 
חשבון דק מן הדק, אלא שאין גם שוּם צל של השבון, שום סְמן של 
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מגהצים וממרטים, ולא דאג, שידיו תהיינה נקיות ובריאות; לסוף כָּסו ידיו 
מכות אנוּשות ואצבעותיו היו טעונות כריתה, יוצא, - שכל עמלו של אותו 
אדם, שעמל בצפרניו, עלה בתהו. אך לא זה הצָקר. העָקר, שכל החק הזה, 
חק הברָרה הטבעית, כְּזב ‏ הוא מראשו ועד סופו, כלומר, לא היה ולא נברא. 
כלום באמת הַפִּיל של ימָינו הוא ,שפִּיר" מהשנהב הקדמון? וכלום התולע 
העלוב של האידנא ,מְשלם" מהרמשים הענקים, רמשי-בראשית?% הנה עוד 
מעט וישָמדו מתחת השמים גם ענקי"המים, הלויתנים הנאדרים. כלום אתה 
סבור, שהם נבראו לכתחלה רק לשם פרנסתם של ציָּדידהים ולשם בריאותם 
של איזה מצרעים, שכמדמני, שמן החיות הללו יפה להם? אם-כן, מה יעשו 
הַצִידִים ומה יעשו המצרעים, לאחר שִיְהֶרג הלויתן האחרון? והיום ההוא הן 
לא ירחק. כלום יש בזה אף שמץ של ,הָקיות", כלום אין כל-זה רק 
,מקריות" עָורת וזדונה? אך הנה נטיתי לצדדים ולא זה העקר! העָקר הוּא 
בנקדה אחרת... העְקר, ש,הברְרה הטבעית" נעשתה ל,מפרסמת שאינה 
צריכה ראיה" גם בנוגע לחיינו, חיי האנושיות, חיינו החמריים והרוחניים. 
כלום באמת הלקוים והרפוים נשמדים והחזקים ההַמבחרים נשארים? ראשית: 
מי מְבחר ומי לקוי? מי ראוי לקיום ומי אינו ראוי לקיום? לסטים מזין 
וחוזה נשגב - מי עדיף? על-פי חק הבררה הטבעית יוצא, שמשפט הבכורה 
ללסטים מזיִן. כל דאלים - צדיק. אך גם זאת: מי יוצא למלחמה+ אמיץ- 
הלב או מוג-הלב? הגבור או החלש? הבריא או החולה? הצעיר או הזקן? 
נמצא, שהמות אורב ביחוד לאמיצי-הלב ולגבורים, לבריאים ולצעירים, בה- 
בשעה שלמוגי-לב ולחלשים, להולים ולזקנים אין סכנה נשקפת... עוד נזכה 
ליום, שבכל רחבי הארץ לא ישאר אף עלם פורח אחד וכל האדמה ההפך 
לבית-חולים אחד גדול, %בית-מקלט-זקנים, לבית-מחסה למוגי-לב ולרפי- 
ברכים. אם-כן, צריך ל%הבין את חק הברְרה הטבעית במובנו המהֶפך, 
והָשָפור התמידי - מה תהא עלין? וההשלמה הנצחית - מה תהא עליה? 

הוא נגש אל האח, גחן אל מול הגחלים ויחמם את ידיו. חפצתי 
לשאלו בהלצה: ,וארוחת-הבקר שלא אכלנו- מה תהא עליה? וארוחת-הצהרים 
שלא אכלנו - מה תהא עליה)", אלא שיראתי, פן תפסיק הלצה זו את חוט 
שיחתנו. משמשתי בכיסי מתוך תקוה, אולי יתרחש לי נס ואמצא שם קצת 
טבק, ובינתים אמרתי: 

- אף"על-פי-כן אתה חִיב להודות, שבמלחמה יש גם רגעים נהדרים; 
רגעי התרוממות הנפש, המקריבה את עצמה לטובת הכלל; רגעי-גבורה, 
אשר השפעתם החיובית העצומה חיה תקופות ויובלים ונוסכת רוח קדְשה 
והג על החֶלין שבחיים. סוף-סוף מעשי-הגבורה הבודדים והמעטים אשר 
בדברי-ימי-עולם הם הם המשפרים קצת את השעמום והִתִּפָלוּת שבחיינו... 

מצאתי סוף-סוף בכיס מִקטֶרני פפירוסה מעוכה ואצית בה אש. חברי, 
שהוסיף לחמם את ידיו כנגד אש הגחלים, שחק בקול קטוע: 

- אפשר לשער, שנעשית היום קבלן להספקת שקרים מְסכּמים. אם 
הַשֶפֶם כשהוא לעצמו ריק ותפל הוּא מראש ועד סוף, איך יוכל להיות ערך 
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מוצצת את לבי בצעָקצהּ הקר והאכזרי. לרגע נדמה לי, שנדחיתי לאיזה 
סלע שומם בקרקע"הים ומסביב לי מיני חיות מֶפלאות ואימות, הצפות 
ושורצות מימיני ומשמאלי, אך לי מציקה ביותר לא הסכנה הצפוּיה מהן, 
כיזאם אותו שויון-הנפש, אותו קר-הרוח, שבו הן נכונות לבלעני חיים. 
במגרפה שבידי התחלתי מגרף פתאם בהתלהבות יתרה את הגחלים הלוחשות, 
כאֶלו מתוך כּונָּנַה לגרש בשלהבתן איזה צֶל-בָּעוּתִים, האורב לי מתהום אפלה. 
ברגעי-בדידות כאלה יָראתי מפני השתיקה יראה יתרה ומשום-כך מהרתי 
לענות לחברי: 

- בדבריך יש הרבה ארס וחריפות, אך חסרה להם השלוה והעמקות. 
לו התעסקת קצת יותר באותן ההופעות, שדנת עליהן, כי אז ראית, 
שמתוך כָּלן מבצבץ רעיון נעלה ונשגב, הלא הוא רעון הַשָפור התמידי 
וההשלמה הנצחית. מלחמת-החיים שאינה פוסקת, ההרג הרב, לפי-דבריך, 
מכריח את הנלחמים להתאור עז; לחגור את כל אונם הגופני והרוחני, 
לפַתֶח את כל כשרונותיהם ולשכלל באפן כזה את מינם. שכלול המינים, 
שכלול היצירה - זוהי המטרה הנעלה, שהמלחמה משמשת לה אמצעי. 
הרפוים והלקוים נשמדים, החזקים והַמבחרים נשארים ובאפן כזה הולכים 
מעשי-בראשית ומשתכללים, הולכים וקרְבים לאט לאט אל מחוז"חפצם 
הנשגב, אל השלמוּת. חק ,הברָרה הטבעית" הוא חק הַשָפוּר התמידי 
וההשלמה הנצחית. 

חברי הסתכל בי במבט חודר, כאלו רצה לּהָוּכַח, אם לא על-מנת 
להקניטו או להתל בו דברתי מה שדברתי. בעיניו הבהיק שביב של כעס, 
חזון לא נפרץ אצלו. אך הוא עצר ברוחו, ואחרי רגע של שתיקה אמר 
בדממה, כשצחוק-ההעויה מרחף על שפתיו: 

- ,הבּרְרה הטבעית", ,הָשָפור התמידי וההשלמה הנצחית"... שָפור 
לשם-מה? השלמה לשם"מה? איך אפשר להשתמש במימרות כאלה, בשעה 
שעוד לא ידוע כלל, מי נברא לשם"מי, אִם המיקרוב בשביל האדם או 
האדם בשביל המיקרוב! אך גם מעקרא דדינא פירכא. כל אותם הניבים 
הנאוים על הברָרה הטבעית אינם אלא נאפופי-"דברים, אינם אלא שקר 
נורא, שקר מְסכם של הזמן החדש. הטבע דואג לשכלול המינים, להשלמת 
היצורים, | בשעה שאנו דואג כלַעָקר *קיומו של התנאי העָקרי 
והיחידי, שמבלעדיו אי-"אפשרי קיומם של כל אוכלוסי האדמה. הטבע דואג 
לשכלולו ולשָפורו של פרעוש פלוני וְכָנָה אלמונית, בשעה שאינו דואג כלל 
לקיומה של האדמה בכבודה ובעצמה. הן אותם ההוקרים עצמם, בעלי תורת 
השפור התמידי, מחליטים, כי כדוּר ארצנו לא-די שאינו משתכלל, אלא 
שהוא הולך ונפסד, הולך ומתקרר, ובזמן מן הזמנים יפוג חָמו לגמרי ולא 
יצלח עוד לחיים. שוה בנפשך: השמש דעכה, האדמה מתה מות-קפאון - 
ותורת ההשלמה הנצחית מה תהא עליה? והברְרה הטבעית, שכבר הגיעהו 
למחוז-חפצה, שכבר השיגה את השלמות, מה תהא עליה% אטו בכדי טרתי 
מרחיא? משל, למה הדבר דומה? לאדם, שדאג כל ימיו, שצפרניו יהו 
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כל-שהוא לאיזה חלק שלו? אם כל ענין-המלחמה הוא פרא ונבער, חסר 
הגיון וטעם, איך אפשר לשער, שיש איזו חשיבות לרגעים בודדים של 
המלחמה? בכלל, מה שנוגע לי, הריני כופר ל%גמרי בכל תפארתם ורוממותם 
של כל אלה האלכסנדרים ממוקדון וכל אותם הנפוליונים מקורסיקה, כמו 
שאני כופר בתפארתו ורוממותו של כדור-הברזל העצום, הנקלע בכח אבק- 
השרפה למרחק עשרות פרסאות. מה שנוגע לי, הנה ידוע לי רק מעשה 
אחד של גבורה אמתית, הלא הוא המעשה באותו זקן שבעדימים, שנטע 
חרוב מתוך תקוה, שדור שלישי יְהָנה ממנו. הן כל הגבורים הנערצים, שאנו 
מתפעלים מהם, עשו מה שעשו בתקוה גלויה או מסְתּרת לאכול את פָּרות 
גבורתם בעולם הזה, ואותו זקן אולי היה היחיד במינו, שנצח את רעיון- 
המות ומתח על תהום-החדלון גשר ענקי, אשר ארכו שלשה דורות. כן, 
זהו אולי הגבור היחידי בכל דברי-ימי-עולם. 

בחדר שרר חשך ולא יכולתי להתבונן בפני חברי, כדי לדעת, אם 
שוחק הוא או מדבר ברצינות. הגחלים כבר כבו. בתוך החשכה הקרה 
והודאית הבהב ורטט הניצוץ האדם של גליל-קטרתי כאִי של אמת 
מפרכת בתוך ים של שקרים מְסכמים, 
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מאת י, וו גַסָה 


[א') 
לְשְמְכָן, הל גְרַצִית, שָם מְשוּרֶר על זף הַמִזבַּח 
אֶת צְרוּר-ְהָעָלִים הַמָּעַט וּבָתוּכֶם נִצָנִיהוּרָד, 
ובו יָרן מִגִּיל. תְנוּחַ דַּעַת הָאָמֶן 
מבִּיתמְלָאבְתוּ, ישו 15 תְּמִיד כָּמל פַּנְתִיאוּן, 
ָפִיטָר יַשָפִּיל אֶת מְצְחדִהָאָל, וָיוּנוּ. תְּרִימָנ 
פְבּוּס יָצְעַד בָּעז, יָנִיעַ תַּלְפָּלִיהָראש; 
מַבַּט מִינרְוָה שח והוּא קר, וְהֶרְמֶס קלדדּעַת 
עִינוּ הַצִדֶּה יט, מְלָאָתִי פַחָזוּת וַרף. 
אָכִן לְבַכְּהוּס הֶעֶנג, הַחוּלֶם, תִּשָא קְִתִירֶה 
עִינִי הַחַשֶק הַמָּתוק, רְטְבּוּת גַּם בְּמַשְבְּצוּת-שָש, 
נְעִים לה זְכֶר זֶרעוּתְיו וּכְאָלוּ לְשָאל מִתְבַּוְנֶת: 


ב 


אִם לִימִינְנוּ הַבֶּן הָקְדוּר לא יְעַמד פה 


1\ ראה ,התקופה", כפר שמיני, 
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אלגיות רומיות 


הר 5-ה טהת ה המיאתה . 


בְּאָלֶםלְבָבו לָאוּר הָעָלם הָקְרַד יָכַל. 
רק לְאַחַר עְמָדו בַהָמוּן הַמַסות, וְגְלוּ לְפָניו 

את אשֶר עְגוּלדהַחִידוּת הֶסְתִּיר בְּסְמְלִי-הָרְז. 
וְסוד זֶה מה-טיבו? הַן רק, כִּי צַרָה, הָאֶלָה הַגְּדוּלָה, 

נֶתְגָה דוּרְיהָ גםְהִיא פָּעַם לָגְבּור בֶּןחַליף, 
בְּחְמְדָהּ אֶת יפי של מִלָךהַכְּרְתִים הָאַדִּיר. מזיון, 

וְחָבִיון בִּשְרָהּ הֶחָבִיב לְילוּדדאֶשָה גִלֶתָה בַתאֶל. 
הוי, מֶהְאֶשֶר אִ-כַּרָתִים! מַשָכַּבִהַדּודִים לָאָיָה 

כְסָה שָבָּלִים ותִכְד הַקְמָה הַמְּלַאָה בַנִּיר. 
אְכן פָּנְתֶר הָאָרֶץ נבְלָה, כִּי אַמָרָה צְרָה, 

שָכורת אָהָבִים וְחָשֶק, לְמַלָא תִפְקידָהּ הַטוב. 
מֶלָא חַמְּהון הַקְשִיב הֶעָלֶם סְפוּרדהַסְמְרִים 

ְרְמַז לְבְחִירת-לְבָבוּ: הָבַנֶפּ, אַהוּבְתִי, לָאוּתז 
זה הַהָדֶס רְב-הַצָל גַּם חופף עַל פָּנַת הַקְרָש! 


צ דד 


וְאַהָבְתְנוּ לא תְבִיא כָעוּלֶם כֶּליפָגַע וָאִיד. 
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זוא 


הַתְשְמְעִי קולוּת-הַגִיל, הָעולִים מִדִרְךּיפְלמִינְהו 

קוּצְרִים שֶם מְהַלָכִים בַּסֶּ, הַשָבִים הַבַּיְתָה כיום 
לָאֶרֶץ רְחוקה. כָּבֶָר תַָּם הַקְצִיר בְּשְדָמוּת הֶרוּמִי, 

זֶה גַּם לָכְבוּד צַרֶה זר יִ5מֶּנַע מְקלע בְּבוּז, 
לא עוד יָחגוּ כיום הַהַגִּים לְאֶלָה הְגְדוּלֶה, 

זו נֶתְנָה פָנוּ בְמְקום הַבַּלוּט אֶת חָטִידהַפֶז, 
הֶבָה ונחג הַחַג הָעַלִיז בַּסָתֶר רק שָנִינוּ 

שָנָיִם כִּיִיאהָבוּ וְנַדָמוּ יחד לְמַקְהֶלוְת-עֶם. 
הן לְקַחָה אַזֶנִ מִדְּבַר מּעְדִימִסְתוּרִין זֶה-בַּמָה, 


אֶשֶָר מאֶלָזִיס בְּעָקבוּת הַמֶנַצְּחִים הַגִיעוּ הֶלוּ? 


יִסוּדֶם בְּהֶלֶס וּבְנִידהַיּוָנִים לא חֶדְלוּ בְּהְיוּתֶם 
גּם בּתו שַעַרִי רוּם, אֶל לִיל-הַקרְש לקרא. 
הרְחַק הַרְחִיקוּ. כֶלזֶה: אָז יחרד הֶעָלֶם הטִירן 
עוּטָה לָבָנִים, אות-טהר, לְפְלָאות יִצַפָּה וְסוּד, 
חֶרִד לְעַגוּלדהַפָּתֶר יָבא, וּמַרְאוְת-הַפָָאִים 
סְבִיבוּ, וֶרְאֶה הַפל כְּרְאוּת חֶזִיוןְלִילָה וחַלוּם. 
נְחָשִים הַתְפַתְּוּ עַל-פָּנִי הקרקע, נִרְתִּיקִים חָתוּמִים 
בְּזֶר מְלִילוּתְקְמָה וּפְאָר נְשָאוּ בִידִי נַעָרוּתדְחַן. 


כּהָנִים פּוּסָעִים בַּלָאט, יָנוּעוּ יָרנוּ בַדְמְמֶה; 
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ְּהְכָמַת זְקנִים ?י לא תִרְצָהי שָמַע, הקשב וְבין 
הִיתָה חַדַשָה הָאָמְנות העַתִיקָה בַּחיַת הַמְאָשָרִים 

חַיי אשָר חִַיה, וְקם תור-הקדומים בְּףף שובו! 
חמֶר לָשִירָה מַאִיֶן יַמֶּצָאזּ עָלִי לְהַמְצִיאו, 

מעָלות הַסֶנְנון הָרֶם בְּאַהָבָה רק מִּקְנָה כַּדֶת", 
ְכָה סח הסופִיסְטֶן. מִי אָלָיו יַתְנְגָּדו ולְצַעָרי, 

הַקשָב הַסְכַּנְתִי מַאֶז בְּצות הַמוּשַל עָלָ". 
אָכָן בְּקִימו אֶת-דְּבָרו בֶּנַד בִּיי חמֶר לָשָירָה 

נְחַן אף גְזַל מִמֶנִּי כח, גַּם מם וזְמֶן. 
מַבֶּט, חַבּוקִיְהַיָד, בָשִיקוּת, הַנִינִייאָהָבִים, 

נִיבִים עָרְבִיכוּנָה יִחָלִיף, כִּי יְאֶהַב. זוג. 
מִלְמוּל אָז לב יִבַדָּת, גָּמְגוּם לָנִיב יִהְיָה חָבִיב: 

בְּאִין מִשקל-שִיר פרוסודי יפֶסק הַמְנון כְּזֶה. 
אותֶף. אַבְרורָה, עדיה כִידִידַת הַמוּזות יְדַעָתִּי! 

ְכִי גַם אֶת לְבַּךף אַמְּוּר הַפּּחָז לֶקח כִּיּמז 
פּקדָה את נָוִי כִּידִידַת-לָבָבוּ וּתְעורְרִי אותִי, 

תִּקְרְאִי אֶל מִזְבְּהוּ שוב לְכבוּדו שָל יוּם"הֶחָג. 
מְצא אָמְצָא בחיק שְפְצת תַלְתָלִיסו וְנַח 15 

ראשה הַקטֶן על זֶרועִי, הַהובְקָה צּוָּארָהּ הֶחֶם, 
הו, מַהנָּקִיצָה בְנִילו שָמַרְסְּן, שָעוּת הַמִרְגע, 

לִי עוד אֶת זְכֶר הִחְמְדֶּה, זו נְעַנְעַתְנוּ בֶשָנָתו 
זְזֶה הָיא תְּפוּשֶתדחָלוּם וְשוּקְצָה לֶרחַב הִַמְּשָכָּב, 

סב פֶּנִיהָ, אף יָדָהּ מַנִיַ בְיִָי גמיאז. 
אַחָבַתמִישָרִים לָעַד תִקשָרְנוּ וּתְשוּקָה בְאָמֶנָה, 

חַלִיפּוּת רַק אַחַת עָלוּלָה לְהָבִיא - זה חַמְדַּתהָלָב, 


יָדָּ אַחבָּק בְּעה. וְהַגָּה. עינֶיהָ: הַמְאִירוּת 


וו. גטה 


וו 


זא 


אל תְּאָמִינוּ בְאָמור: מִי יבְטח בַּפּחַז ונקה 

אֶלִי בָּא בְשָפְתִי"חנֶף ,הַפַּעַם רק אַמון יבִּי מִן 
בֶּתם לְבְבִי אֶלִיף אָדַבָּ יָדַצְפִּי, חייף, 

גּם כְָּלשִירִיף בָּאהָבָה הַקדש הקדשֶתְ רק 2% 
רְאֶה, אַחַרִיף לְרוּמָא הֶלף הֶלַכְתִי, וָאבָה 

הָסָד בְּאָרֶץ נְכְריָה בְכֶלילְבִּי עמ עָשות. 
עַל הָאַכְסנִיית הַגְרוּעוּת קוּבָל כָּאן פִּי כָל-נוּסָעַ 

רק אִיש, אֶתחַסְדוּ לו יט אמור, יִבַלָּה בטוּב, 
לְחֶרְבוּת בִּנְיָנִים עַתִּיקִים תַבִּיט, תִתְבּוּנְן מִשָתְּאָה, 

ותעַבר בֶּרב שַרְעַפִיף אֶת זְבוּלהַקרָש הַזָּה. 
אף יָקרוּ לף שְבְעְָתִים שְיָרִי הַתְּמוּנָה לְאֶמָנִים 

יקרִים, זו אֶל בִּיתמְלָאכְתֶּם תָּמִיד אֶהַבְתִּי לָבא. 
צוּרוּת אִלָה בְּיָדִי הָן צַרְתִי הו סְלַח"נָא, הַפַּעַם 


אִינִי מִתְהַדָּר לַעָנָא: הַן תוּדָה, כִּי אָמֶת בְּפִי 


ְעַקֶב תִתְרְפָה בְּעְבְרֶף לי - אי יִפעַת הצוּרוּת 
אֶשֶָר הַמְצאת, וּלְאֶן נָעְלְמוּ כָּל צְבְעִי הַפְאָרוּ 
תּאמַר שוב צורות לָצוּר, יָדִידִי אַסְכּוּלַת-הַיוָנִים 
פְּתוּחָה עָדִין, שָעָרְיהָ לא נַנְעָלוּ עוד עַדדהַיּם, 


ְּמִיטַב עָלוּמִי אָנִי, הַמוּרְָה, וְאוְהָב הַצְעִירִים, 





א?גיות רומיוה לוג 


טוא 
הַעַל הַגֶּר לי, הַנָּעַר! - ,הַן אזר עודו לְחְנֶּס הָשֶמֶן 
תַּשְחִית וּפֶתִילַת-הַנֶר, לא עַת עוד הַתְּרִיסִים לְסְגר. 
מִאִמָרִי הַבְּתִים, ולא מִאַמָרִי הָהֶר, שֶקְצֶח חַמָּהו 
חָצִישָעָה יעַבר עוד עַד צִלְצָלִי מוּעָד הַלִיל" 
אֶמֶלָל, שְמַע וְעָשָה' <ַגַעָרָה הַחָמוּדָה אֶחַכָּה 


גָרִי, נַחַמָנִי בִּיְכּה, מְבַשָר הַלָיָל הטובו 


16 י. וו. גטה 





שָבוּ נַפְפְחוּ אַך לא! תִנִינָה וְאָתְבּונֶן בַּדְּמוּתן 
שַבֶנָה וְהַסְגרְבָהּ מְבְלְבְּלוּת אַתֶּן וּמְשָכְּרוִת, 

נעַטהַדְּמִי שָל הַסְתַכְּלוּת מַקְדִּימוּת אַפָּן לשלל. 
צורות אֶלָה מַה-גְּדְלוּוּ נְטַיוּת הַיְצוּרִים מְהְרְכּוּו 

בְּנוּם אָרִיאַדְנָה הַגָּאוָה, תִּזוּס, יְכלְת לנוּסו 
רק הַשָפְתִים הָאֶלָה נְשק' עַתֶּה לְך-לֶףּ, תִּזוּסו 

הַפְּט אֶל עִינָה! הִיא עַרְה! - שָבוּי"ְקסְמָהּ כְּבֶָר אתה לְעַד, 
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וקו אֶחָד זָעִיר לְפְנְיו. חִיש, בְּהְַנִּישִי רק ב3, 
חוּגִים בְּחוּנִים הֶבְלִיעָה לְטַשֶטֶש מִסְפְּרִים וְאותְיוּת; 
אָכַן הָאַרְבַע הְנּאֶה זְמֶן בב בְּעִינִי הַבְהָבָה עוד. 
אָם בַּמְקמִי נַשְארְתִּי וְאֶשף אֶת שְפְתִי בוּעָרֶת, 
חָצָיִי מַהוּלָלוּת וְחְצְיִי מַחֶשֶק עד זוּב הַדֶּם, 
אָכֶן עוד יְאַרך עד ליל! עוד אַרְבָּע שָעוּת לְחַכּותו 
שָמְשִי הֶרְמָה, אֶתְּ שוּהָה, מִשָקִיפָה על עִירְךּ, על רום! 
גְדוּלות מִמֶנָּה עוד לא רְאִית ולא תְרְאִי לָעוּלֶם, 
כְּמַאָמַר כּהַנך הוּרץ בַּהַמוןלָבּו1 הֶרֶב. 
אוּלֶם הֶסְבִּי הַיוּם. עִינַיף מִשָבַע הַגְּבָעות 
לְמַעַן מְשוּרֶר עָשִינָא וְקצְרִי הַשָעות הַנָּאוית, 
אַשֶר בְּעִין חַשָק וָאשָר יהְנָה הַצִיָר מהֶןן 
בְּעַיָן לוּהָטֶת עוד חיש הַשֶקִיפִי עַלִפָּנִי הָארְמונות, 
אַחַר עַל פָּאָר הָעַמוּדִים, וְעַל הָאבָּלִיסְקוּת לְבְסוּף; 
וְאֶל תָּהוּם הַיֶּם אָז הַשְלִיכִי אֶתעַצְמִףּ, ?מען פַּשָכִּימי 
רְָאוּת אַשֶר מָאוּת בַּשָנִים חָנֶנ לרְאות חֶסֶד-אֶל: 
חוּפִים רְטֶבִּיטָל אַלָה מִגדְּלִי סוּףקְדומִים וְקְנָה, 
גִבְעוּת-הָעְצָב הָאֶל בְּצְאָלִי אִילָנות וּסֶבֶך 
סָכּוּת רַק זֶעִיר-שֶם זָעִיר, וּפָתָאם רְאִית יום אֶחָד 
נַמְלָא הַמוְְּעֶם, קהַל שודדִים צִלְחִים, הַגּוף. 
אֶסְפוּ מִכָּל שָלַל-יקר לְמָקוּם הַזֶּה וַיָּבִיא 
עַד כִּי בְמְלא הַחוּג דְּבֶָר לא נַשָאַר עוד, רְאותו כָדִי. 


עולֶם בְּקוּמוּ לְהָיות רְאִית, וְאַחָרָיו - עוּלֶם פִּ 


ד 


חִרְבוּת, 


וּמִן הֶחֶרְבוּת שוב קם גְּדוּל מִמָנוּ וָרב! 


כִּי עוד אאֶריף לְרְאות אותו בָּאורְךףּ, לְאָטָה 
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...סש 
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צא 

נָמְנָע הַיִיתִי מִצָאת עִם קיסר לְמִרְחַק בְּרִיטָנְיָה, 

נקל לָפְלוּרוּס אֶל בִּיתהַיּין אוּתִי לְמְשַף! 
יָען. שָנְאתִי אֶת עַרְפְּלִי אַרְצוּת הַצָפון הֶעְגוּם 

מִכָּל פַּרְעושִי הַדְּרוּם, עם זָה עַסְקְנִי וָחָי. 
וְשַבְעָתַים תְּברְכוּ מיום זָה, כָּל בְּתִּיְהַיין 

אוסְטָרְיות - שַם זָה לָכֶם ייטִיב ?קרא פִי בָזְרוּם, 
יַעַן הֶרְאִיתֶם הַחַמוּדָה הַיים לי בְּלְוְיֶת דוּדָהּ 

אֶשֶר לָבּו תְנְנב בִּגְלָלִי תְּכוּפוּת טובת-הַחן. 
אֶל שֶלְמְנָנוּ יָשָבוּ גְרְמַנִּים אַחְזּתמרְעִים; 

נַכְחוּ בקשָה הילְדֶּה מָקוּם כָהּ עַל-יָד הֶאֶם; 
ָּסְאָהּ הַזִיזֶה פָּעַם בְּפַעַם וַפְּעָרִים לָשָבָת 

אֶשֶר אוּכַל בְּמַחָצִית פֶּנֶיהָ, בְּעֶרְפָה כ לזְכות, 
קוּלָהּ הָרִימָה, שָלא כְמְנְהַג בַּתרוּם,, עַם הַמֶזִינָה, 

נְטוּיות עָינִיהָ אֶלִי, יָצְקָה וְהָחָטִיאָה הַכּס. 
קלח היין עַלפְנִי הַשֶלָחֶן וּבְאְצְבַע רועָדֶת 

צרֶה עְגוּלִי הַנּוזֶל על רְחַב לוּהחַדהקָעַץ. 
שְמִי סָבּך שָם בְתוף שמ בְּעקְבת אָצְבְעָה הַקְטנָה 

לָהָטָה בַפְשִי וְעִינָה מַבְחִינָה כָּל זיע קל בִּ- 


סוף-סוף הָעָלְתָה רמְאִית הַמִּסְפָר חָמש בְרְשְמָה 


כ: 
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...תכ ו 
= 


וטא 

לְמָה לא בָאת הַייִם, אַהוּבִי, אֶלִי בִיתִיְעָפָרֶסז 

לְבַדִּי, כּאַעָר הַבְטַחְתִּי, חִכִּיתִי לָף על הָהֶר". 
חמִדּתלְבָבִי, בג כּבָר בָּאתִי וְאַרָא, לְאָשָרִי, 

דודף מִתְהַלְּף עַליָד הַגְּפָנִים שֶם פה וְכה. 
מַהַר חֶמַקתִּי לְצָאת! - ,אֶהֶהּ, מַהדְטָעִית הַפָּעַסו 

דִּחֶלִיל זֶה הָיָה, אֶשֶר גרש אוּתְכָה, רק דָּמוּת, 
יִחָד עָשִינוּ מקנִיהַסוּף וּמַשָמְלוּת ישָנוּת; 

זֶרִיזָה עָזֶרְתִּי עַלדיד דודי לְהַוָתִי אזִיו" 
אַף נְמְלָא חָפֶץ הַשָב: כִּיום הֶשִיב הַפוּחָז בָּעופות, 


גּם מִפְּרִי גָנוּ וְנֶם בַּתאְחָיו יְערִים לְגֶנב, 


0 וו. גטה 
הדיחה וידה ה היהת 





ִּטְוֶה פַרְקָה בָא לי בְחָכְמָה לְמַעָה הַחוּטו 
אוּלָם חָיש תְּבא הַשֶצָה בְּיָדָהּ הַנּאָה סְמֶּנָה! - 

אַשָרִי הֶצֶלְצְלְהז לא! אַ שָלש כְּבֶר מִקְשִיב אָנִי. 
כְכָה, מוּזות חָבִיבוּת, קצַרְפֶן אֶת ארֶ הֶרְגָעִים, 

אֶשֶר בִּינִי עוד וּבִין הָאַהוּבָה יִפְרִידוּ כָעֶת. 
שָלוּם לָכָן! הַנָּה טס אָנִי וְאִינִי חושש לַעָלְבְּּכֶ 


לְאָמוּר תוּסַפֶנָה, הַגְּאוּת, לְעלֶם הַיִמְרוּן לָתֶת. 
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אַחַת שָנָאתִי מִפל, וְתועַבַת נַפְשִי אַחָרֶת, 

תַּעַל בִּי חַמָה וּשְאָט, תִרְגִּיז כָּלדבִּי עד הָיסיד, 
אם רַק בָּהּ אֶהְגָּה מְעָט. רַעִי, אתְודּה לְפְנִיכֶ: 

שֶנא שָנָאתִי לְמָאד מְשְכָּב הַבּוּדָד בַּלִיל, 
אֶכַן תוּעְבָת נַפְשִי הַפַחַד בְּאֶרְחות הָאַהַבָה 

מִפָּנִי נְחְשִים וְאָרֶס תַּחַת שושַנִרהַגִּיל, 
בְּאָצֶם רְגְעִי הַחָשֶָק וּמְסִירַת לב לַהָבָרוּ 

לחש הְדְּאֶנָה כִּי יקְרֶב פַּתָאם אֶל ראשף הַשַת. 
עַלבַּן עֶרְבָה עָלִי פוּסְטִינָה: עַל מַשָכַּב-הָאַהָבָה 

תַּעַל וְלְבָּהּ טוב וְְאָמַןְ פִּלְבַב הַדּד. 
בּמָעָצור מוסיף-חַן חֶפֶץ הַגַּעַר; אָנכִי 

אשֶרדמִבְטְחִים אֶהַבְפִּי וראות אֶרְכּוּת בְּטוּב. 
מִי עוד כְּמוּנוּ כה אֶשַר נְשִיקוּת בְּטוּחוּת נַחָלִיפָה, 

נְשִימָה וְחַיִּים נַסיָחַד נִינָק וּנְמַזְג בֶּגִיל, 
ָּכָה נַתְעַלֶס בְּשְעוּתהַלִיל הָאֶרְכּוּת, נַקשִיבָה, 

חֶבוּקים חָיק אֶלְחַיק, לְסְּעָרוּת וּלְמָטְרותהָעז. 
ְכְכָה יָכְחִיל הַבקר נָוְנ הַשָעוּת תְּבָאנָה 

צִיצִים חָדְשִים לְפָאָר לָנוּ הַיוּם פָּאַרדְחְג. 
אִזְרְחַירוּמָא, רְצוּנָא אֶת אֶשָרִי, וּבְרִך אֶל כַּלְכֶם 


בּכֶל בּרְכותאֶרֶץ וְימַלָא כָל מִשָאָלוּת-לְבְּכֶם לטיבו 


ווטא 

יש קולות רַבִּים וְהֶם שָנוּאִים עָלִי; אך שָנָאמִי 

נְבִיחַת הַכָּלֶב מְפַּל; שָתִּי אֶזְנִי צוּרֶם הַקול. 
בק כָּלָב אֶחָד אַקְשִיבָה, וּבְנְבַחוּ יְגָעִים לְבָּבִי - 

צְרִיחַת הַכֶּלֶב לָשֶכן הַבַּיִת חָבִיבָה עָלִי, 
עקב חֶרְצוּ לְשונוּ פַּעַם על הָאַהוּבָה, 

בְּבוּאָהּ חָרֶש אֶלִי, וַיִגַל אֶת סוּדָנוּ כָמְעָט. 
עַתָּה כִּיאֶשָמַע הַקול וְאָדְמָה: הָגָּה הָיא בָאֶה! 


או זֶכר אָזְכַר הְעַת, בְּבוּא הַנִּכְסְפָה אָלִי, 
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יְעַש אֶת עַלֶילותִיו, אַגִדְּל וָאַרוּמֶם אֶת שָמו. 
יום אֶחָד לו יָאֶרְשָנִי; כֶּנצְחו אֶת הַמְּמַזוּגוּת, 
יהי גם מְנְצְחִי, וו בַעָלִי אֶקְרָא בָגילו" 
שָתְקוּ כְלֶם; לא אָבו לְהַרְגִיז אֶת הַגְאַוְתָנִית. 
נוּחָה הֶיתָה בְאַפָּהּ בַּכּל שעָרוּרְיות לְרְאות, 
ְעֶַם מָעִינָה אָמור, כִּי חָמַק וַיְבָא בְעָרְמָה 
אֶת גְבּוּרְנוּ בְעל הַנָּאוֶה מִכָּל בָּנותאל. 
הָלִיט אֶזִי פָּנִי הזוגי אֶת סַבָּל הָארְיָה הַכְּבָד 
שֶם על כְתַפֶיהָ, אף סמ בְּצֶסָל אֶת אַלַתַהָעֶַץ. 
הַפִּיץ מְִפַּרְחִיהַגִּן עַל שָעַר הַגְּביר הַסּתוּר, 
הַגִיש הַכִּישוּר לְאנְרוף, כְּוּן לְבְדִיחָה וּצחוק. 
ְּכָה סָר חַיש-קל הַכַּתְ הַמְבַדַּחַת, ניָרֶץ 
בְּקְרָאל עַלדִפָּנִי הָאולִימְפִּי ,פַלָאִים מִתְרְחָשִים, רְאוּ. 
אֶרֶץ וְשַחַק לא רְאוּ עוד, אף זה הַשָמָש, לא תִגָע, 
עַלדפָּנִי מַסְלוּלָהּ הַנַּצְהִי לא רְאָתָה פַלְאִים כְּאֶלו" 
חֶפְזוּ הַפּל; הַאְמִינוּ לַנַּעַר הַפּוּחָז, כִּי דִבָּר 
בְּכַבֶד"הֶראש, אף פמָּה חָשָה אֶל קולו לֶבא. 
מִי הוא שָשָמַח לְרְאוּת אֶת הַגָּבֶר בְּעְלְבּוּנוּ, כְּסְבוּרִיט 
אַתֶּוּ זו יונוּ. פָנֶיהָ הַסְבִּירָה אָזִי לָאַמיר. 
פָמָּה עַלידָהּ מהדבּושָה, נְבוּכָה, נוּאֶשָה עָמְדְהו 
תִּחִלָה רק צֶמָקה: ,אִין זאת כִּי אָם מִסְּכוּת, בָּנִי-אָל! 
אֶכן גַבּּרִי זֶה, אוּתו יָדְעְתִּי. כְּשָהָקִים רק חָמְדו 
לצון עְמָּנּ" אַך נוְכְחָה תִּכְף, כִּי אֶמֶנֶס זֶה הוא - 
אָכַן ולְקן אַף מְעט לא הְַרְגֶש בְּרָאותו בַּת"זוּגו 
תַּחַת מעָטָה חרי יָחַד עַם רַעל הֶעֶָ, 


כל 


צֶת הֶרְשֶת הַנְּבוּנֶה בָּרְגַע הַנּכון בָּם אֶחזֶה, 


%א 


יְכְבָּד מִמְנוּ לְשָמר על שְמָנוּ הַטוּב, בַּאֶשָר פַמָּה 

עֶם כְּבוּד אֶדוּנִי אַמְוּר תָּמִיד עָרוּכָה לקרֶב. 
אוּלֶם הַתְדְעּ עַל-מַה-זָּה צְמְחָה הָאִיבָה בִינִיהֶ? 

ְּבָרִים עַתִּיקִים הָם - הָבָה אָשוּב וְאֶסַפָרם לכֶס. 
אָלָה אַדִּירָה מִלֶם, אָכַן לא יָכְלָה הַחָבְרָה 

שָאתָהּ, פִּי בְנִיבישֶפְתִיהָ אִמְרָה הַשְמָרר עַל-ל, 
ְכְכָה הָיְתָה מְאָז וּמַעולֶם בְּמְשְתִּיהָאלִים 

שָנוּאֶה בְקולָה, קול גַס, על גֶּדוּל וקטָן בָּהֶם. 
כּכָה בְּגְרֶללְבְבָהּ פָּעַם הַהְפָארָה לאמר: 

לְעָבָד הַכְנִיעָה ?ָהּ כו אֶת בְּנּ שָל יָפִיטֶר הֶעָז. 
,אֶת הֶרְקוּלֶס, אֶשֶר לי אָבִיא ל פָּעַם, אַב-אֶלִים, 

קְרְאֶה נוצחַת, [ְהוּא אַחַָר מְכַּףרְגֶל כְּלוּ וְעַד ראש, 
איץ זה עוד הֶרְקוּ?ס, לף אלְקְמִינִי יַיְדָה א עקב 

יעריץ אוַתִי, בָּאָרֶץ זָכָה לְהָיוּת ְאלְהִים. 
אל הָאולִימְפוּס כִּי יַבִּיט, וְאָמַרְתּי עָינִיו נשוּאות 

אֶלִי בַרְכִּיף אַדִּירוּת: סְלְחָהו בְּאְתָר אָלִי 
יבִיט הוגְּבֶר הַגַּעַלָה, רק בִּי לְזָכּוּת תִּצַבר קְלֶה 

גל הַחָזֶקָה כָּלעָבִיל, %א דְרכָה עוד רְנָל איש בו 


א גם אָנכִי על דְּרְכִיו פיי אָקְדּם, ְּטְרֶם 
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אא 


אם יָאָה גְבוּרָה לְאִיש, וְרוּחַ בַּתדחוּרִין כְּבוּד גָּבָר, 

עוד שְבְעְתִים ל1 יְִאֶה הַסְתַר תַּעַלוּמָה וְסוּד. 
הוי, אַתּ כוּבְשֶתמְבְצְרִים, הַשֶתִיקה, חוּלְשֶת עַלעַמִּים! 

אַלֶה יְקָרֶה, זו בֶטַח תִּנְחָנִי בְחַי מָאָז - 
צֶּיכָה נוְקשָתִּי הַיוּם! הֶיתָה בַת-שִירִי בְעוּכְרִי, 

וְאָמור הַפוּחַז גם"הוא פֶתַח הַסְּגוּר מְעַלדפִי. 
ה%, מַהיִכְבַד כַּיום לְהַסְתִּיר אֶת הֶרְפַּת הַמִּלְכִים! 

לא נָזֶר ראשו, אַף לא הַצנִיף הפרִינִי יִכַס 
לְמִידַס עַל אָזְנִיו אֶרְכוּו עַבְדוּ הַקרוב יִגִלָה 

וְעַל לְבָבוּ מְה-יכָבִּיד סַבָל תּעַלוּמָה לְשָאת. 
נוּחַ ל1 הָיָה בְחִיק הָאִדְמָה לְקְבָּר אֶת סודו, 

א מִן הָאָדָמָה יַבְּצָר סודות כְּאֶפָה לָשְמר. 
ְצְמְחוּ קְנָה וסוף וְקָמוּ וְלְחָשוּ לְרוּחַ: 

,מִידַס, זֶה נוּשָאהַנּזֶר, אֶרְךְהאזְנַיִם, דעו" 
אֶכָן יפְּלָא עוד יְתֶר מִפַנִּי סוד נָאֶה לְהסְתִּיר, 

הוי, על שְפְתִים מַהנָּקל יעַבר שָפָּע הַלָבו 
סוד זה לְרְעָה גַלוּת יָרָאתִי, פֶּן אוַתִי תְקְלֶל 

אַף לא לְרְעַי פֶן יָמִיט שוּאֶה הֶרְעַ עָלָ 


נִילִי לָהִרָש לָשָיחָ, לְסָלַע שטוף רְנָנַתגָלִים - 


יי וו. גטה 


לְפְתָה חיש אֶת הַחָבוּקִים בְּשָעַת תִּעָנוּנֶם בָּעז. 
הוי, כַּמָה שָמַחוּ הַנֶּעְרִים, מָרְקוּר וּבַכְּהוּס! לְהודוּת 

הָכְרְחוּ שֶנִיהֶס אָזיי אָבן לָנוּ בְִּיק 
אַשֶההַחָן הזאת רַעָין מְחְכֶּם. ‏ ,ולֶקן. הַתְחַגָּנּ 

אַלְנָא תִתִּירֶם עוד, פַּעַם בֶּם לְהַסְפַכָּל עוד תִּן" 
וְטִפָּש זָה טוב-הַפָּבֶב גַּם הוסיף ַיִהַדָּק הקשר. 

אוּלֶם פַמָה מְהַרָה חִיש וַתִּמֶּלֶט בְּאֶף. 
לָמִן הַיום הַהוּא רִיבַעוּלָמִים וְאִיבָה בִין שָנִיהֶם, 

וְהָיָה כִּיתְבְחַר בְּגְבּוּר, וְנְטֶפַּל הַַּעַר לו חָיש, 
אָשֶר יטיב הָבִין לָלְבָה, אותו ימְשף בְּרַשֶת 

וְכֶל הַצָנוּעַ בְּיוּתֶר, ראשון יכָּוָה בְאָש. 
מִי אָשָר יאמַר הָמֶּלֶט, זֶה צְפוּי לפְבָעִיו הֶרְעִיםן 

נְעָרוּת ישפח בו, וְסְכֶל כִּי יְצָבר עָלָיהֶן בְּבוּ 
בו יָרב בְּאֶפו מִיטָב הָצָיו הַשְנוּנִים מְקשָת 

גּבֶר עַלגָּבֶר יעוּרר, וְהַבְּעִיר אֶש-חַשֶקם הֶָעָז. 
מִי אֶשֶר יבוש מִפְּנִי, כַּפְלַיִם. לעָנְשו: יִפָזָר 

זֶרַע עִנְג מַר לַצְבוּעַ, וְחָלְק - יסוּרִים וְחֶטָא. 
אכ גַּם הִיא, הָאֶלָה, תְּאָרב לו עַל כֶּל-שָעַל, 

רְגַע תִּרְאָהוּ עַל יָדְךּ, מִיד יִהָפך לְבָּהּ לָשָנא; 
ְצִין קְרָה מְּהַלף אִימִים, הַבּוּד בְּפְנֶיתָ, 

תוּצִיא שֶם רַע על הַבִּית, אַשֶר שָמָּה דרכו סור, 
ְכָכָה נִעְנַשְתִּי צנ כְּבֶר סוּבָל אָנכִי בְמְקָצֶת; 

חָקֶר פּחָקֶר הָאלָה בְּקנְאָה כְּליסוד אָשֶר לי 
אָכֶן חקיקדוּמִים יְדִעְתּיו: שתק אֶשֶתק וְאְכַבָד; 


ְּכָה רְצוּ כָל רִיבדמְלְכִים הַינָנִים מָאָז. 


ל, אוּלנד 


בַּלְדּות 


א 
שלשָת הַשירִים 


יָשב זיפְרִיד הַמִלְ בַּמְרוּמִי הַדְּבִיר: 
מִי לי חֶמְדּת הַשִירִים ידָעַ לְשִירן" 
אֶחָד צָעִיר בַּמֶנַגְנִים נַגָש חיש עַד הַמֶּלֶך, 


כָּנורוּ בְּיָדו וּבְמְתְנָיו הַשָלַ. 


,שלשֶה שִירִים יָדַעְתִּי. שיר רָאשון לָשֶר, 
זֶה נַשָכַּח אֶלדנְכון מִנַפְשֶ כּבָר: 
הְיָה אֶח לי וַתִּקח אֶת נַפְשוּ בְצְִיָה, 


ושוב: אֶת נפשו לָקחְת בְּצְדיָה 


אַחְרְיו שָנִי בַשִירִים: טָפַּחָהוּ הַלָב 
בְּלִיל אפָל וְסוּפָה, ליל זָעַם וּכְאָב: 
קרב עוד תְּעָרך עָמִי לחַיִים וְלְמָוָתו 


ושוּבי קְרֶב נַעֶרך לְחַיִים וְלְָמָּוֶתו" 


אֶל הַשְלָחֶן כְּנוּרוּ הַצְצִיר אֶז לֶם, 


138 ןה גטה 
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לא עוד די-צעיר אָנִי, לא עוד ציהבודד אנ 
לף, הַהַבְּסְמְטֶר, ?ף, הַפְיְטַמֶּטֶר, אִֶלָה, 

מַהשָמְּחָה לָבִּי בַיוּם, אֶשָרִי בַליל מֶהְרֶב. 
הִיא, נְפָש רִבִּים בָּה מֶשֶקָה, נִמְלָטֶה תְמִיד מַרָשֶת, 

רש לְרְנְלָה הָאַמִּיץ בְּחצְפָה, הָעָרוּם - בַּלָאט; 
מְלְאָתִי בִינָה וָחן, נָשְתַמְּטֶה, וַתָּדַע כָּלהמְשָעול, 

שֶם אֶל קולצַעָדָהּ הַנָּכּן יקְשִיב בְּצְמָא הַדּוד, 
לָאט לְךּ, הַסְהַרו היא בְּאָהו אַל-נָא תִרְאָנָּה עִיןטכּך 

נשָבִי, הֶרוּחַ, בַּסֶּכֶףּ, פָּך ישְמע איש צַעָדָהּ הַקלו 
וְאַתֶם פָּרוּ וַעָלוּ הו שירִי הַחָבִיבִים, וְנוּעוּ 

בְּרוּחוְתִדהַדְּמְמָה הַקלוּת, שָקוּיות אַהָבָה וְחם, 
וְגָלוּ לְאֶזֶרְחִירוּם, מִתוּך פַּטְפוּט, כָּאוּתֶם הַקְנִים, 


סוד נָאֶהָבִים מְאֶשָרִים, סוד מְלָא חְמְדֶּה וְהוּד. 


תרגם יעקב פיכמן. 


הערות 
₪ לשיר |1א: חפונה כאן לארוס של היוגבים (אודיסיאה /, חרוז 125), 
ב) לשיר ||א: תזיאוס עזב את אריאדנה בנקסוס, לאהר שגזל אותה מאי כרתים 


ג) לסיר עא: משורר צחד, שמו פלורוּס, כתב על המלך אדרינוס: ,לא חפצתי להיות 
ד 
קיסר (ציזר), לנדוד לבריטניה ולהיות אכול קרח" וכו', על זה ענה המלך: ,לא חפצתי להיות 
פלורוס, לנדוד אל בתי-היין ולהיות אכגל הפרעושים" וכו'. 


ד) לטיר א|3: הרקולס ישב בבית המלכה הלודית אומפלה על-יד הכישור, ומכא 
+ = , ו 
הפרודיות בקומדיה היונית. 


ה) לשיר אא: המלך מידס בכר את שירו של פן על משחק אפולן, בעד-זה נצנש צל- 
ידי אפולו באזני חמור ארְכות, אשר הסתירן תחת פובעו הפריגי, הַסַפר שלו לאט את הסוד לבור 
אהד, אשר מתוכו גדלו קנה וסוף, והם לחשו את הסוד 5%ל, 


בלדות 1 


בת הצורף 


חֶרש"זְהָב עָמַד ל1 

ַּין זֶהֶב, מִרְגָּלִיוּת: 
.הַגְחֶמָד שְבְּתַכְשִיטִינוּי, 
הילְנָה בַתִּי, אֶתּ הִיא זת, 


הַיָפָה בַיפַהפיות!" 


הַחַנוּתָה פָּרֶש הְדוּר בָּא: 
,אי יִלְדתחָן, בַּרְכָתִיו 
אַףאַתָה, חֶרְש, בֶּרְכָה קָאו 
לי זֶריְחְמוּדוּת תִּעַשָה"נָא 


מִפֶּנָה לְכָלָתִי" 


הַזּר הַיָּפָה עָשוּי כְּבֶר, 
ל יָפְעַת"זהַר פְּלְאִית, 
וְצַר לָלָב הִילָנָה, צַר, 
עֶת תָּמר זם הַזֶּר הַזֶּר 


ְּבְדָהּ היא בַּבִיתן 


5. אולנד 
ב מו 0 


חיש שולפִים הַשָנַיִם אִיש חַרְבּו מִנֶדֶן. 
זְמֶן רב נַלְחָמוּ כה בְּצִלְצוּלפָרָא וּצְנְחָה, 


עַד גוית הַמֶלך לְאֶרֶץ צִנְחָה. 


,עִתָּה חֶמְדַּת הַשִירִים אֶשָירָה. מה-טוב! 
נְצַח אֶשִיר ולא אִיגַע לְזְמַר בְּלִיהסוף: 
מִלָף זִיסְריד מַתְפַּלש בְּדָמ הָאדם, 


וְשוּב: הוּא מִתְפַּלֶש בְּדְמו הָאֶדם!" 





בלדות 3 





ָקְְתּ, חָרָש, לי בָעַד. זאת, 
שָכּה הַיטַבְתִּ לְעשוּת 


הַתְשוּרוּת כְַכַלָתִי. 


א לְמען דּעַת וער 
ֶנֶיהָ: אַיף. מתָאִימות, - 
גשִי א וְעַנְדִי, ילדּתדרף, 
ַכְשִיטִים אַלָה, כִּי כָמף 


היא מְלָאֶה חֶן וּנְעִימוּת. 


אָז הָיָה בקר-חג, עַלְכָּן 
הַתְקְשֶטָה הָעָדִינָה 

ַפִּלְבָּש שְמְלַת-פְאַר, כִּי כָן 
הַסְכִּינָה לָפֶת בַתְהַחַן 


לָשֶמע אֶל הֶרְנָה. 


היא נגֶשָה דם, מִבְּשֶת-רֶז 


,הַילָנָה, בַּת חַמוּדָה כהו 
הַקץ לְמְהַתַלית. 
טַבַּעַת זאת הָיא לָף לָגנִי, 


?ך זַר"הַפֶז, כִּי א היא זה 


ור 





מְאֶשָרֶת כַּלָה זו לָעַר, 
שָוַרהַחַן בַּשְבִילָה. 

אָהּ, לו מְנּנְתִי רק מְִיָד 
הַפְרָש בְּזֶר-שוּשָנִּים לָבַד, 


ְבָבִי רֶן מִגִילָה. 


לַרְאוּת הַזֶּר הַפָּרֶש בָּא: 


,הוּי, חָרָש, שְמַע שָאַלְתִי! 


וְאַבְנִייָהֶלם תְּשִים בָּהּ, 


מַתֶּנָה. לְכַלְתִי" 


בּאָבָנִים מִתְנסֶסָה, 
וְצַר יפָב הַילָנָה, צַר, 
בּאְצְבַּע תָּשִים אָשָטֶּר זר 


ּלְבַדָּהּ הָיא בְּבִיתָהּ. 


מְאֶשָרֶת כַּלָה זו לָעַד, 
טַבַּעַת זה בְשְבֶילָהּ. 

אֶהּ, לו חֶנַנְתִי רק מִיד 
הַפֶרֶש בַּתַלְתַליראשו לְבַד, 


לבָבִי רֶן מִגִילָה. 


הַפֶּרֶש בָּא טַבַּעְתי רְאות: 


,חָבִיבִי, שָא תּוּדְתִין 


בלדות 135 


וְלְטֶר הַגאָמִן 


נַלְטֶר הַגָּאָמֶן עַל סוסו חיש עֶף, 

הוּא עוּבָר עַלפָּנִי בִיתהאֶלהָ 

אֶז תִּפל הַגְעָרָה הָעוּמְדָה בסְּף, 

לא תְחְדָּל מִבְּכוּת וּמְכְֶּרְעַ: 

,הוק, וַלְטֶר הגְּאָמֶן. עָמָדינָא, עָמדו 
הַאָמְנֶם לא תִכִּיר צַלִיל-קוּל שָלִי עוד, 
הַקול, שָאְהַבְתּ לַשְמִעַוּ" 

מָה אֶרְאֶה? הַנַּעַרָה הַבִּנְדָה היא פה, 
אֶהָה, זו שָלִי הָיְתָה לָפְנִיםו 

וְאִי שָמְלַתהַמָּשִי וקשוּטִי-הַגי 

בַּזֶּהֶב וּבִיקרותדְאִבָנִים" 


ד 


שְכַחְתִי אָמוּנִים, אזי לְחָבָלִי הַמֶרו 


מִעָדְנִי הַיָפָה גְרַשָתִּי זֶהבְּבֶר, 


רק עמף שוב אַרְוָה עָדנִים". 


אז יַרְכִּיב עַל סוּסו הַגַּעַרָה דם, 


בְּלְבּוּ נְעוּרָה חֶמְלָתו; 


14 ל. אולנד 
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הַיָפָה שְבַּכָּלוּת, 


פיץ פד גדל וְאבְניהּד, 
בַּין זָהָב, מִרְגְלִיוּת; 

זה אוּת, כִּי עָמִי תַעָלִי עד 
לָגְדְלָה, לָכְבוּד רב מָאד, 


אֶתּ יָפָה בַיִפַהפִיוּת", 





בלדות 2 





הֶרִימָנִי, מאָויִים הָדָשִים בִּי פְּחָה! 

וְאֶל לבֶּף הגְּאָמֶן הַיקֶר ?2 תְנָה 

ְכֶל מְצוּקוּת-לְבָבִי. אָשָכְּחָהו" 

,לא אוכָל הֶרִימַףְּ, לא אוּכל, הַבָּת, 
הי קוּמִינָא, קומִי, אֶמלְלָהו 

בּחְזֶה מְקוּר חַיִים וְחַשֶק כְּבֶר פָּס, 

זֶרעוּתִי אַסוּרות בְּקְלְלָה. 

ְּמנִי טָאִי נֶצח אֶת אָבֶלך הַמֶּרן 

הָאַהָבָה נַשְאֶה, היא גַעַלְתָה כָבָר 


וְלא תְשוּב עוד שָנית מִלְּמָעָלָה". 





5. אולנד 


בַּזרעוּת הֶרְכּוּת, הַלְבְנוּת, בְּהם 

היא לַפְתָה אֶת גוּפו, מִחַבְּקתו: 
,הוי, וַלֶטֶר, מַה-לָבִּי הָאוְהָב,ד הַשָר, 
רז" רק נתְקל, הקשה הַקֶר, 


וְּבְבְ לא ידְפק לְקְרְַאתוּ" 


לָאֶרְמון של נלֶטֶר הָם בְּאִים בַּלָאט, 
עַזוּבָה וּדְמְמָה פה שָטָה. | 

אֶז פַּתִּיר הַקבַע מַראשו בַיִד; 
זיִפָנִיו כְבֶר הָפך עַלָטָה 

,הָעִינְִם הַנוּגת וּלְחַייְהַסִּיד 

פאר הָם לָךּ, אָהוּב וְנאָמֶן. וידיד, 


קְרְת פִשַבְצָה לי עָתָה". 


הוא עָצָב; אֶז תֶּסִיר כְּלִיזִינ7 בְרְתֶת 
וּלְבָבָהּ מְלָא מְסִירוּת וּתְשוּבָה: 

,מָה אֶרְאָה1 מ הַם שָחורִים! מִי מַת 
לָףּ נָפָש יָקְרֶה וְאַהוּבְהו" 

,לאָהוּבַת לְבָבִי אֶתְאַבָּל מְאד, 


שָאוהָה בָּאָרֶץ לא אָמְצָא כְבֶר עוּד 


ש ד ז 


וּבְמוּתִי לְרְאוּת לא אָשוּבָה", 


אֶז תֶּפּל, תִּתְפַּלֶש לְרַגְלָיו בַּבְכִי 
ְּפֶרָש כַּפּיִם בַּאָנְחָה: 
,אִמְלֶיָה בַחוטָאוּת פה שוְכְבָה אָנִי 


ּלְרְחָמִים אֶחַלָה אוִתָכָה, 





הד שה ה יט הנא עה 





בלדות פכן 


כּבר יוָרד הטֶל, עולֶה כוּכָב וְסְהַר בַּמרוּם מוְפִיע, 
הקציר הֶרִךָ יַתִּן רִיחו, מִמֶּרְחֶק שִירדזָמִיר יְגִיעַ: 
לא תאבֶה עוד מִרְיֶם לָנוּחָ, לא תאבָה לְהָאַזִין לֶרְנָנָה, 


היא תוּסִיף לְצַלָצַל בַּמְֶמַש הָאֶחוּד בּיָד הָאָמְנָה; 


וכְכָה מִעֶרֶב. עַד ּקר, מִבּקֶר עַד עָרֶב, בְלִי"מְנוּחָה 
תְכַלְכָ אֶת נַפְשָה בָּאַהַבָה וּתְרוָה בַּתִקָוָה הַבְּרוכָה. 
בַּשְלִישִית תִתְרוּמֶם הַחַמָּה. אֶז חְיָה הַדְּבָר וְנַעָשָה: 


שֶם תִּרְאוּ אֶת מִרְיֶם, היא עמְדָה וְדְמְעַת-גִּיל. עִינָהּ מְכַסָה. 


שלום"בקר לףּ, מִרְיָם! מָה אֶרְאָהז הו בָּרוּכוּת לָעַד הַיָדָיִםו 
ְּבֶר קְצוּרָה הַחֶלָקָה, אֶת שְֶכֶרִּ אֶשֶלם בְּיָדִי הַגְדִיבָה; 
א מַהדשָנּוגְעַ לַנָּשוּאִים.. רק צחוק זֶה לי הָיָה, חַבִיבָה, 


אַדאָמְנֶם כָּן, לָבּוּת הָאוְהָבִים לְהַאָמִין נוּתִים וּפֶתְאִים", 


הוּא אָמַר ניַלֶף ל?דִרְפו: אַך מִריִם - לְבָב הֶעָנִיָה 
מִתְעַלַף וְנְאָלֶם וְקוּפָא, תִּכְשלְנָה בַרְכּיהָ הַנָּמַקית. 
כּה מְצָאוּ אוּתָה, הַקצָרֶת, בִּין עִרְמוּתהַקצִיר הֶרְכּוּת, 


ְרְגָש וְשָכָל אין עָמָּהּ וְנֶצְפק הַדּבּוּר מְפֶּי.ָ. 


וְשָנִים תִּנְקְפְנָה; אֶלְּמֶת הָיא חַיָּה כְצַל וּבְלִיְדַעַת, 
וּדְבַש מְעַט - מְזוּנָהּ הַיְחִידִי, ים יוּם טֶפַת-דְּבָש הִיא בוּלָעָת. 


הו,. שֶם בָּאָפֶר הַפּורְחַ כָּרוּ קְבָר לַבַּת הַמִּסְכּנָהו! 


צ 


כִּי קוּצְרָה אוּהָבֶת בְּמוּהָ לא הְיָתָה בָעוּלֶם עַד-הָגֶּה, 


תרגם מאשכנזית מ, ז, וְלפובסקי, 


ל. אולנד 
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4 
הַקוצְרֶת 


קשלום"בקר לף, מרִים! הָשַּמִ ְגם כָּבֶר מִזיְנָה לַעַבודֶהז 
כּן,. אמְךּ, נָאֶמֶנָה בַנְצָרוּת, הָאַחָבָה. לָבַד מְעוּדְדָה. 


אַךּ שָמְעִי, לְמקֶץ שָלשָת יָמִים אָם תִּנְמְרִי קצר אֶת חֶלֶקְתִי, 


אֶת בָּנִי, אֶת יָחִידִי, לא אוסִיף לְמְנעַ מִמִּףּ, חָבִיבָתִי". 


כּה דִבָּר אִדוּן-הָאַחִזֶּה וְחַגוּרֶה אֶת מְתְנָיו מַגְבִּירְה, 
וּמְרְיֶם, מָה הולֶם בָּהּ לַבָּה הָאוהָב לָשָמַע הַדְּבָרִים! 
און חַיִים חָדָשִים חָסָנִים שוּפָעַ אֶל כָּל הָאָבָרִים, 


מַהִתְנוּפַף הַחֶרְמָש, מַהרִפַּשָכִּיל לֶשָטמ לָאָרֶץ אֶת קְצִירְהו 


לוהָטֶת שְעִתצְהָרִים. כָּל קיר בַּעָדָה יע 
ּלְשוּבָב אֶתנַפְשו וקש המץין וְצַל. למרגעו 


עוד עושות מְלַאכְפְּן בְּזְמְזוּם הַדְּבוּרִים בְּשָדְמָה יוּקְדְת: 


אַף מִרְיִם לא תִיגָע, מִתְמְרָה בדּבירִים, עַל מֶלַאכְתָה שוקדְת. 


שוקע הַשָמָש, לְמְנוּחָה כְּבָר קוּרְאִים פַּעָמוּנההֶעָרֶב. 
,הוי רב לְעַבד הַיוּם, מִרְיֶם" יִדַבָּרוּ עַל לְבָּהּ שְכָנִי.ָ. 
הַקוצְרִים, גַּם רוּעָה וַעַדְרִיו, אָז יִחְלְפוּ דם עַלְִפֶנֶי.ָ, 


מִרִיֶם, היא לוּטָשָה הַחֶרָמש, מוסִיפָה וְעוּבְדָה בְּלימְרֶף. 
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רבי שלמה בן-גבירול 


מאת ד"ך י, 1. שמחונל 


צעיף שהור מכסה על דרך-החיים ש% משוררי ישראל% בימי-הבינים. 
החוש ההיסטורי הפגום של יהדות הגלות לא דאג להשאיר לזכרון את 
פרשת חיי אנשי-העליה. האדם כשהוא לעצמו נעשה לַטָפל בהרגשת היהדות - 
במה נחשבה הנקדה הקטנה הזאת בעולם הנצח? ,אדם כחציר ימיו, כציץ 
השדה כן לאלן, שקיבש הציה, גבל צין. והכל נשכח. לא לחנם עלה 
במחשבה תחלה לפני בורא העולם לגזור ,על המת שישתכח מן הלב" 
יהודי היה מי שבְסא את הרעיון: ,אין זכרון לראשונים וגם לאחרונים לא 
יהיה להם זכרון", והעיד על המתים: ,כי אין להם שכר כי נשכח זכרם". 
רק ליצירת האדם שקנתה לה חזקה בין ערכי-הרוח יש זכות הקיום 
וההשפעה לעתיד, וסָמן יפה הוא ליצירה כשנשכח שַם יוצרה. על חיי 
היוצר לרדת אל תהום-הנשיה בזמן שיצירתו נעשתה לקנין-הרבים. על-כן 
,אין עושין נפשות לצדיקים, שמעשיהם הם זכרונם". השקפה פכחית מעין 
זו על העולם מסמנת את היהדות העתיקה, הישישה, בנגוד לרוח-ישראל 
הקדום, כשהעם היה עוד צעיר ורענן, מתפעל ומתלהב, והבין להאדיד 
ולהעריץ את גבוריו, ולהאציל מסוד יצירתם על מציאותם האישית... ואין 
צריך לאמר, כי תהום עַמֶקה מפרדת בין סגְָלת היהדות הזאת ובין תכונת 
רוח האמה היונית, שחָסרה את גבוריה מעט מאלהים ושכללה את מציאותם 
האישית עד למעלה גבוהה מאד. אמנם אשרי היוצר שנבלעו חייו בתוך 
יצירתו, זה שרוחו הנעלמה מרחפת בחלל-ההיסטוריה ונפשו הפלאית צרורה 
בצרור-החיים בחביון נשמת מקדורות; אבל לפרקים הדורות הבאים העומדים 
בתמהון לפני היצירה הגדולה אינם יכולים לכבש את יצר-הדעת ותאבים 
להביט בקצה העין אל ערפל חיי-היוצר המעלפים רזים, וכשקער כחם 
לחשף את אישיוא הממשית, כמודשהיא, הרי הם מרגישים לצערם, כ" יש 
כאן חלל ריק. בשעה שהיתה אמונת הפלאות מצויה, היתה תשוקת-הדעת 
הזאת מתנחמת באגדות-קסם, אשר רקם לו הדמיון לסתום את החלל, 
ובמקום הפרשה הנעלמה של ההיסטוריה בא מדרש-הפליאה של הַלְגְנָדֶה. 
הדורות החדשים פסקו להאמין בנסים, אבל התשוקה להכיר את היצירה 
מתוך דעת יוצרה נשארה בתקפה; היא התחזקה עוד "תר עם ההכרה, כי 
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רבי שלמה בן-גבירול 5 








להתגדר בו; אבל נדמה לנו, כי אותן הקושיות החמוּרות שהציגו החכמים 
ההם ולא עצרו כח לישָבן, אותן השאלות היסודיות של חיי בן-גבירול 
ויצירתו, לא תמצאנה להן פתרון לעולם, אם לא יקרה נס, ומאיזו קרן 
חשכה, מאיזו ,גניזה" נעלמה לא יבריק שביב קטן להפיץ אור כהה על 
מקצתה של שאלה ידועה. אבל כמעט נעלה מכפל-ספק, כי שום חוקר לא 
יוכל להגיע עד תכלית אישיות המשורר הרזי הזה, שהרי גבוּלות מחקרו 
מסְיָּמים וממְחמים %מפרע, ומעָבר להם שורר אפל, אשר לא תבקע אלין 
עין השכל החודרת, אפל דור עתיק, אשר נבצר מכח דמיוננו להקיפו, 
וחשכת חיים סגורים בחוליָתם, שלא יכלו גם בני-זמנם להבינם. אוּלי יצליח 
לגלות עוד טפח קטן מסוד היצירה הזאת, אבל מי יערב את לבו לחשף 
את אישיות יוצרה בכל הקפהּ, באמת ובתמים? מכל-מקום מצוה היא לנער 
את השאלות הישנות ופתרוניהן ולסָכם במדת האפשרות את תמצית הידיעות 
שנמסרו לנּ עלידבר בן-גבירול, להכריע במקרה של מחלקת או להטות 
את המסקנה לצ חדש -וגם להציג שאלות חדשות שלא עלו על הפרק 
בעָבר, שאלות הנעורות מאליהן כשנשקיף על יצירתו מזוית-ראיה יותר 
קרובה אליוּ ונאותה יותר לרוּח הזמן החדש, או כשנכניס אל תחום 
מחקרנוּ את החמר החדש המסֶים, שנגלה בשנים האחרונות ולא נודע עדין 
לחוקרים הקודמים, וזאת היא תכלית המאמר הזה. 


גנ 


גלוי וידוע לנוּ, כי היה רבי שלמה בן-גבירול אחד האישים הגדולים, 
אשר הטביעו את חותמם הַמֶבהק על הספרות העברית של ימי-דהבינים - 
והשפיעו באפן בלתי-ישר גם על התפתחות ספרותנוּ עד הזמן הזה. הספרות 
העברית של ימי-הבינים לא זכתה עוד למחקר המקיף אותה בכללותה 
והעומד על סוד הויתה. אבל הכל מרגישים, כי היא אחת ההופעות הנפלאות 
ביותר, אחד גְלויי"הפח האדירים ביותר של שכינת נצח-ישראל. החוקרים 
והמלָמדים הנכרים שבדורות החדשים עומדים וּמשתאים על היצירה הזאת 
ולחידה סתומה נדמתה בעיניהם - ,עיני זר %א יבין". השכל הפשוט אינו 
יכול לתת מענה על שאלת ההויה של ספרות זו וכל הנסיונות הַמֶשכלים 
למצא את המענה עלו בתהו. אין ספק בדבר, כי כל היוצרים העברים 
קגדולים בימי-הבינים עמדו בתוך תחום תרבות קרובה אלינו וזרה לנו 
כאחת, תרבות גדולה ועשירה;: הם גדלו והתחנכו על% השפה הערבית 
וספרותה, ספרות החל וספרות הקרש של עמי האסלם; הם ידעוּ את הקראן 
ונושאי-כליו, למדו את התיאולוגיה הַמַסלמית והי בקיאים מְפלגים בשירת 
הערביים ובספרות היפה העשירה (ה,אדב") שלהם. הם שלטו בכל מכמני 
הלשון הערבית, אשר בה קנו את כל השכלתם העולמית ואת ידיעותיהם 
הכלליות, למראה-עין יש כאן סמנים מְבהקים של התבוללות בתרבות עם 


ד"ר י. נ, שמהונל 








קשר חזק מחבפר את היוצר עם יצירתו, וכי חסרון ידיעת עולמו הפרטי 
מעכב את הבנת הירְשה שהשאיר לדורות. אישיות היוצר היא המסגרת 
אשר בתוכה נרקמה יצירתו, ומסגרת זו קבועה בזמן ובמְסְבָּה. נקטעה 
המסגרת - מיד הבנת-היצירה נפגמת ואין בה כדי אחדות, נשמטה המסגרת - 
והנה חידות רבות בוקעות ועולות וחוצצות בינינו ובין היצירה. 

ביחוד הולמים הדברים האלה את איש-הפלאות רבי שלמה בןך- 
גבירול, שהוא כל-כך קרוב ומובן לנו ויחד עם-זה כל-כך חתום וסתום 
לפנינו, הקרע הגדול העובר בכל-שירתו נדמה לנּ מעין חידה נשגבה, 
וּמרגישים אנו, כי המפתח לפתרון החידה שמור במקום-סתר במגלת חיי 
| המשורר עלי-אדמות, ואנו עומדים על הפרשיות הקטועות והחמוּרות במגְלה 
זו ומבקשים להלמן, והדמיון ,המדעי" מסִיע לנוּ לתפש חוּטים דקים ולארוג 
מהם איזה מעטה ליצירה נפלאה זו. אנוּ דורשים את שירת גבירול כמין 
חמר להקיש ממנה על מאורעות חייו ולדון בחזרה מהמדרש המדמה 
שלנו על היצירה שממנה יצאנ ויש אשר אנו בונים לנו מגדל פורת 
באויר. 

בספרות העברית, כנוהג שבעולם, עלינּ להתחיל בכל-דבר כמעט 
מ,בראשית" 1). רב הנסיונות להקיף את האישיות הגדולה של רבי שלמה 
בן-גבירול נעשּ מחוץ למחננוּ הקטן. מחקר השירה הספרדית ותולדות 
גבוריה נכנסוּ אל תחום ,חכמת ישראל", ומפני-זה נכתבוּ בלשונות אֶמות- 
העולם. מכל חוקרי חייו ויצירתו של משוררנו זה נמצא רק אחד שכתב 
את דבריו עברית, הוא רבי שניאור זקש, אשר באמת העמיק מחבריו 
לרדת לתוך נשמת בן-גבירול, וטפל באהבה ובהערצה מיְחדה בכל הפרטים 
הנוגעים לגבורו זה, ובטהרה ובקדְשה היה נושא את שמו וּמבאר את שיריו. 
אבל אהבת החוקר הזה לא קלקלה את השוּרה, והרבה מן האמת הַמַרגשה 
נמצא בקוי התמונה המאירה של המשורר, אשר רחפה תמיד לנגד עיניו 
המשתוממות. אבל מי יוכל לאסוף בזמננו את כל אבני-היקר של המוסַאיקה 
הגדולה, שהשקיע ההוקר הליטאי בעבודתו הַמֶקדשה לנשמת בן-גבירול, 
ואת מאמריו המפזרים בכל מיני כתבי-עתים ומאספים יקרי-המציאות? הן 
גם ספריו וקונטרסיו הדנים בשאלה זו כמעט נשכחו בזמננוּ. הדברים הרבים 
על-דבר בןך-גבירול, שכתבו בשפות זרות אברהם גיגר, דוד קויפמן ויתר 
החוקרים, לא נודעו בַרְבם לקהל העברי. כבר בשעת יציאתם לאור, 
וכל-שפן בזמננו. | אין לאמר, כי החכמים האלה פתרו את חידת בן- 
גבירול באפן מספיק ולא השאירו לאחרים מקום - והוא מקום רחב מאד - 


1) מלבד הביוגרפיה בחלק הששי של דברי ימי ישראל לגרץ (בתרגום שפ"ר, החלק 
הרביעי), נמצא עוד מאמר אחד של רבי דוד כהנא ,חיי שלמה בן גבירול? (,השלת', 
כרך א, ע' 38 וכו', 224 וכו') הנוגע בתולדות המשורר בלבד, ויש בו הרבה חדושים, מהם 
דברים של טעם, ומהם הסערות חריפות, שאין להן כל יטוד. 


רבי שלמה בן-גבירו? 17 
על חמר הבטוי. ומי יודע, אם לא כונו בבטוי העברי שלהם להעשיר את 
הנשמה העברית בתכנים לקוחים מהתרבות העולמית (זו שקבלו אותה מכלי 
ערבי) במדה שהיא יכולה לקבל, כי הלא בית-הקבול של השפה העברית 
הכריח לצמצם בהרבה פנים את היצירה הזרה במקורה לרוח ישראל, ואותו 
הצמצום הכשיר אותה כדי קליטת הנשמה בת הרבים, כי השפה העברית 
יָהדה מעצמה את התכנים, בזה שצרפה אותם באמצעי-הבטוי המקוריים 
ובאמצעים אלה היו הסופרים הספרדים מקפידים לא פחות מסופרי תקופת- 
ההשכלה. מן הצד השני הכריחה השפה העברית (שלא היתה שפה מדְברת 
בזמנים ההם) את הסופרים הספרדים להזהר בצורות הקלסיות יותר ממשוררי 
הערבים, אשר למרות השאיפות הקלטיות שלהם קבלו יניקה בהכרח מן 
השפה המְדְבּרת - ובזה מלאה השפה העברית תפקיד אמנותי חשוב ביחס 
לסופרים עצמם. 

אבל אם גם סוד ההויה של השירה הספרדית ברור ומִחָוָר לרוחנו, 
ויותר מזה -- להרגשתנו, הנה דבר אחד מפליא גם אותנו, וזהו ה חדוש 
שבה, נדמה, כי ביסוד היצירה העברית הזאת נמצא סמני מהפכה. במשך 
מאות-שנים רבות לא יצאה השפה העברית מחוץ לתחום החיים הדתיים, אם 
גם פה ושם התירו החכמים לעצמם ל%כתוּב בה אגרות-שלום לאהיהם אשר 
לא הבינו את השפה המדְפרת בפיהם; כאלו לא הרגש צרך כל-שהוא לטפל 
ברבר שאינוה נוגע לדת באפן ישר או בלתי-ישר, ומה-גם לבטא אותו 
בלשון-הקרש. אמנם הדת שאפה בכל% לשלטון יחידי בחיים והשתדלה 
לדכא תחתיה את שאר צרכי רוח-האדם, להכניס את כָּלם תחת כנפיה 
ולהרחיב בזה את רגלי שכינתה;: במדה זו היתה הדת עלולה לכאורה 
להרחיב גם את גבול שלטון השפה העברית; אבל מכיון שלא יכלה הדת 
לפרש את מצודתה על כל החיים ולההגיק את כל דרישות נשמת הפרט 
והכלל על-ידי צמצומן בגבוליה, אשר אפשרות התרחבותם היתה קטנה מאד, 
ועל-כן הֶכרחה להתפשר עם מציאות ערכי-רוח מחוץ לדת, | פנינל הל 
מ,סטרא אחרא", ולהסביר פנים %להם בקשי בשעת הדחק, הצטרכה לתאר 
גבולים מֶבהקים בין הקרש ובין החל ולשמור על השפה העברית הקדושה 
שלא תפנס אל תחום דרישות-החל הנזכרות ולא תכניטן אל מחיצת הקדשה, 
שאין מקומן שם, ועל-כן הקציעה היהדות המשמרת את השפות הזרות בשביל 
כל מה שמחוץ לדת (עד-כמה שאינו מתנגד לה בהחלטי), וככה דחקה שוב 
את רגלי השכינה העברית. החכמות והמדעים, השירה וחספרות היפה יצאו 
מחוץ לתחום הדת, ונחשבו באמת לדברים יתרים וחשודים, שיש בהם הרבה 
מן הסכנה. מן ההכרח השלימה הדת עם הדברים האלה, עד-כמה שנכתבו 
בשפה נכריה וזרותּם היתה בולטת לצין, אולי מפני שהכירה בחוש, כי 
בתנאים כאלה דינם להַשכח מישראל בעתיד. ומפני הסבה הזאת עצמה 
החמירה היהדות הדתית בשמוש השפה העברית לגבי ענינים בטלים כאלה 
וראתה בזה חלו% הקרש. חפש ידוע נשאר לשפה העברית בראשית ימי- 
הבינים במקצוע אחד בלבד, - זהו מקצוע התפלות והפיוטים ש% בית- 
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אחר, ומעצמה מתעוררת גזרה שוה עַם התבוללות אחינוּ שבמערב בדורות 
האחרונים. אבל לא הרי זה כהרי זה: תהום עמְקה מפרדת בין אנשי-הרוח 
בקרב היהודים הספרדים, ההכמים והמלֶמדים, הסופרים והמשוררים, ה,קרובים 
למלכות" והמערבים בין טובי אָמות-העולם - ובין אנשי-הרוּח בקרב יהודי- 
המערב בזמננו, עמוּדי המדע והאמנות, בעלי-התריסים במחשבה ובטפרות, 
משוררי שירת-הנכר ומנהיגי הצבור, אשר התרחקו מן המקור הלאָמי וברְבּם 
שכחו את צורת הא"ב. ,המתבוללים" הספרדים, אשר ספגו את מחשבת 
היצירה ואת כל התביעות האמנותיות מתוך התרבות הערבית, לא הקריבו 
את נשמתם על מזבח התרבות הזאת, הם חשבו את-עצמם כגרים בה, וזרה 
נשארה %הם כל הימים, ומפני-זה שאפו לברא תרבות מקורית משלהם, 
בשפת-מוּרשה, בשפה העברית, אשר נכרתה זה כאלף שנים מפי העם 
ונשארה רק במחהיצת הקדְשה הדתית, בבית-הכנסת, בתור שפת הספרות 
המקדשה ושפת התפלות. ושאלה חמוּרה היא, מה ראו היוצרים העברים 
האלה להזניח את שפת הדבור החי והספרות היפה החיה, זו השפה הערבית, 
שבה התגלמו הגיגי לבבם ובה יכלו על-נקלה למצא הד לכל זעזועי 
נשמתם, ובאו לבקש %הם ולשירתם ויצירתם הספרותית, יצירת-החל, שפה 
חתומה ונעולה וקדושה, שבאה מעולם אחר, אשר התרחקו ממנוּ בהנוכם 
האמנותי, ולעשותה בחזק-יד ובחרףינפש לאספקלריה של מניעי-נפש אשר 
היו זרים ליוצרי השפה המקוריים. השכל המדעי של החוקר הזר סובב 
מסביב, סחור-סחור לשאלה הזאת, הוא מבקש לו על-הרב פתרון משהו 
במניעים דתיים רומנטיים (הדתיות הרומנטית נמצאה בזה שכתבו דברי חל 
בלשון-הקרש, והגיעה לשכלולה העליון בלצנות אלחריזי ותלמידו עמנואל 
הרומי!!!) ואינו פוסק להשתומם על העובדה המוזרה של הספרות העברית 
בימי-הבינים,. | אבל אנו, העומדים מבפנים, הממשיכים בהכרח פנימי את 
מסורת הסופרים הספרדים במהדורה חדשה של זמננו, תופשים את החזיון 
הזה בכח הרגשתנו ומכירים, כי כך היה מפני שלא יכול להיות באפן אחר. 
הנסיון ההיסטורי מלמד אותנו, כי רק היצירות הלאָמיות החיוביות נשארו 
לנחלה לעתיד והשפיעוּ לדורות, וכל מה שנמצא מחוּץ לתחום הקדשה 
הלאָמית נכרת מנשמת האדם ונשכח ברבות הימים, והדבר הזה, הנדמה 
בעינינוּ כמְשכל ראשון, כבר היה מִהחָוָר ליוצרים הגדולים אשר בספרד. הם 
נזקקו לו מתוך חושם הבריא, לבס נבא להם, כי כן הוא, אם גם לא תפשו 
את הדבר בכל רחב הכרתם. אמנם רואים אנוּ, כי חפה עמקה לשפה 
העברית חופפת על כל יצירתם, אבל לא חבה זו בלבד גרמה לידי צמיחתהּ 
ושכלולה ש% הספרות העברית בימי-הבינים, כי-אם גם הרגשת היוצרים 
העברים, כי יצירתם צריכה להיות ויכולה להיות ולהתקים רק כחוליָה של 
השלשלת ההיסטורית הגדולה שלנו, כספיח של הספרות הקדמוניה אשר 
צמחה בעבר החפשי, ורק בקנקן הישן והמקבל יָשָמר היין החדש לדורות. 
הם לא ראו בקנקן הזה, בשפה העברית, איזו ארעיות, כי הבינו את 
היחס ההדדי בין הצורה ובין התכן, את ההשפעה הגדולה של אפן הבטו, 
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בפעם מקיאים לנו סתרי ה,גניזה" דברים כאלה, שירים כתובים בסגנון 
ערבי ובמשקל ערבי בשפה העברית, שתהתגלגלו לארץ מצרים או צמחו 
שם. כל הצמחים החָורים והחולנים האלה נבלו אחר-כך כששגשגה השירה 
הספרדית, זו שנעשתה למושלת בכל כַּפַת היהדות ושמשה למופת למשוררים 
הבאים בכל הארצות, אשר בקשו לחקותה ולעשות כמִתכָּנתּה - והדבר הזה 
לא הצליח בידם מעולם. 

ומכיון שֶשָמש היצירה העברית הספרדית החפירה את כל הכוכבים 
הכהים שהבהיקו לראשונה בארצות אחרות ורק היא נשארה קרן-קימת 
לדורות והשפיעה על התפתחות הספרות המצֶחרת, הרשות נתונה לנו לתלות 
בה את כל מעלות היצירה החדשה באספקלרית ההיסטוריה ולראות בה את כל 
המהפכה שעל-ידה התחילה השפה העברית להקיף שוב את כל עניני הרוח, 
לרבות אלה שנמצאו מחוץ למחיצת הקדְשה הדתית, - כמו שהיה זה בזמן 
שיר-השירים וקהלת. השם מהפכה הולם את החזיון הזה, הדולג על דורות 
רבים והשיבה אל מסורה עתיקה שנקטעה כאלף שנים. אם גם פה בארץ 
הַסְּפַר של התרבות הערבית ועל גבול התרבות האירופית השונה ממנה, וגם 
בקצה המרחק מההנהגה המקבלת של היהדות, היו התנאים נוחים יותר 
לשגשוג הספרות החדשה, הנה לא יצדק משפטנו אם נחשב, כי מלבד 
המלחמה הקשה כלפי פנים, חבלי הלשון של הסופרים הספרדים, אשר 
עוד יִדָבַּר עליהם במשך המאמר, לא היתה לה גם מלחמה מחוץ, עם 
המחנות השונים, אשר כבר חשבו בימים ההם את הספרות הזאת למיתרת, 
כמו שהושבים אותה החוקרים הזרים בזמן ההדש. הספרות העברית הספרדית 
הָזקקה להלחם, כנראה, עם שני מתנגדים, מימין ומשמאל, ואם גם במשך 
הזמן נשכחו כל פרטי המלחמות האלה ואף שמות המצביאים הראשיים 
נעלמו בחשך העָבר. בעְקר הדבר לא שָנו הרבה התנאים האידיאולוגיים 
של חיי יהודי-הגלות במשך הדורות. בקרב סכנת הטמיעה והכליון, שאָרבה 
ליהדות בגלות על כל דרך ההיסטוריה שלה, בתוך הלחץ הגדול, החמרי 
והרוהני, | של עולם-החוץ? אשר לבש צורות מצורות שונות, בקש ומצא לו 
חוש-הקיום של עמנו אמצעי-הגנה מיָחדים, ואותם צרף לו ולקח לו מאוצר 
הצורות השונות שנקדשו מחמת זקן ונחשבו לבטוי המקורי של שכינת 
ישראל ובהן שאפה היהדות לצמצם את כל החיים. המפחדים מכל רוח זרה 
הפורצת אל המהנה מְכרחים היו להתיהס בחשדנות ובאיבה גלויה לכל-דבר 
שחסרה לו קדשת המסורה הלאָמית המקורית. אמנם נמצאו אנשים שהתיר 
להכניס את המדעים אל תחום היהדות, למרות הסכנה הגדולה הכרוכה בהם, 
שהם מעמידים את היחיד על חזקת שכלו ואישיותו ומחלישים את פח-הרגש 
שבקרבו, הקובע את הקשר עם הכלל - הלא גם הרמב"ם, אחד מאבות 
היהדות בגלות, הכניס ביד רמה את החכמות אל תכן היהדות והסכים 
אפילו לתרגום העברי של ספר ,מורה נבוכים" - בדבר הזה בודאי אפשר 
להכיר את השפעת הזמן המאַחר, כשכבר הפש לו הצרך העברי חזָקה בייד 
הרוח- אבל גם הוּא ועוד רבים מאוהבי החכמות חשבו את הספרות-היפה %ומורת 
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הכנסת, ואנו רואים כי החוש הסמוי של אהבת השפה העברית עשה כאן 
נפלאות. אף כי באמת לא היה צרך בדבר כלל, כי התפלות העתיקות היו 
מספיקות בשביל שמוש היחיד והרבים, צמחה סערות שלמה של פיוטים - 
אשר רק חלק קטן ממנה הגיע לידינו, מטפר כותבי הפיוטים התרבה מאך, 
כאלו בקשו אנשי"הרוח בקרב היהודים לערוּת לספרות היחידה הַמִתּרת הזאת 
את כל התביעות העבריות שבנשמתם; ובודאי נמצא גם מי שרצה בזה 
להתגבר על צמצום הזכְיות של השפה העברית ולהכניס אל הפיוטים ,דברים 
של מה-בכך" שבטוּיָם בשפה העברית היה לכתחלה מְקצה מחמת אסור, 
כדי להשאירם תחת מַסוָה הקדשה לדורות. ,אם אין ראיה לדבר - זַכָר 
לדבר". הפיטנים היו מנְסים בענינים כאלה - הן כבר נמצאו ביניהם אחדים 
שהכניסו את ההלכה אל פיוטי התפלות - וקצת חכמי דורנו משערים, כי נעשה 
הדבר בשעת גזרת מלכות פרס ומלכות ביזנטיה על למוד המשנה והגמרא, 
כדי שלא תִשֶכחה התורה שבעל-פה מישראל, ואחרים השתדלו להשקיע 
בתפלות את תכן מדרשי האגדה, ושוב נמצאו חוקרים הרואים ביסוד הדבר 
גזרת המלכות על התורה שבעל-פה, ואחרים נוטים לסברה אחרת, כי נעשה 
זה לסתום את פי מתנגדי היהדות התלמודית והמדרשית, הקראים או אבותיהם 
הרוחניים. גם בזמן מאֶחר לא נמנע רבי יצחק בןן-גיאת להכניס את כל 
הפילוסופיה הקלה של ,אחי הטהרה" (אכואן-אלצפא) אל מעמד יום-הכפורים 
שלו, ומי יודע, עוד כמה ענינים שאינם על טהרת הקדושים יכלו למצא 
דרך אל הפיוטים. נדמה, כי המנהיגים המחזקים של היהדות התחילו לחוש 
לדְּבר והביטו בצרות-עין על הפיוטים אשר צמחו כפטריות אחרי הגשם, 
וגם נמצאו חכמים, שהשתדלו לצמצם בכלל את עבודת בית-הכנסת בגבול 
הברכות והתפלות של אנשי כנסת הגדולה וחכמי יבנה ויתר המחברים 
הקדמונים המקבלים, ואחרים התאוננו על התרבות הספרות הפיוטית מדור 
לדור, כי למה באה זו? אם לשמוש בית-הכנסת, הרי כבר יש די וְּלמְדִּי, - 
ואם למלא את הספוק הנפשי של הפיטנים - ,תאות היצירה" שבהם - הרי 
יש כאן מחמת זלזול בכבוד התפלה והשפה העברית גם-יחד. רב סעדיה 
גאון אשר לא היה מן המשמרים הקצוניים והֶרבה להשתמש בזכות שנטל 
לעצמו - זו שהביטו עליה האדוקים בעין צרה ובחשדנות יתרה - לטפל 
בענינים שמחוץ לתחום היהדות המקבלת בשפה הערבית, גם הוא גלה את 
דעתו, כי ספרות הפיוטים התרבתה יותר מן המדה, ואף-על-פי-כן לא נמנע 
גם הוא מלהכניס משלו אל האוצר הגדול הזה. 

אבל כל טענות הקךְשה לא יכלו להחליש את צרך הרבים ביצירה 
עברית חדשה שאינה מקפדת בתחומי חיי"חדת המקבלים, והיצירה הזאת 
באה בהכרח פנימי. את החיוניות שבה אפשר כבר להכיר בזה, שצמיחתה 
שרויה באפַלה, וכאלו פתאם היא מתגלה לפנינו בעצם תקפה, ואין יודע 
בברור את תחלת גְדולה. גלוי וידוע, כי לא בארץ ספרד היו הורתה 
ולדתהּ על אף מנהיגי היהדות הבבלית עלו בארצות-המזרח פה ושם 
נטעים קטנים של ספרות חל, נטיעים שגדלו במחנק בלי צבע וריח, כפעם- 
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שני הזרמים המתנגדים האלה החזיקה השירה הספרדית מעמד. היא יצאה 
בתפארת נצחון מהמלחמה הזאת. 


ב 


דור רבי שלמה בן-גבירול הוא הדור השלישי ליצירה העברית 
הספרדית. זה מלמד אותנו, כי כבר מצא המשורר לפניו מסורה ידועה, אף 
כי לא היתה מסורה בת שלשלת גדולה וארְכה. מן הראוי לעמוד פה במקצת 
על תולדות הספרות העברית הספרדית, שקדמה בזמנה לְפעָלת המשורר הזה. 
המקור המקבל של תולדות הספרות העברית הספרדית הוּא השער השלישי 
בספר ,תחכמוני" לרבי יהודה אלחריזי, בצרוף השער השמונה-עשר שבספר 
ההוּא. מקור שני ויותר נכבד ממנו הוּא הפרק החמישי בספר הערבי של 
רבי משה בן-עזרה ,אלמחאצ'רה ואלמד'אכרה", - שנשאר עד-היום בכתב- 
ידו). קצור הפרק הזה נמצא בעברית בספר ‏ אשכול הכפר" (בספר יוחסין 
השלם, ע' 229) שלא נודע לנּ שם מחברו, אשר העתיק את דברי רמב"ע. 
שני הסופרים האלה מונים את תולדות הספרות הספרדית מימי השר הידוע 
רבי חסדאי בך-יצחק אבן שפרוט. הבי משה בן-עזרה לא הציג גבול 
בין הספרות העברית של המשוררים ובין הספרות על-דבר הלשון העברית 
והספרות העתיקה שלנו שנכתבה על"ידי מלָמדים על-הרב בשפה הערבית, 
זו שאנוּ רשאים לקרא לה בשם ,חכמת-ישראל" הספרדית, אשר גם היא 
הגיעה לעצם פריחתה בדורות ההם. ובאמת שני סוגי-הספרות האלה יונקים 
משרש אחד, - בשניהם אנוּ רואים את השיבה אל הספרות העברית העתיקה, 
ספרות כתבי"הקרש. אלה עשו אותה יסוד למחקרם ואלה השתמשו בה לשם 
יצירתם. אי-אפשר לאמר, כי גדולי חכמת-ישראל בספרד התיחסו אל ספרות 
כתבי-הקדש כאֶל איזה דבר חתום, שעבר עליו כלת, כמו שמתיחסים אליה 
החוקרים בזמננו, לא ולא! חכמי ישראל בספרד, בכל ההערצה שהעריצו את 
כתבי"הקדש, התיחסו בחיוב גמור אל היצירה העברית החדשה, הם עמדו 
במגע תמידי עם היוצרים החיים בדורם - לפרקים נחשבוּ גם הם בעצמם 
על היוצרים האלה (רבי שמואל הנגיד ועוד) - וישרו לפניהם את המסלה. 
הם לָמדוּ את המשוררים לשלוט בכל אוצר השפה העברית בבטחה גדולה, 
להשתמש בלשון על-פי כללי חדקדוק וההגיון היסודי שלה. והחוקרים, אשר 
בקשו לסמוך את הפילוסופיה שלהם על כתבי"הקרש, השתדלו למצא בספרות 
העתיקה שלנו את יסודות ההכרה התרבותית של זמנם, ובזה קרבו אותה 


1) המלמד הרוסי קוקוב צוב, שפרפם את המבוא לארבעת הפרקים הראשונים במאסף 
3954 הופהפסד00סם (פט"ב, 5), ע' 201 עד 220, הכין את כל הספר לדפוס, אך מפני 


המאורעות האחרונים לא זכה להוציאו לאור. 


0" ד'"ר י. נ. שמחונל 











זר ולא נהנוּ לה ברצון %הכות שרשים בכרם-היהדות. הן מצד אחד היתה 
ספרות מעין זו רחוקה מאד מחחיים הדתיים, ומן הצד השני היתה זרה 
לנטיה השכלית, כי הלא ,מיטב השיר כזב'', וגם נמצא בה יותר מקורטוב 
של קלות-ראש שאינה ראויה לנפש היפה, ומה-גם לנפש היהוּדי. הדרישה 
הישנה של היהדות בסוף ימי הבית השני, כי כל מה שהוּא מחוּץ לספרות 
הקדושה צריך להגנז ולעבור מן העולם, נשארה בתקפה במשך ימי-הבינים. 
אמנם אפשר היה ללמד זכות על ספרי ה,אלהוּת" או הפילוסופיה, חקירת 
החשבון והתכונה, הטבע והרפוּאה ולהקציע להם איזו קרן-פנה בגבולות 
היהדות, ?שמש מעין ,רקחות וטבחות" לתורת הדת - ולמצא להם בזה 
הכשר לדורות. אבל הנסיון הראשון שנעשה להכניס את ,שיר השירים" 
אל כתבי-הקרש ?א נתן לַהָשָנות בילדי-הגלות החדשים, אם גם בזמנים 
מאֶחרים נטוּ היהודים המזרחיים וביחוד התימנים לתת בחשאי מקום לשירת- 
האהבה של רבי יהודה הלוי - לרבות השירים אשר צניעותם היתה בחזקת 
ספק - בתוך סדורי-התפלות שלהם בתור ,שירי חתנים" ולהשאירם בזה 
לנחלה לדורות; ואם גם נסוּ המשוררים במאה השש-עשרה לבנות על יסוד 
מדרש שיר-השירים שירת-אהבה חדשה %כבוד הבורא וכנסת-ישראל (רבי 
ישראל נגארה, התימנים המאֶחרים) - הנה היה זה רק תוצאת התפתהות 
המהפכה הספרדית ובתחלתה היה הדבר מן הנמנע. הרמב"ם כבר חי אתרי 
זמן תגברת התקופה הספרדית וסגל לו את השירה החדשה במקצת עד כדי 
להשתמש בחרוזי משוררים בתשובותיו, ובכל-ואת דרש עליה את הפסוק 
,אל תשמח ישראל אֶל גיל כעמים", וביחוד מתח את מדת דינו הקשה על 
שירת ה,עגבים", ואמר להכניס את היצירה הזאת אל רשות הלאו של חָקי 
האמורי. ואם הרמב"ם החפשי בדעות הורה כך, - הרבנים האדוקים ממנו, 
אשר גם הוּא היה חשוד במקצת בעיניהם, על-אחת כמה וכמה. ובודאי נחשב 
הדבר לעון, ששמו המשוררים את לשון-הקדש מדרס לשירת-חל, שמצויה 
בה קלות-ראש! - אבל גם במחנה-המשכילים נמצאו בלי-"ספק מערערים על 
המשוררים הספרדים, שלעגו במדה ידועה ל,רומנטיות" שלהם וראו בצמצום- 
היצירה, הַמְּכַרח מחמת תנאי השפה העברית - סמן של דלוּת וחסר טעם 
אמנותי. אלה היו המתבוללים הַקצוניים, אשר לא ידעו את השפה 
העברית ובטלו את-עצמם כלפי משכילי העם השליט. בשעה שאנוּ מדברים 
על היצירה הספרדית, דרכּנו לשכוח את השועלים הקטנים האלה מחבלי 
הכרמים. אמנם מספרם היה קטן, כנראה, כי מנהיגי"הדור והקרובים %מלכות 
נשאו בגאון את יהדותם. ובכל-זאת אנ רואים מבין השורות של יצירות 
רבי שלמה בן-גבירול, ‏ רבי משה בן-עזרה ורבי יהודה הלוי, כי נמצאו 
גם מתנגדים לשירתם מהמחנה ה,שמאלי", אלה שהתכחשו לתרבותם המקורית 
והסתפקו כיהודי-המערב בזמננו - ואפילו האדוקים והלאֶמיים שבקרבם - 
ב,לשון-הקרש" - לאמר, | בקשו לצמצם את השכינה העברית בגבול 
סבל-היְשה ולעגוּ ל%תחית המתים של שפה ספרותית נשכָּחה. וגם 
התיחסו בבוז למשוררים הבטלנים, שבאו להוסיף מח% על הקדש. - נגד 
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ונוסף על-זה כתב את ספרו ,המחברת" עברית )6 הסונון העברי של 
מנחם בספר הזה טעון מחקר מיחד, הלא הוא הנסיון הראשון לכתוב 
ספר מדעי בשפה הזאת, - ואנו רואים, כי שפת מנחם מתהלכת בכבדות, 
אבל עולה הרבה על העברית של המתרגמים בני תיבון, שהיא ,מַעתקה" 
מלה במלה מן הערבית. פה ושם יש להכיר בסגנונו של מנחם השפעת 
שפה זרה, אולי השפעת שפת-הדבור הערבית, או גם שפת-הספרות במקצת, 
כפי שמצא אותה בספרי הסופרים היהודים-הערבים, אבל אין השפעה זו 
מכרעת. מגע ידוע יש ללשון מנחם בןך-סרוק עם שפת הפיוטים (למש% 
בהקדמת המחברת: ,תרתי בלבי כפי מזער השגת סרעף לצחצח לשון 
יהודית על תוכן יסודתו ועקר שרשיו להעמיד משקלת שכל וקו למודים 
לבאר פתרוני מיניהם כחָקת משפט" וכו). על-כל-פנים סלל מנחם דרך 
לספרות העברית המדעית, ומנקדת-ראות זו אפשר לחשב את הכתיבה 
המדעית הערבית של רבי יהודה חיוג ורבי יונה ן' גנאח וסיעתם בבחינת 
נסיגה לאחור. ו,מחברת" מנחם הכתובה בעברית נעשתה לקנין הרבים 
והתפשטה בכל תפוצות ישראל - בעוד אשר ספרי חיוג ון' ג'נאח הטובים 
ממנה לא זכו להתפשטות מִרְבּה, - ופרסומה נשאר לה עד אשר חפר הרד"ק 
את ספר-השרשים שלו. - אבל לא רק בתור המדקדק הראשון בשפה העברית 
כבש לו מנחם מקום נכבד בספרותנו, כי"אם גם בתור אחד המליצים 
הראשונים בשפה העברית בימי-הבינים. ספק גדול, אם הוא היה הראשון 
בזמן, - הופעת מנחם מלמדת אותנו, כי למליצה העברית כבר יצאוּ מוניטין 
לפניו, אבל שמות המליצים הראשונים נעלמו מאתנו. - לעמת-זאת נשארה 
לנוּ מליצת מנחם באגרת הכתובה בשם רבי חסדאי ן' שפרוט של יוסף 
מלך כוזר, וגם באגרת-התוכחה שלו אל חסדאי [' שפרוט ).| האגרת 
השנית היא חשובה לנו, לא בתור תעודה המספרת פרשת חיי מנחם בלבד, 
אלא גם בזה שהיא מלמדת אותנו לדעת את מניעי המליצה העברית בספרד 
בתקופה הקדומה ההיא (במחצית המאה העשירית למנין או"ה). המליצה 
העברית - וממילא גם השירה העברית - נחשבה לדבר העלול להֶשאר לדורות, 
ועליה היה להשאיר שֶם-עולם לגדולי הדור. כשבנה רבי יצחק ן' שפרוט, 
אבי הנשיא הידוע הסדאי, בית-הכנסת (בג'יאנה עיר מולדתו או בקורדובה), 
כתב מנחם בן-סרוק את ,מהללי" הנדיב, לחקקם על ארון העדות בביהכ"נ. 
כאשר מת רבי יצחק זה, סֶדר מנחם ,דברי קינות" - ,אשר קוננו כל ישראל 


[) ספר מיחד הקדיש למנחם בן-סרוק הד"ר זיגמונד גרוס בקפה האשכנזית (ברכל\י, 
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2) האגרת הראסונה נדפסה בראש כל הוצאות ה,כוזרי". 
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וגם את הלשון שפה נכתבה אל רוח בני דורם, ולֶמדו את אלה לשאב 
ממקורם. ובכלל הכשירו את המשכילים להרגיש, כי השפה העברית יכולה 
להָענות לדרישותיהם אשר נבעו מהשגת התרבות העולמית. ככה רואים אנו 
כי כל גוני היצירה העברית בספרד, לרבות אלה שמצאו את הבטוים בשפה 
הערבית, קרובים זה לוה ומצטרפים במדה ידועה לאחדוּת אחת בכוּנה לעשות 
את כתבי-הקרש ליסוד תרבות לַאָמית רחבה. וקשה לנו לשער, איזו דמות > 
היתה לספרות העברית הטהורה בספרד, אלו הסר לה המשען המדעי של 
הכמי | הלשון והפילוסופיה וחכמי תורת-הנפש ותורת-הטבע והמקצועות 
הלמודיים, -- ומי יודע, אם לא דבקה אז גם בה מחלת האָנַרכיה הגדולה של 
הפיוט המזרחי הקודם לה בזמן והשתלט בה סגנון דומה במקצת לסגנון הקלירי, 
שנטה אחריו אפילו רב סעדיה גאון, אף כי הטעם הטוב והמפֶתח של משוררי 
ספרד היה עוצר אותם בודאי ממבטאים משָנים ומחלול חָקִי הלשון העברית 
בפרהסיה. 

על מפתן הספרות העברית בספרד עומד מנחם בן-סרוק מעיר 
טורטוזה, הסופר העברי הראשון בארצות-המערב (אם לא נחשב 
את מחברי המדרשים ובעלי ספר יוסיפון וספר הישר, שגם הם נחשבו 
בבחינת מדרשים למחצה). ממי למד הסופר הזה את השפה העברית ואיך 
התעורר בקרבו הרצון לעסוק במחקר הלשון - לא נודע %נו בברור. ואף כי 
הדברים האלה נעלמים ממנו, הרשות נתנה לנו לשער, כי לא היה הנוכו 
של מנחם בן-סרוק דומה לאותו ש% גדולי הספרות הספרדית בדורות 
המאַחרים. עיר מולדתו על נהר אברו היתה בימים ההם הגבול המדני 
בין ספרד הערבית וספרד ,הנוצרית", לאמר, ארץ קטלוניה אשר כבש 
לפנים קרל הגדול מידי הערבים הספרדים, ואין לדעת, אם שפת-הדבור 
הרהוטה ביותר בפי מנחם היתה הערבית או הספרדית-הרומנית (הקטלונית). 
אמנם הוא ידע את השפה הערבית המדְברת, ובלי"ספק היה משתמש בה 
בדבור בשבתו אחרזכך בעיר קורדובה, אבל נדמה, כי ידיעותיו הערביות 
לא יצאוּ חוּץ לתחום ידוּע, ושום יחס לא היה לו אל הספרות הערבית 
הכללית. שיטות הדקדוק הערבי, אשר הקימו המאורות הגדולים בכופה 
ובבצרה, היו זרות לו לגמרי (הלא גם רב סעדיה גאון, שסגל לו במדה 
ידועה את התרבות הערבית, קבל מהערבים רק את הצרך לט5ל בחקירת 
הלשון, אבל %א למד מהם את דרכיהם המדעיים), - הדברים היחידים 
שנכתבו בערבית ושהשתמש בהם מנחם בן-סרוק הם, כנראה, ספרי רבי 
סעדיה גאון ואגרת (רסאלה) ר' יהודה [' קורִיש, ואולי השפיעו הכתבים 
האלה, שהתגלגלו לידו, באפן מכריע על נטיתו למחקר-הלשון. חסרון השכלה 
ערבית מקיפה הביא מצד אחד לידי לקוי ידוע של מחקר בן-סרוק, אבל 
מן הצד השני אֶצל ברכה על הספרות העברית בימ-הבינים. מנחם 
הַכרח להיות מקורי גם במחקרו גם באפן בטואו. הוא נמנע מכל השואה 
בין השפה העברית והערבית, והשתדל למלא את העברית אך ורק מחוליתה, 
מאוצר כתבי-הקויש, ועל הדבר הזה יסר אותו מתנגדו דונש בן-לברט,- 
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ובין מנחם, ושנמשכה אחר-כך בין תלמידיהם, לפרקים צדק דונש בהשגותיו, 
אבל הרבה פעמים עָוָּת את שורת האמת. הוא השתמש בשיטת ההשואה בין 
העברית והערבית, והרגיז רבים ממחנה החרדים; אבל אין לאמר, שחוש 
השפה היה אצלו מִפְתּח ביותר. הוא נחשב לאבי השירה העברית בספוד, 
כאלו הכניס אליה לראשונה את המשקל העבריו), שאמנם השתמש בו 
ואחריו גם תלמידו ותלמידי מנחם, אבל כשרון משוררים חסר לדונש ועוד 
יותר %תלמידו יהודי בן-ששת: פטומי מלים בעברית מרסקה - זהו 
סןך-הפל של יצירת אבות המרכז העברי התרבותי בקורדובה. 

הראב"ד בעל הקבלה גלה דעתו, כי ,בימי ר' חסדאי החלו (המשוררים) 
לצפצף". כמעט כל הצפצופים האלה אבדו, ואין להצטער הרבה על אבדה 
זו מזוית-ראיה אמנותית (אם גם במובן היסטורי היא פוגמת את מחקרנ). 
אחרי הדור הראשון הזה בא הדור השני כמו שקרא לו רבי משה בן- 
עזרה, וכבר נמצאו שני מרכזים לשירה העברית בספרד, האחד בקורדובה, 
והשני - לא רחוק ממנה בעיר אליסנה (1003), שנמצאה בה קהלה גדולה 
ועתיקה: העיר אליסנה היתה מעין ,ירושלים שבספרד" - עיר שָכָּלה ישראל 2), 
והיהודים היושבים בה התגאו ביחוסם והאמינו, כי באו אליה עם הגולה 
אחיי חרבן בית שני3. בקורדובה ובאליסנה ישבו תלמידי מנחם בן-סרוק, 
אשר החכימו את רבם בידיעת הלשון ועלו עליו בכח שלטונם במליצת 
הכתוב; השירה העברית החלה להתבגר. הסופרים והמשוררים שבדור השני 
הזה נחשבו לבעלי סגנון וכשרון, והבאים אחריהם הזכירום לשבח, - ואף- 
על-פי-כן נדחו בזמן מאָחר מפני יורשיהם הגדולים ורק מעט נודע *נו 
מהם. זה היה דור אבי המדע של הלשון העברית, רבי יהודה בן-דוד 
היוג, שיצא גם הוא מפאס והתישב בקורדובה. שני ספריו על האותיות 
הנחות ושרשי הכפולים נעשו ליסוד הדקדוק העברי בכל הזמנים, וגם יתר 
ספריו (,ספר הנקוד" ו,ספר הַקִּרְחֶה") נחשבו למופתיים. הוא הורה את הדרך 
להשתמש במחקר הלשון העברית על-פי שיטת המדקדקים הערבים. לא נודע 
לנו, אם כתב גם שירים; העובדה, שרבי משה בן-עזרה משרטט רק שמות 
שני חכמי-הלשון, אשר נמנעו מפתב שירים, והם רבי יונה בן ג'נאה 
והתבי"יצחק בן-יטשוש אבן סקטאר, איה מספיקה כדי לשום 
עטרת-משוררים בראש בונה המחקר המדעי של הלשון העברית, זה שכתב 
את ספריו ערבית ולא הָזכּר בשום מקום בין בעלי-החרוזים. לעָמת-זאת 


1) שכבר נמצא אצל המשורר האלמוגל הנזכר בהצרה הקודמת. 

2) רב נטרונאיל גאון כותב בתשובה אחת (כמאה שנים %פגי רבי חסדאי): ,שכיון 
שאליוסאנה מקום ישראל ויש בה ישראל הרבה... ואין ביניכם גי כל ציקר" (,קבוצת חכמים" של 
וו. ווארנהיים, וינה, 1861, צ' 110--111). 

3' ככה כתב על אליסנה הראב"ע בקינתו על חרבן קהלות ספרד ביד האלמאחדים, המתחילה 
,אחה ירד עלי ספרד רע מן השמים" (בדיואן הראב"צ, הוצ' איגר, ברלין, תרמ"ו, סמן 169). 


רק ד?ר י. נ. שמחוני 








דבר יום ביומו". כשמתה אשת רבי יצחק, מהר רבי חסדאי בנה אל מנחם 
בלילה והעירו ,לתקן ספד ולהחריז נהי"... מלבד-זאת הוטל על המדקדק- 
המליץ לפרסם את שם רבי חסדאי בכל תפוצות ישראל בספרד, וכאשר 
הציק לו הנשיא אחר זמן, ראה בזה כפית-טובה גדולה ופנה אליו בדברי כבושים: 
,ומה הַשָלָם אשר שלמת לי אחרי אשר שמתי אגרות מהללך אהשתרני 
רכב, ואשית גליוני שבחיך רוכבי רכש ואשים ספרי הודך גלגלי 
ברכרות בכל עיר ועיר" גלו" מוה, כי תפקיד המליצה ‏ והשיבה 
היה אז מעין תפקיד העתונות בזמננו, - כמו שהיה גם אצל הערבים 
למן הזמנים הקדומים עד היום ההוא. על דברי המליצה והשיר כבר נמצאו 
הרבה קופצים בקרב המשכילים, וכשהיו נושאים את החווזים על 
פיהם היו יחד עם"זה מפיצים גם את מַהלל האיש אשר חפץ השיר 
ביקרו, | מובן, | כי השם הטוב של המִהֶלל היה קשור במדה ידועה 
באיכות השיר והמליצה. המליצה הגרועה היתה למשל ולשנינה, וגם 
שֶם גבורה נעשה שַם לגנאי; ומכיון | שלכל איש גדל-המעלה היו לא 
רק אוהבים בלבד, כי-אם גם מקנאים וצרים, השואפים להתכבד בקלונו, 
לא חסרו גם מליצים אשר נתנו בו טעם לפגם וכתבו עליו מהתלות 
ודברי-לעג להכעיסו תמרורים, ואשרי האיש אשר הַמָּלִיץ המדבר בשבחו 
גדל בכשרונו על המלגלגים והשכיל לסתום את פיהם. מנחם בן-סרוק חשב 
את-עצמו לגְךָל המליצים בדורו וככה התפאר באזני חסדאי, כי הפליא 
מחבריו לַתָנות את גדְלתו ,האלמתי כל מצחצח (דובר-צחות, מליץ) 
ואחסם פה כל מחריז (כותב חרוזים), לבלתי הותיר למו מקום לדבר ולא 
מענה להוסיף". 

אין אנו יודעים, אם היתה רשות למנחם להתיהר בכח-מליצתו, על- 
כל"פנים לא היה הוא היחיד ש,צחצה" בתהלת הנשיא: ,שר" (משורר) אחד 
בזמנו, | אשר לא נודע לנו שמו, התחרה עמו בדבר, וכתב את שבחי רב 
חסדאי בחרוזים שקוליםו). יותר מהמשורר האלמוני הזה, היה קשה למנחם 
רגזו של דונש בן-לברט, אישיריבו גם בדקדוק וגם במליצה. דונש 
נולד בבגדד והתגדל בפאס (פיץ) שבמערב אפריקה הצפונית ואחר-כך נמשך 
אחרי ,השמש" אשר בקורדובה, הנשיא הנדיב בן-שפרוט, וכתב גם הוא 
לכבודו שירי תהלה על-מנת לקבל פרס. הוא חשב את-עצמו - שלא בצדק - 
לגדול בידיעת השפה העברית ממנחם בן-סרוק, מכיון שנולד בארץ בבל, 
מרכז היהדות, שזרחה שם שמש רב סעדיה גאון, והביט בבוז על היהודים 
הספרדים, | שהם בנידבלי-שם והדיוטות קופצים בראש. לא פה המקום 
להאריך בדבר המחלקת המדעית המערבה בקנאה אישית שהתלקחה בינו 


1) בהשגותיו על מחברת מנחם, ערך ,כּרְכּב", כותב דונש: ,ולאחד השרים נוסח אחר: 
היקרים (תשובות דונש, הוצ' פיליפובסקי, לונדון, תרט"ו, ע' 73; נחל קדומים לדוקס, ע' 5) בשיר 
הקהלה לר' חסדגאי: ראוּ דקר הרבו, ונשך עקרבו, בּשַבַתּו במסבו, למשפט אביונים". 

: צצ -: :אל הדי יי לכו סש 2 
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כמובן, רבי יעקב ובניו), ' וככה נמצא כתוב ,בכל הספרים". פעם אחת 
קרא בן-ג'נאח הצעיר את תחלת השיר באזני רבו המחבר, וזה ספר לו 
כי צריך להיות ,קרב ?בי" ולא ,סגור לבּי*"ו). כשכתב רבי יונה את ,ספר 
הרקמה", כבר היה השיר ידוע באפריקה הצפונית, לרבות מצרים. בשיר אחר 
לכבוד אחד מרעיו פתח רבי יצחק: 


הָעִירת וְחַדְת אֶהָבִים הִלְהַבְ: וְהשְקת קְרְבִים. 


ונקד לצרך המשקל את האות הראשונה בחטף, תמורת פתח, ובן-ג'נאח 
העיר את רבו על הדבר בלמדו לפניו בימי-נעוריו 6. בשיר שלישי הלל 
רבי יצחק בן מר שאוּל את יפי מראה אוהבו, אשר הוא: 


מו יוסֶף בְּצוּרְתוּ וּבַשָעָר אֶדנִיה. 


ועל-זה העיר רבי יונה: ,רצה: .אבשלום' ואמר: .אדניה' בשביל החרוז. 
וזה קבלנו ממנו בלמדנו שירו *פנין... וכבר רצה אחד מן האומרים שהם 
חכמים, | אשר ‏ לא הבין דברי המשורר באמרו .ובשער אדניה, 
לשום אותו מטעות הסופר ותקנ כפי אשר חשב והפסיד בהעתיקו דברי 
המשורר: ‏ ובשער אדניה' אל ושער אח אדניה' ולא אמר המשורר, כי 
אם ,ובשער אדניה' (וזה ממה שנוהגים בו ה ערב גם"כן)"3). מלבד זאת 
מעיד רבי יונה על רבו זה, כי הרשה לעצמו עוד דברים בשמוש הלשון 
ובצורותיה לדחק השיר: ,וכאשר הרבו המשוררים וכל-שפן מר יצחק בן 
מר שאול נ"ע מהם לאמר: .יהוּ, והם רוצים לומר: ,יהיו', להקל" +). גם 
תחנה אחת, אשר תחלתה היא ,אלהים (או: אלהי), אל תדינני כמעלי", 
הבר, כנראה, החכם הזה 5), ורבנו בחיי לקח ממנו את החרוז העברי היחיד, 
שהכניס אל ספר ,חובת הלבבות": 


: 


,חטָאִי לו ירִיחוּן בָּם שָכָנִי | אֶזִי בַּרְחוּ וְרְחָקוּ מַעַל גְבוּלִי6. 


1) ,ספר הרק מה", בתרגום רבי יהודה ן' תיבון (פרנקפורט, תרי"ו), ע' 122 וכו/, 
ועין עוד דוקס 0656 865 2184%:ש+111678, 1847, ע' 362. 

3) ,ספר הרקמה", ע' 102. 

3 שם, ע' 179. 


64 שם, ע' 158. 
5' בקצת כתבי-יד התחנה מיחסה לרבי שלמה בן-גבירול, אבל בכתב-יד בודלינה 1163 


רשום עליה ,בקשה לר' יצחק בר לוי בן מר שאול אליסגרי ז"ל" (עין דוקס, ,נתל 
קדומים", ע' 42; רשימת כ"י אוקספורד לניבואר, 1, ע' 357), וגלוי, כינתערב פה שם רבי יצחק בן 
מר שאול מאליסנה בשם חכם אחר רבי לוי בן מר שאול שנולד בקורדובה וישב 
בטורטוסה, ונזכר גם הוא בספר רמב"ע הערבי, אבל משקל התחנה הוא ,הזג'" השגוּר אצל ר' יצהק 
כן מר שאו?ל. 

6) ,חובת הלבבות", שער הפניצה, פרק ז, 
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נחשבו למשוררים שני חברי חיוג המדקדקים ‏ רבי יצחק בך-קפוון 
מקורדובה ורבי יצחק בןךגקטילה מאליסנה, שניהם תלמידי מנהסם 
בן-סרוק, אשר קבלו חרופים גסים וקללות נמרצות מיהודי בן-ששת על 
ההשגות אשר. כתבו נגד רבו דונש, כדי להגן על רבם הם. ביחוד הלל 
רבי משה בן-עזרה את רבי יצחק בןן-גקטילה, כי היתה לו השכלה ערבית 
מסְיָמה; רבי יונה בן ג'נאח למד ממנו בימי נעוריו והזכיר אותו פעמים 
אחדות בחבוריו, מלבד חרוז אחד מִסְפק ממנוו) נודעו לנו ,אזהרות" 
שכתב על תרי"ג מצוות לתפלת שבועות 2), ורבי שלמה בן-גבירול השתמש 
בהן באזהרות הראשונות שלו. גם אלה וגם אלה אבדו, ורק פסוקים בודצים 
מהן נשארו בפרושי המטְחרים על האזהרות הַמֶקבלות ש% בן-גבירול 
(,שמר לבי מענה". עין להלן). חברו של בן-גקטילה באליסנה היה רבו 
הַמְּבהק של רבי יונה בן-ג'נאח, המדקדק והמשור רבי יצחק בן מר 
שאול. תלמידו הגדול התיחס אליו בכבוד רב וחשב אותו לאחד מגדולי 
חכמת-הלשון וגם מסר ב,ספר הרקמה" חרוזים אחדים ממנו לזכרון, ומהם 
נראה, כי כתב רבי יצחק בן מר שאול על-פי המטבע הערבי, וביחוד 
התחבב עליו משקל אחד, זה שקרא %ו רבי סעדיה בן-דנאן ,הנהר 
המגיל" 3), שַם, אשר בו תרגם באפן גס את כנויו הערבי ,הזג'" (יתד וב' 
תנועות, יתד וב' תנועות ויתד ותנועה, ובאפן מקצר רק שתי פעמים יתד 
וב' תנועות), כידוע, התחבב המשקל הזה על רבי שלמה בן-גבירול שכתב 
בו רבים משירי-הקרש הנאים ביותר. שיר אחד כתב רבי יצחק בן מר 
שאול %כבוד רבי יעקב ובניו (ושָער הח' מונק, כי זה הוא רבי יעקב בן- 
גו הנכבד בעיני אלמנצור, הַמֶּשנה למושל האחרון מבית-אמיה בקורדובה) 
ושלח אותו אליו מאליסנה אל קורדובה. התחלת השיר היתה: 7 


קרב לב וְַליתִי מְחִמִים = לשפֶשועי רעי הנימי 


המשורר נטל רשות לעצמו לנהוג סמיכות זרה במלה קַרֶב מפני 
,דחַק השיר" (המשקל). כשהגיע השיר לידי רבי יעקב הנזכר, ישבו לפניו 
שני משוררי קורדובה, רבי יהודה בן-סניגא (או חנינא) ורבי יצחק 
בךכלפון, והם מצאו דפי במלה הזרה ותקנו במקומה ,סֶגר" ובזה 
,הפסידו הענין". עם התקון הזה התפשט השיר ברבים (לפרסומו דאגו, 


1) ,אתב וְהֶם לשָנאו, אשלִים ְילְחָנּ, אשק עַלֶי ידו וְהם יפו לְחָיִים". החרוז הזה 
מיחס לבן-גק טילה בספר ר"מ בן-עזרה הערבי (וההרוז הבא אחריו: ,,אתמה לדודים וכו" 
הוא לרמב"ע בעצמו), והחכם דוקס יחסו לרבי יצחק (,נחל-קדומים? הגובר, תרי"ג, ע' 9), בעוד 
אשר ההכם רשא פוזננסקי מיחסו לרבי משה בן-גקטילה (בספרו האשכנזי על ההכם הזה, 
פיבציג, * 1895). 

2) הת' שזמ"ה ב,שיורי ברכה" (קובץ על-יד, א], 1893), ע' 23 וכו', 


3 ומוולי 2% 4 - ח" 5 שו 0 
3\ ניפויער: , מלאכת השיר? (פ"פ דמין, 5פס1), ע' ט. 


רבי שלמה בן-גבירו? 19 
בר 000 הו ו א ה 0 
פסק בית-הדין היהודי, על-כליפנים לא חסרו לו אנשי-ריב ואויבים, כמו 
ליתר המשוררים העברים בספרד, והם מררו את חייו, וכנראה גם קפחו 
את פרנסתו. מובן, כי המשורר נטה %ראות בהם אנשים צרי"עין המקנאים 
בכשרונו הגדול. כאשר קרה לרבי שמואל הנגיד (והוא אז בן כ"ח - 
בשנת תש"פ) מקרה רע מפני בגד אחד האנשים הנאמנים עליןו, מצא לו 
בן-כלפון שעת-הפשר לנחמו וגם לשפוך ל*פניו שיחו על צרותיו, אשר 
גרמו לו הבריות, והעיר את כל חמתו על העולם הזה ועל יושביו יהד: 


פָּנִי תַבָּל כְּצואר הַמְְרְע, | ?ואת הרק בְּפָנִיהָ צְדֶקָהו 
ְהַגַעַל בְּערֶף אהַבֶהָ וגו" מעְרֶם חֶקָה חַקוּקָה.. 


וְרוּה חַרִבְּף מִדּם בָּנִי איש | ולא תשָמַע אַלִיהֶם קילְנְאָקָה. 
ולא תַחָמל עָלִי קטָן וְגְדוּל | ותאמר כִּי ,בָזֶה יש לי חָשִיקְה (*1. 


עוד שיר אחד וקטע אחד2) ממנו נשארו בדיואן של רבי שמואל 
הנגיד, אשר כתב אותו בנו רבי יהוסף בילדותו (והגיעו לידינוּ רק קטעים 
אחדים ממנו). מן החרוזים הנזכרים אנוּ רואים בברוּר, כי הטעם האמנותי 
של המשורר הזה לא היה מתְקן ביותר. בחרוזים המעטים שנמסרו ממנו 
נמצא סכום הגון של מלים מחְדשות, למשל ,מתיקה" (נמצאה בתלמוד), 
,חשיקה", ,עניקה" (פעמים!), ,חריקה", ,חשיקה", שהן זרות במסגרת לשון 
כתבי-הקרש, והדבר הזה מעיד, כי כח שלטון המשורר באוצרות השפה 
העברית העתיקה היה מצמצם: המשוררים הבאים אחריו הבינּ לחשף 
ממכמני הכתובים מבטאים טהורים יותר לאין ערך, ואלה הספיקו להם 
לבטוי שפעת-גונים, אשר לא יכול המשורר העלוב הזה לראותה אפילו 
בחלום. רבי משה בן-עזרה מסָפר בעקר רק על העסקים שעשה בן- 
בלפון בשיריו ועובר בשתיקה על כשרונו וערך שירתו. רק חרוז אחד 
משירו בשבחה אבן-חסאן (כנראה, רבי יקותיאל בן-חסאן אוהבו של רבי 
שלמה בן-גבירול) הוּא מציג למופת: 


וְאָמְנֶם לוּלִי אַתָּ - בָּרוּאִים לא הָיוּ | ולא נִבְרָא אַתֶּם אַבִיהֶם וּזְקנֶם8. 


רבי יהוּדה אלחריזי הכיר עוד רבים משירי כלפון ומצא, כי בהם 
אור וחשך משמשים בערבוביה, והוציא עליו משפט הנשמע לשני פנים, 


1) הרכבי: ,זכרון לראשוגים ]", ע' 58. 

2) אם לא ניחס לו גם את השירים: ,הנחתי כעב עברה" (הרכבי, שם, ע' 91), 
,נמוגותי ברגבי הרשעה" (שם, 94), אשר קרוב לודאי שהם לבן-כלפון. 

3 כתב-יד אוקספורד של כתאב אלמחאצ'רה ואלמד'אכרה, דף קל"ט, ע"ב; בספר ,נה? 


קדומים?, ע' 10, סרס דוקס את השם אבן-חסאן. 
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השיר הזה נחשב למופתי, ורבים עשו אחר-כך כמִתִכָּנתו ו), מעטות 
ודלות הן] אפוא ידיעותינו על המשורר הזה, שנחשב לגדול בדורו, 
ושחרוזיו היו שגורים בפי תלמידו המדקדק הגדול. רבי משה בן-עזרה 
הזכיר לשבח במלים קצרות 2) ורבי יהודה אלחריזי שכח אותו כמו 
ששכח גם את רבי יצחק בן-גקטילה, אשר נתן לו הרמב"ע את משפט 
הבכורה על רבי יצחק בן מר שאול, זה מלמד אותנו, כי המשוררים 
הגדולים מהם, שבאו אחריהם, הטילו עליהם צל וכָסום בחשך. -- גם רבי 
יוסף בן-יצחק בן-שנטאש הנקרא אבן אביתור, נחשב על משוררי 
הדור ההוא, אבל כנראה עסק רק בחבור פיוטי תפלות ולא בשירת החל 
והיה כרוך אחרי מסורת הפיטנים הישנים ולא השתמש במשקל הערבי 
בלל 3), : 

הצעיר בין משוררי הדור השני - הוא שִיךְ במקצת אל הדור השלישי 
הבא אחריו - ו,הארי שבחבורה" היה רבי יצחק בן-כלפון ,המשורר בכלל 
(או בשלוּח)", כמו שקרא לו רבי משה בן-עזרה, או כפי מבטא זמננו? 
,המשורר בהא הידיעה" של דורו, הוא לא יצא ממשפחה ספרדית, כי אביו 
בא אל ספרד ממדינות הים, מארצות החוף של אפריקה 6). בעוד אשר יתר 
המשוררים היו גם מִלָמדים במקצועות אחרים ועל-כליפנים לא התפרנסו 
מ,מלאכת השיר" בלבד, הנה היה רבי יצחק בן-כלפון, כנראה, הראשון אשר 
עשה את השירה לדבר-אָמנות וממנה מצא פרנסתו, בסבבו בארצות ובחזרו 
על פתחי הנדיבים, ,אשר קבל מהם כל טוב כאות נפשו", כפי עדות 
הרמב"ע. כנראה מזה, היו חייו חיי-נדודים, אם גם ישב זמן מִסִים בקורדובה 
ושם נשא לו לאשה את בת המדקדק והמשורר יצחק בן-קפרון, תלמיד 
בן-סרוק, ואחרי-כן התקוטט בה וגרשה מעל פנין. לרגלי הדבר הזה תבע 
אותו חותנו לבית-דין של ישראל, ודעת בן-כלפון לא נתקררה מהמשפט 
אשר יצא עלין, והוא הביע את רגזו בחרוזיו אשר שלח אל רבי שמואל 
הנגיד הצעיר, שישב אז, כנראה, עוד במלגה: 


הֶרְאִיתָ אֶרִי נהָם ודב שוקק טָרְפּוּ עַז 
וְאִין עוּזָר בִּישְרְאֶל? - יהִי אוּלי בָּעַם לוַעז!5) 
אין אנו יודעים, אם פנה בן-כלפון לערכאות הַמֶּסלמים בקבלנה על 


1) במחזור רומא (דפוס בולוניה, ש"א) נמצאו עוד שתי תחנות: ,אלהי א% תבישני בדיני" 
,אדני אך בך בטח *בי", ורבי יהודה הלוי כתב ,,ה' נגדך כל תאותי" -- כלן בסגנון אחד. 

2 עין, למשל, בכר בהקדמת ,ספר השרשים" לַבֶוְ-ג'אנח (ברלין, תרנ"ו), ע' א. 

3 עליו בתור פיטן עין ,עמודי העבודה" של לנדסהוט בערכו. 

64 דברי רמב'ע בספרו הערבי ,אלמחאצ'רה ואלמד'אכרה", כ"י אוקספורד אורי 599 
(499). עליו הם משבּשים ומקצת וקשי-ההבנה. עין שטיבשנידר .[₪00 ,בּובא, ע' 836, 

5) הרכבי: ,זכרון לראשונים 1" (ר' שמואל הנגיד. פטרבורג, תרל"ט), ע' 20, 
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אם הרב הזה נחשב על בעלי-התלמוד החרדים, אשר התיחסו בשלילה אל 
הספרות החדשה ובטלו את מחקר הלשון בבוז, באמרם, כי אינו מעלה 
ואינו מוריד, - אלה המשמרים אשר לא הקפידו על טהרת הלשון והיו אהר- 
כך לקוּץ בעיני המדקדק ן' ג'נאח. אם כה ואם כה, המשמרים לא עצרו 
כח להפסיק את זרם היצירה החדשה. בדור השני התחיל הזרע להתבשל. 
השירה כבשה לה משפטרחזקה בנשמת היהדות הספרדית. טופס הנדיב 
המחזיק בידי המשוררים - שיצר אותו רבי חסדאי בן-שפרוט - לא ירד 
מעל הפרק. הדבר נעשה למנהג קבוע, ושום אדם מן הנמוס לא יכול 
לפרש ממנו. גדולי-הזמן, הנדיבים והעשירים העניקו בעין יפה למשוררים 
המתנים שבחם, - ובדבר הזה חקו את ידיהם %כתוב גם שירים אחרים, 
שאין תכנם מַהל% הבריות בלבד. רבי יצחק בן-כלפון הראה, כי בשעת- 
הדחק יכולה השירה לפרנס את בעליה. יחס המשכילים והצעירים אל 
השירה היה ברְבו יחס של חבה וכבוד, ובמהירות גדולה נפוצו דברי 
המשוררים בכל ארץ ספרד ומשם התפשטו גם ביתר קהלות היהודים אשר 
בארצות האסלם, באפריקה הצפונית ובאסיה. גם החכמים והמלמדים כבדו 
מאד את השירה הספרדית הצעירה, והאחד המיחד שבהם, המדקדק הגדול 
ן' ג'נאח, הביא בספריו סכום מִסִים של חרוזים עברים, יש אשר הוא מִגן 
על המשוררים בפני השגות יתר המדקדקים, אשר מתחו את מדת דינם 
הקשה על פריצת גדר השפה העברית מפני דחק השיר ), ולפעמים הוא 
מבקש סמוכים בדברי המשוררים ?באור-המלה הנכון 6), וגם פה ושם הוא מלמד 
קטגוריה בעצמו על דברי השיר4. בזה הַקה ןָ' ג'נאח את המדקדקים 
הערבים, אשר גם הם הביאו בספריהם מופתים מן השירה הערבית העתיקה, 
ומזה רואים אנו את גדל מעלת השירה העברית בעכיו, כי העמיד אותה 
במקים השירה הערבית הקלסית, אשר היתה חשובה בעיני המשכילים 
הערבים כמעט כספר הקראן, וכן גם את כּבד"הראש | אשר נהג המלָמד 


1) ככה %מד זכות על דוגש בן-לברט, שכתב: כְשַקט בטמריו? (הרקמה, ע' 11 וע' 31), 
והתפלפל הרבה כדי להצדיק את המשורר, אשר נקד ,עַדִי נַעַל רגלי? מפני דחק השיר (שם, 
ע' 126--127), ואת דברי רבו רבי. יצחק בן מר-שאול ,ובשער אפניה" וקרב לָבִי" (צַין %עיל) 
עוד. 

2) ספר-ה שר ש ים שרש גז (ע' 90), פאה (ע' 353), פצל (ע' 407) ובמקום אחד הוא 
כותב (הרקמה, ע' 156): ,ואם יטעון טוען עלינו במאמר המשורר: .בת עיניו הדיבוני בְְאוְתֶם 
ירִיבוּני'?... צריך שידע כי המשורר עשה זה... ומחל על זה בעבור שלא גתכן לו במשקל 


זולת זה". 
3 עַל מנחם, שכתב לְעַוּד במקום לעדות (שרשים, 412), ועל דונש שכתב צַדָה במקום 


צד (שם, 422), ועל מי שנקד בַּבוְתִיך במקום בָּבוּתַיךְ (הרקמה, ע' 157) וגם על רבו הנזכר 
(צין לעיל). - על החרוזים שבאו בספרי בן-ג'נאח כתב הח' בַּכר מאמר מיהד באשכנזית 
(409--401 ,%01אא ,%]8ת1656[150) ת6ת0150ת8[ת6א107] .ת260180 .6 .מ%הת261680). 


100 ד"ר *. 1. שנחוני 
אשר הלעג העוקץ מִרְבה על השבח שבוה: ,ר' יצחק בן כלפון, אשר מלא 
בשיריו פאת ים (צ"ל ימין) וצפון, והיה העובר במערכת השיר ראשון, 
ונתן לו האל במקצת שיריו מענה לשון; והוּא החל להיות גבור בשירים, 
והוא פתח דלתיו הסגורים לילדי העברים, ואז ירדו לשערים, - אף על פי 
גשך, מפט. משיריו כפרי עץ הדר נהדרים, ורגם קוצום 
ודרדרים והיו בדורו משוררים רבים, יהמו כדְבּים, אך שירו עלה על 
כּלם ונמשל (או ונמשח) למלך על קהלם":). במקום אחר כותב אלחריזי 
על שירי בן-כלפון, כי הם ,לטוב ולרע נחלקים, - קצת שיריו חזקים, 
וקצתם צנומים, דקים, כי בקקום בוקקים" 2). בתמימות מִסָפר לנו רבי יונה 
בן ג'נאח, אשר הודה בעצמו ש,אינוּ מבעלי מלאכת השירה", כי על 
השבון חטאות-הנעורים שלו אפשר לזקוף שיר אחד אשר התפשט בארץ 
ספרד והתיחס אחרי-כן ל%משורר בן-כלפון ). וקשה לנוּ להחליט, אם 
עלינו לדרש את העובדה הזאת לשבח המדקדק הספרדי או למצא בה 
גנאי לו. 

עוד שמות אחדים ש% מליצים ומשוררים בדור ההוּא גלה ?נוּ רבי 
משה בן-עזרה בספרו הערבי: אבו עמר (יוסף) בן יקוא, אבו זכריה 
(יהודה) בן סניגא (חנינא), אלכאהן בן אלמצ'רם, שלשתם מקורדובה; 
ומחכמי אליסָנה: הראש אלוליד ((יותר נכון א<בראלוליד, שמו העברי 
יונה) בן חסדאי, אבו סלימאן (דוד) אבן האשלה, אבראברהים 
(יצחק) אבן ברו ואבן-אבי יקוא הנקרא אל-מתנבי (המתנבא)). 
שלשה מהם נזכרו בספרי ן' ג'נאח 65. רק שמות האנשים נמסרו לזכרון, 
ומכל כתביהם, מליצתם ושירתם לא נשאר אף חצי דבר לדורות, - כל אלה 
אנשי-השם חיו בזמן, שבו עמד בראש היהדות התלמודית בקורדובה חברו 
ואיש-ריבו של בן-אביתור, ‏ רבי הנוך ברבי משה, אין אנו יודעים, 


1 תחכמוני, שער י"ח. בהוצאת אהיאסף, בעריכת הד"ר קמינקץ, ע' 101-100 

2) סם, שע ג. ע' 40-39. 

3) טפר-הרקמה, ע' 135--136. במקור הערבי כתאב אללמע, ע' 305. 

44 החכם בכר חושב אותו ואת אכו-עמר בן-יקוא, הגזכר ראעונה, לאיש אחד. במבוא 
לספר-הטרקים של רבי יונה ן' ג'נאח (ברלין, תרג"ו), ע' |א, וזהו ספק גדול. 

5) אבו עמר בן-יקוא הנזכר בספר-השרשים, הוצצת בכר, ע' 48: רבי יהודה בן-חנינא 
ב:פר-הרקמה, ע' 122, ובמקור הערבי נקרא: אבורזכריא; אבו אלוליד אבן חהסדאי הזכר 
בסבּר-הרקמה, עִ' 85, ובספר מאזנים להראב?ע (דפוס אמ"ד תק?ל, כ'ג, ע"א) נקרא בעמו 
ה;ברי ר' יונה בן חסדאי, ובספר צחות להראב"ע -- דכוס פיורדא, דף נ"ב -- בטעות ר' 
חסדאי הלוי וצין בכר. במק'ם הנזכר אבו אברהים אבן ברון מאליסנה הוא, כנראה, זקנו ש? 
אבו-אביהים בן ברון הצעיר מסרגוסה, מחבר ,ספר ההשואה בין העברית והערבית" (כתאב 
צלמואזנה), אשר החכם קוקובצוב הוציא לאור את שארית הפלָטה ממגו (פטרבורג, 1893) 


פב מבוא גדול בשפה הרוסית, 
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והמשורר הגדול הראשון רבי שלמה בן-גבירול היה גם ,החוקר האלהי" 
הגדול הראשון אשר יצא מקרב היהדות הספרדית. 


ג 


בין הדור השני ובין הדור השלישי ליצירה העברית בספרד מפריד 
מאורע היסטורי רב-הערך - התפוררות הממשלה המסלמית בהצי-האי הפירנָאי. 
ימים ‏ טובים קמו לערבים בספרד בימי הכליף עבד-אל-רחמן השלישי 
(912 עד 169 לסה'"נ), ובנו הכליף א<לחכם (961 עד 976 לסה'"נ), והשליט 
הנודע בגבורתו ובחכמתו אלמנצור מבית עאמר, אשר שָם על ראשו 
את נזר-המלוכה על-פני אדוניו הכליף השאם, והרים את קרן ממשלת 
המאמינים בידו החזקה ובנצחונותיו המזהירים על השליטים הנוצרים הקטנים 
הרודים בספרד הצפונית, בלאון ובקסטיליה, בגליציה, בנברה ובקטלוניה, 
במשך רבע מאַת-שנים (976 עד 1002), ובנו אלמט'אפר השליט (1002 
עד 1008), שהיה גם הוא גבור חיל וחכם מדיני. במשך מאת-השנים הזאת 
מלאה עיר קורדובה חסן ועשָר, המצב הכללי הוטב, וגם היהודים לקחו 
חלק בפריחה המדינית, החמרית והרוחנית של ספרד הערבית ונהנ ממנה. 
הדור הראשון והדור השני של היצירה העברית מסמנים את תקופת השלוָה 
וההצלחה הזאת, כשהתרבה מספר האנשים הקרובים למלכוּת, הנדיבים 
והעשירים, אשר תמכוּ בידי החכמים והמשוררים וספקו להם כל צרכיהם, 
כדי שיוכלוּ לשבת במנוּחה על עבודת היצירה שלהם. ככה היתה היצירה 
העברית מתחרה עם היצירה הערבית המסלמית בספרד, אשר התפתחה 
ועלתה למדרגה עליונה בזמן-החסן ההוא והיתה למופת לאנשי-הרוח היהוּדים 
בספרד. אבל כוכב ההצלחה של הממשלה הערבית, אשר בראשה עמדו 
הכליפים מבית אָמיה והמשנים התקיפים שלקהוּ אחר-כך את הגךלה לעצמם, 
עמם לפתע פתאם - היא כבר נשאה בקרפה את שרש הלענה של החרבן 
העתיד. הערבים היושבים בספרד שמחו בטובה אשר מצאה אותם, אהבו 
את השלום ואת מנעמי החיים והזניחו את עבודת המלחמה, והמושלים 
הָכרחו למלא את שוּרות צבאם בשכירי-מלחמה מקרב הברברים היושבים 
באפריקה הצפונית (אלה שקראו להם הערבים והיהודים יחד בשם פלשתים 
על יסוד קבלה משַנה שהיתה בידם, כי יצאו מגזע שבטי חוף ארץ-ישראל 
הקדמונים, שברחו משם אחרי נצחונות דוד מלך ישראל) והסלבים (אלצקלב 
בערבית, והיהודים קראוּ להם בשם ,כנען"), אלה בני העבדים והשבוים 
שלקחוּ הערבים במלחמותיהם מעמים אירופיים שונים, או שקנוּ בכספם בשוקי 
העבדים, והכניסום על-הרב בדת האסלם ושלחום לצאת במלחמותיהם. 
כשהתרבה מספר שכירי-המלחמה האלה, רם %ב מפקדיהם אשר לקחוּ להם 
קרנים לדכא את אדוניחהם הערבים אוהבי המנוחה והשלום וגם אמרו לתפש 
בידם את השלטון הראשי בעזרת צבאם, מלבד-זזאת הביאה התרוממות 


2 דלך ל ונ שמתוב? 





הזה, שלא היה מ,בעלי מלאכת השיר", בדברי היוצרים החדשים, שהיו 
שגורים על פיו במדה גדושה. מהדבר הזה אנוּ למדים, איזו חשיבות בחיי- 
הרוח של היהודים היתה *ספרות-החל הספרדית החדשה כבר מראשית 
בריאתה,. היא מְלַאה ספוק נפשי גדול, ובמדה שנענתה לצרך הרבים, חָזקֶה 
עוד את הצרך הזה, פְתחה את חוש-השפה ואת טעם-השפה ונתנה 
מופתים חיוביים ומופתים שליליים למשוררי-העתיד ולָמדה אותם מה לקרב 
ומה לרחק. 

לשם שלמות הסקירה ראוי עוד %דבר על מצב החכמות הכלליות 
בקרב היהודים בדורות שקדמו לרבי שלמה בןן-גבירול. הנה בארצות- 
המזרח כבר קמה בימים ההם שורה של מלָמדים יהודים בידיעות הטבע, 
בתורת הרפואה ובחכמת החשבון והתכונה, שכתבו את דבריהם ערבית, - 
וטבע המדעים אשר עסקו בהם, שלא היה בהם ערך לאָמי כל-שהוא, הביא 
לידיזכך, | שקבלו חדושיהם איזה מקום בקרב התרבות הערבית - כי בשפתה 
נכתבו - ואחיהם היהוּדים כמעט שכחג אותם; ורק המלמדים המאֶחרים, אשר 
הרצו על הנשואים המדעיים שלהם בשפה העברית, וגם אלה שתרגמו 
את ספרי החכמים הנכרים בלמודים הכלליים האלה, זכו להשפיע על חיי- 
הרוח של היהוּדים ולהכניס אליהם תכנים עשירים. אבל התקופה המדעית- 
הלאָמית הזאת לא החלה עוד בימים הקדומים ההם. - יוצא מכלל זה הוא 
מחקר-הפילוסופיה, ‏ אשר לא יכול להפטר ממגע עם הדת המקבלת של 
היהודים, ונדחק על-ידי-זה לתחום השאלות הלאָמיות ונהפך לפילוסופיה 
דתית. הראשון, אשר עסק בשאלות היחס בין האלהים והעולם והשתדל 
להתאימן עם תכן היהדות, היה רב סעדיה גאון, אשר קדם עוד בזמן 
לראשית היצירה הספרדית. רעיונותיו הגיעו גם אל ארץ טפרד ומצאוּ להם 
הד בנשמת משכילים רבים; אבל הספרדים הראשונים היו, כנראה, רק 
תלמידים בינונים, אשר נזקקו בזה לדברי רבם ולא הוסיפו עליהם הרבה. 
וכבר אז קמה איזו התנגדות למחקר-הפילוסופיה המפריע את מנוחת החיים 
הדתיים, ולא רק הרבנים הדתיים מצאו בו דפי, כי הכירו בחוּשם הבריא 
את הסכנה הכרוכה בו ליסודות-היהדות המקבלים, אלא גם חלק מן החוקרים 
והמלמדים התיחס בשלילה אל מחקר ,מה שאחרי הטבע', שראוּ בו מקצוע 
זר, אשר חסרים %ו ההקשים המדעיים הממשיים, ועל-כן גזרו כי שכר! 
יוצא בהפסדו. בדור הבא קטרג על הפילוסופיה איש-המדע רבי יונה בן- 
ג'נאח, אשר היה מַמחה לא בתורת הלשון בלבד, כי"אם גם בתורת הרפואה 
ובלמודי ההגיון, וכמעט שדרש עליה כרבי יהודה הלוי בזמן מאֶחר, כי ,אין 
לה פרי, כידאם' פרחים" 1). - ואף-על-פי-כן כבר נמשכו רבים ממשכילי הדור 
אחרי החקירה במָפלא מהם ולא נמנע משאב מכל מיני מקורות זרים, 


ו) הוא באר את זה בארפה בבאור הפסוק אויותר מהמה בגנל הזהר עשות ספרים 
הרבה אין קץ" בספר-הרקמה, ע' 161, 
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מאות שנה לקיומה, להרבה ממשלות קטנות, לשמחת שכניה הנוצרים, אשר 
קרעו אליהם חלקים גדולים ממנה. במקום המרכז המדיני והתרבותי הערבי 
הגדול, אשר היה לפנים בקורדובה, קמו עתה מרכזים רבים בערים שונות 
(שיביליה, טולידה, סרגוסה, גרנדה, מִלגה ועוד). והמושלים הקטנים, שחסר 
להם הכח המדיני של המושלים הגדולים לפנים, התאמצו לחַקות את השליטים 
הקודמים עדיכמה שהגיעה ידם, וחְוקו כמוהם את ידי החכמים והסופרים, 
ועל-ידי-זה קמו הרבה מרכזים תרבותיים בטפרד. 

בשעת המצור והמצוק אשר מצאו את קורדובה במשך שלש שנים 
וחצי ברחו רב יושביה היהודים אל כל עבר \). חכמים ומשוררים רבים 
נדדו אל סרגוסה, אל מלגה, אל טולידה ואל יתר ערי ספרד המסלמית, 
ורק מעטים מהם שבוּ אל עיר-מולדתם כשך חמת המציק, ורְבּם מצאו להם 
מעמד במקומות-מושבותיהם החדשים והשתקעו שם ). בקורדובה נשארו 
אוכלוסים מעטים של היהודים, וככה ירדה מגךלתה העיר הזאת, אשר היתה 
לפנים אִם לכנסת-ישראל בספרד ). מחרבן קורדובה נבנתה הקהלה הישראלית 
אשר באליסנה, שכבר לפנים היתה מִרְבה בחכמים וסופרים, ושמה עבר 
מרכז התורה - הישיבה אשר הקים רבי משה ברבי חנוך בקורדובה, אבל 
היא לא היתה עתה יחידה במעמד. כי פליטי קורדובה הביאו אתם את 
התורה, החכמה והספרות אל כל המקומות אשר נדחו שמה. הפזור הזה היה 
יפה לעבודת היצירה העברית, אשר שגשגה והתפתחה מאד על-ידי התחרות 
הקהלות וקנאת הסופרים. 

הדור השלישי ליצירת העברית בספרד ראוי להקרא על שם רבי 
שמואל הנגיד4, הוא רבי שמואל בר' יוסף הלוי בן-נגדילה או 
נגדאלה 65, אחד האישים היותר גדולים שקמו ליהדות-הגלות במשך ההיסטוריה 
קארְכה שלה. רבי שמואל הנגיד היה מחְנָּן בכשרונות רבים ומִצָנִים עד 
להפליא, אשר התמזגו בהרמוניה מיְחדה במינה בנפשו העשירה, מכל גדולי 


1) רבי משה בן-עזרה כותב בספרו הערבי בקרוב: ,אז קמה בספרד... מלחמת 
הברברים, ועצמו האסונות והפגעים ועלו התלאות לראש והתרבו הגולים למקומות שונים? 
(בכ?י, דף 5"ב). 

2) הראב"ד הלו* כותב בספר הקבלה (ניבויאר: ,ספר החכמים וקורות הימים? או 
"518ת16ה0א0) 8600048 1 עִ' 71 ,וגברו סרני פלשתים ונדלדלה מדינת קורטבה וברחו 
יושביה; יש מי שברח לסרקוסטה ועוד זרעם שם ‏ עד היום הזה, ויש מ" שברח 
לטוליטלה וזרעם נכר שם עד היום הזה, ור' שמואל הלוי ברח למאלקה". 

3 רמב?ע שם: ,ואם הערים קורדובה נמצאה במצוק וכמעט חרבה... ופנה זיו חכמתה 
בצאת החכמים ממנה, ושאר האנשים היו טרודים בדאגות חיי שעה". - 

) ר' משה בן-עזרה שם: ,והיה ראשם ואלופם הנגיד ר' שמואל הלוי" (צין הרכבי 
%תולדות ר' שמואל הנגיד? ב,מאסף", הוצאת %. רבינוביץ (עורך ,המליץ?), פטרבורג, תרס"ב, 
עִ' 42, הערה 5). 

65 עַל-דבר שם-המשפחה הזה צין הרכבי, שם, ע' 59. 


14 ד'ר י, נ. שמחוני 








המצב הכללי את הברכה רק לשדרות ידועות (העירונים העשירים ובעלי- 
המלאכה והסוחרים האמידים וגם בעלי-האחְזות), בעוד אשר מן הצד השני 
גדל גם העני בקרב השדרות הנמוכות, לרגלי התעלוּת התעשיה והתרבות 
הפועלים והעובדים לזרים אשר לא תמיד היתה פרנסתם מצויה. ככה 
התחדדו הנגודים הלאָמיים והמעמדיים יחד. כאשר עלה לשלטון הצעיר 
מבני אלמנצור, ‏ עבד-אל-רחמן המכְנה סנכ'ול, אשר היה רודף 
תענוגות, הרגיש העם, כי סרה מעליו היד החזקה של השליטים הקודמים, 
וכל החוגים הרבים, אשר נלאו לשאת את העל של בית אלמנצור, וגם 
חשובי הערבים, שנכווּ מחְפּתם של בני המשפחה הזאת, מצאו שעת-הכפשר 
להרים ראש והפיחו רוח מרידה בקורדובה, ובידם הצליח להמית את סנכ'ול 
(1009). אבל מפלת בית אלמנצור לא הביאה ברכה לאדוניהם בני בית 
הכליפים ממשפחת אָמיה, אשר אבד ל%הם שלטונם בעת ממשלת המשנים 
האלה, ומריבות אחים קמו ביניהם, כי אחדים מהם בקשו להם את הממשלה 
הראשית בפרק אחד. שני כליפים הצוררים איש את אחיו נלחמו זה בזה 
(ובאותה שעה היה עוד הכליף הכשר הש אם בחים!), וכל-אחד מהם קרא 
את מלכי הנוצרים לעזרה. במשך שנה אחת (ד' תש"ע - 1010-1009) היתה 
העיר קורדובה שתי פעמים לבז לקסטילים ולקטלונים, אשר הַזקו את יךי 
הכליפים הצוררים, ולסוף עלה בידי הכליף השאם - או בידי השרים הסלבים 
הרודים בשמו - לתפש את הממשלה ולהפיס את דעת הקסטילים במאתים 
מצודות ש% ספרד המסלמית,. ככה התמוטטה הממשלה הערבית לפני שכניה 
הנוצרים, אשר לפני שנים מועטות חלו ורגזו מפניה. במלחמות-"האחים 
האלה התערבו גם הברברים, אשר לא השלימו עם ממשלת השאם והקימו 
להם לכליף את סלימן בן-אלחכם. הם עלו למלחמה על ממשלת קורדובה 
ושמּ מצור על העיר והכריתו ממנה כל משען-לחם, המצור נמשך כשנתים 
וחצי, רעב גדול היה בעיר ודָבר פרץ בקרב הנוצרים, - ולסוף. גפלה 
קורדובה בידי צבאות הברברים (ו' אִיָר תשע"ג -- 19 אפריל 1)1013), 
והמנצהים עשו טבח נורא ביושביה, עד כי ?א היה מִספָּר להרוגים, וגם 
שלחו היכלות רבים וחלק מבתי התושבים באש. גם על הנשארים מן הטבח 
פקדו עברתם והגלו הלק גדול של יושבי העיר והתאחזו בבתיהם 2). אבל 
בידי הברברים לא עלה לשפוך את ממשלתם על כל ספרד המסלמית; נציבי 
המדינות עזבו את הממשלה המרכזית בשעת מצור קורדובה ונעשו למושלים 
חפשים. גם הברברים בעצמם יסדו להם ממשלות חפשיות במדינות שונות, 
ומה-גם במדינת גרנדה, אשר היה שם אחר"-כך למושל הבוס, אחד 
מראשי שריהם, ככה התפוררה ממשלת ספרד המסלמית, אחרי מלאת שלש 


1) עין ד%זי: 6ת536ם '₪ 5ההה][טפט1[ 865 6ו60ו (לידן, 1861), הלק שלישי, 
עּ' 308. 

2) עם, ע' 311, בטם א בן-חהזם הערבי. גם ,כתאב ביאן אלמגרב" הוצ' דוזי (לידן, 
7), צ' 28, 
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המאֶחרים 1). נוסף על כשרונותיו המדעיים והספרותיים הגדולים היה רבי 
שמוא? הנגיד חכם מדיני, אשר כמעט לא נמצא כמוהו בקרב יהודי- 
הגלות, וכאֶלו נועד מן ההשגחה לעמוד בראש ממשלה. וככשרונותיו וחכמתו 
נפלאו גם מדותיו ומעלות-רוחו המצִינות, אשר הודו בהן גם שונאיו הערבים. 
כשעלה משפל-המדרגה למעלת משנה-למל לא רמו עניו, וכל הליכותיו 
עם הבריות היו באור-פנים, בצניעות ובענוח, ובטוב לבו ובנדיבותו הרבה 
הבין להפוך את לב שונאיו עליו לטובה 2). את יהדותו נשא בקומה זקופה 
ובהכרה עצמית גם בחצר המלך, וכשהתוכחו עמו חכמי הערבים בעניני 
הדת, לא נמנע מלהגן על כבוד תורת-ישראל וגם עבר למלחמת-תנופה, עד 
שהֶכרח אחד המלָמדים הגדולים בקרב המטלמים, עלי אבן חַזֶם, איש 
שונא-ישראל, אשר הכיר את הנגיד פנים אל-פנים וגם התוכתח עמו, לחבר 
ספר מיחד כדי להשיב על השגותיו בנוגע לאסלֶם 6. וגם בהיותו טרוד 
בהנהלת הממשלה, היה רבי שמואל הנגיד קובע עתים לתורה, ללמד את 
התלמידים, וכנראה, היתה לו ישיבה בגרנדה. ואין קץ לכל החסדים אשר 
עשה הנגיד לאחיו היהודים בספרד ובארצות הקרובות והרחוקות, וביחוד 
היה מחזק את למוד התורה בכל מקום. עם רב האי גאון, ראש היהדות 
התלמודית שבזמן ההוא, היה בא בכתובים וכן גם עם רבנו נסים ורבנו 
חננאל בנו, ראשי-התורה באפריקה הצפונית, ושולח להם מתנות ותומך את 
ישיבותיהם, וכסף רב בזבז ל,חברים" ולתלמידים בכל מקום בהספיקו להם 
ספרים, אשר היו יקרים מאד בזמן ההוא. בעיר ירושלים נדב מלבדדזה 
שמן לכל בתי-הפנסיות 4). מובן, כי רב החכמים והסופרים שחיו בספרד 
בדור ההוא - ולא רק במדינת גרנדה בלבד, שהוא היה לה המוציא והמביא- 
היו בבחינות כוכבים הסובבים את השמש - רבי שמואל הנגיד, אף כי רבים 
עשו זאת רק להנאת עצמם, ובסתר-לבם היו עוינים אותו מקנאתם בו על 
כשרונותיו, ערפו ומעלתו. רק המדקדק רבי יונה בן-ג'נאח שטם את רבי 
שמואל הנגיד - שכתב שורה של קונטרסים נגד השגותיו על דברי רבו 
רבי יהודה חיוג - ולא כסה על שנאתו 66). 

לגבי המחקר הזה חשוב לנו רבי שמואל הנגיד בתור משורר ומליץ. 
דור רבי שמואל היה עונת הפח של השירה העברית בספרד: ,בימי ר' 


ביסודה למדדיוד. עין קוקובצוב במבואו הרוסי לספר , כתאב אלמואזנה? (פטרבורג, 1893), ע' 61. 
1) ככה פרושו על ,וקסמים בידם?, שהזכר לשבח בפי רבל יהודה בן-בלעם (עטינשנידר 
1 08 ע' 1293, 2466), או פרושו למלה עשושנה" ולדברי שיה"ש , שפתותיו שושנים" בפי 
רבי יצחק [ן' ברון ב,כתאב אלמואזנה" הנזכר, בפנים הספר, ע' 96, והוא מרבה לשבחו גם ביה5% 
מקומות. / 
2) דוזי במקומות הנזכרים בספרו 110006 חלק ד, ע' 34, ובהקדמתו לספר ,ביאן 
אלמגרב" לאבן עד'ארי, 97-96. צורר-היהוצים דוזי נותן לנו תמונה מאירה של אישיות הנגיד. 
) עין הרכבי במאמר הנזכר, ע' 45, הערה 2. הוא אבן-הזם הנזכר לעיל בהערה 5. 
4) ספר הקבלה להראב"ד, אצל ניבויאר בהוצאה הנזכרת, ע' 73-72. 
5 על היהס בין הנגיד *ן' ג'נאח עִיָּן במבוא ,ספר השרשים" לָחכם בּכר, ע' 01א וכו'. 
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ישראל, אדירי-הדעת אשר בספרד, אולי הרמב"ם הוא היחיד שאנו רשאים 
להציגו עם הנגיד בשוּרה אחת על-פי רחב ידיעותיו. אפשר לאמר, כי מכל 
המדעים אשר הין נפוצים בזמנו נמצא רק אחד, הוא מדע-הרפואה, שמשך 
הנגיד את ידיו ממנו, לעָמת-זאת היו ידיעותיו בשאר המדעים גדולות 
ומקיפות, ואפילו שונאיו הערבים ענו על-כרחם אמן אחריו ומסרו לנו 
לזכרון, כי בתורת ההגיון, בחכמת החשבון ובחכמת התכונה עלה רבי שמואל 
הנגיד על כל בני דורו ). נוסף על-זה הבין שבע לשונות, ובכחו היה 
לכתוב שירים בכל השפות האלה 2). ידיעותיו הרחבות בספרות הערבית, 
השירה והספרות היפה וגם בתורת חכמי האסלם (,הכלאם", התיאולוגיה 
הערבית) עוררו גם הן את השתוממות שונאיו הערבים, אשר העידו כמו-כן 
על כח שלטונו במליצת שפתם וסגנונו הנאה 3),. מלבד-ואת ידע גם את 
ספרות הנוצרים ובאוריהם לכתבי-הקרש 6),. אבל לא זו בלבד - רבי שמואל 
הנגיד חבר במדה מצלחת את כל הגוָנים המרְבִּים של תרבות ישראל 
המקורית והתרבות הכללית באספקלרית נשמתו הנפלאה. הוא היה תלמיד 
מבהק של רבי חנוך ברבי משה, ראש הישיבה התלמודית בקורדובה, והגיע 
לשלמות גדולה בידיעת התלמוד וההלכה, עד כי לא היה בזמנו חכם כמותו 
בתורת ישראל 5). אמנם ספרו הגדול בהלכה שנקרא בשם ,ְהלכְתָא גּבְרוְתָא" 6) 
אבד, אבל הפוסקים הראשונים השתמשו בו וכנראה שמוּ הרבה דברים 
ממנו %תוך כליהם - מלבד-זאת היה הנגיד גם היחיד המיָחד בתלמידי 
המדקדק הגדול רבי יהודה היוג, אשר המשיך את יצירת רבו, וגם הגן 
עליו מהשגות רבי יונה בן-ג'נאח, וחבר ספר גדול בערבית בתורת חלשון 
העברית וקרא לו בשם ,ספר-העשר" (,כתאב אלאסתגנא") 7),. רבים מחדושיו 
בתורת הלשון 68) ומפָּרושיו למקרא העירו את השתוממות לב חכמי-הלשון 


[) דוזי בספר הגזכר, חלק רביעי, ע' 31, ובהקדמתו לספר , ביאן אלמגרב? הגזכר, ע' 76, 
בשם אבן אלכ'טיב הערבי, המוסר את דברי א בן-א ל חיאן, שהיה בן-דורו של רבי שמואל 
הגגיד. 

2) הוא חבר שיר לכבוד המלך חבוס מגרנדה בשבעה בתים, וכל בית הוא בשפת 
מיחדה (רבי סעדיה [' דנא) ב,סדר הדורות" שלו, במאסף ,חמדה גנוזה" (קניגסברג, תרט"ז), 
דף מ"ט, ע"ב, והרכבי מתחבט בשאלת שבע הלשונות הללו (במאמרו הנזפר, ע' 44, הערה 8). 

3) יוצא מהדברים המסורים בשם אבן-חיאן (דוזל 6ו60:₪, חלק ד, שם, ובהקדמתו 
לספר ,ביאן אלמגרב", במקום הנזפר: הרכבי במאמר הנזפר, ע' 44, הערה 10, וכפל את דבריו 
בעמוּד 49). 

44) לפי עדות רבי יוסף [' עקנין תלמיד הרמב"ם. הרכבי שם, ע' 44, הערה 8. 

5) בכה העיד עליו אבן-חזם, אשר הכיר אותו, בספרו ,אלפצל פי אלמל% ואלאהוא 
ואלנחל?, דפוס מצר (קאירה), 1317 (לחשבון המסלמים), הלק 1, ע' 152, וספר שם, שהתוכח עמו 
על הפסוק ,לא יסור שבט מיהודה?. וצין הרכבי במאמר הנזפר, ע' 45 וע' 49. 

66 או גבראתה. הקדמת המאירי לספר ,בית הבחירה". ניבויאר .ה0א0 .696ה1, ]1, ע' 225. 

7) הספר הזה הזפר בהקדמת ,מאזנים? להראב"ע, ובערבית נקרא גם ,כתאב אלגנא 
וקטעים ממנו פרסם החכם קוקובצוב בפטרבורג בשעת המלחמה, 

68) רבי שמואל הנגיד היה היחיד בין המדקדקים שהרגיש, כי גזרת נתי למד-הא היא 
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שירים אחרים פרסם החכם ניפויאר, ואספה שלמה - ואם גם מקטעה - הוציא 
לאור החכם הרכבי בספר מיחד. גם בכתב-יד נמצאו עוד שירים אחדים 
של הנגיד, אשר לא זכו לצאת לאור ו). מכל החמר הזה אנו רשאים להוציא 
משפט בדבר יצירתו על-דעת-עצמנו. אפשר לאמר, כי משפט רבי משה בן- 
עזרה הוא צודק במדה גדולה. רבי שמואל הלוי בתור משורר הוא אישיות 
שלמה ומוצקה, גם בתכן שירתו וגם בבטויה, ובאמת עניניו הם ,חזקים 
וחדשים" - ולשוא נבקש כדמותם אצל ‏ יתר משוררי ספרד. כמו 
שכשרונותיו של רבי שמואל וידיעותיו היו מִרְבי-הגוָנים, ככה גם שירתו 
עשירה מאד במניעים שבה. אבל נדמה *נו, כי שירתו נושאת על-גבה 
חותם של איזו קלסיות מיחדה במינה, והיא מֶתנה בשלמות אישיותו. מפני- 
זה היה המשפט לרבי שמואל הנגיד לקרא לאספות שיריו בשם ,בן תהלים", 
,בן משלי", ,בן קהלת", כי באמת חוט של השלמות העתיקה משוך עליהן. 
והשלמות הזאת מופיעה לפנינו בפל: בצהלת ששונו של הנגיד למשתה חיין - 
עליפי קהלת - או לנצחונו על השונא - על"פי מזמורים ידועים בתהלים, 
בהכנעתו לפני האלהים, בשעה שהוא מוסר בידו את נשמתו וגורלו, ביגונו 
על מות אחיו, בזמירות אהבתו לאוהביו - בכל-מקום אנו פוגשים רגש חזק 
יסודי המתבטא בצורות אלמנטריות. אמנם פה ושם יש איזו חריפות או 
פקחות יהודית, אבל נדמה, כי אין זה אלא כדי לצאת ידי חובה 
כלפי המסרת הספרותית ודרישות המספה. יש לחשב, כי כתב הנגיד את 
שיריו על-הרב בחפזון, וביתוד חָבּרו באקראי השירים המאֶחרים שלו בשעת 
גדְלתו המדינית, כי משרְתו דרשה ממנו עבודה מתמדת ורפוז כל הכחות, 
וטרדותיו הרבות לא השאירו לו הרבה פנאי להתעסק בתלמוד תורה וגם 
בחכמות ובשירה. על-כן היה מחבר את שיריו כלאחרזיד, ,בשעה שאינה 
לא יום ולא לילה", וכמעט שלא הספיק ללטש את צורתם ולהשביחם. רב 
הדברים בודאי נמסרו לנו ממש כמו שיצאו מתחת קולמוסו לכתחלה. על | 
יסוד המשפט הזה, אשר אמנם אין לנו להפריז בהזקתו (כי נמצאו בלי- 
ספק גם שירים רבים, אשר השתדל לתקנם כל-צרכם), אפשר להבין ולהצדיק 
במדה ידועה - כמו שעשה זה-כבר רבי משה בן-עזרה 2) - את המקומות 
הלקוים בשיריו, את הצורות הדקדוקיות הזרות, שאין מספרן גדול, וגם את 
המלים המחֶדשות, שהֶרבה להשתמש בהן יותר משאר המשוררים, ביחוד 
בשיריו הגדולים, כמו שיר ,שירה" ושיר ,תהלה" - מפני ,דחק השיר" או 
,הכרח החרוז" - והגדיש בהן את הסאה, אבל עלינו לזכּור, כי מכל המשוררים 
הספרדים היה רבי שמואל חנגיד החכם היותר גדול בספרות התלמודית 
(לגבי-זה ‏ רבי יצחק בן-גיאת הוא היחיד, שאנו יכולים לדַמותו אליו), 


1 ,זכרון לראשונים 1" (פטרבורג, 1879). -- 16)4672086 .19 ,111 (1877-8), כ"י ברלין 576 
גם 1233. בסתרי הגניזה נתפרסמו רק שני שירי הנגיד ע"י החכם ברודי בספר-היוב% לד"ר 
ברלינר (ברכת אברהם, ברלין, תרס"ג), ע' 12-11 בחלק העברי. 

2 ,ופה-נפלא, שלא שמג אויבי הנגיד לב, כי טרח בעבודת השיר ועשה בה חיל, 
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הסדאי החלו לצפצף ובימי ר' שמואל הלוי נתנו קול" - כותב הראב"ד בסוף 
,ספר הקבלה". מן הראוי לעמוד בתחלה על הערכת שירת הנגיד אצל 
הסופרים הספרדים המאֶחרים. רבי יהודה אלחריזי קובע %ו מקום בשורה 
השניה של המשוררים ואינו מונה אותו בין הכוכבים הגדולים, שהם על- 
דעתו שלשה: רבי שלמה בן-גבירול, רבי משה בן-עזרה ורבי יהודה הלוי, 
ולפעמים הוא מצרף אליהם גם את רבי אברהם בן-עזרא, ויש ידים לדבר, 
פי חשב אלחריזי את רבי שמואל הנגיד לנופל בערפו אפילו מבן-זמנו 
הגדול ממנו בשנים רבי יצחק כלמון ו). משפטו על שירת הנגיד בכלל נשמע 
לשני פנים, הוא כותב עליןו: ,והיו שיריו נגידים וראשים, ועניניו חזקים 
וחדשים, אך רוב שיריו עמקים וקשים וצריכים לפָּרושים" 2). המשפט הזה 
קנה לו זכות-אזרח במקצוע החקירה החדשה של שירת הספרדים. אמנם רב 
המבקרים ידעו מכל שירת הנגיד רק את הקטצים מספר ,בן משלי", אשר 
פרסמו בשעתם דוקס ושד"ל 3), ושיר-אהבה קטן אחד. - באפן אחר מדבּר 
רבי משה בן-עזרה על הנגיד ושירתו. על-דעתו, הראה רבי שמואל הנגיד 
בשיריו סמני כשרון מִצִין וכח-בטוי הרמוני, ותכן שירתו מעָלה והמליצה 
שבה חזקה, והמצאותיו היו יפות וחדודיו נפלאים במינם, וסגנונו צח וכחו 
היה גדול למצא ענינים חדשים ומשָבּחים, ועל זה יעידו חבוריו השיריים: 
בןותהלים, בן משלי ובן קהלת, והוא הנעלה שבחבורים והנמלץ 
שבהם והעמק בכָלם, כי נכתב בשנות-הפח של המחבר. הוא מוסיף לספר 
לנו, כי אחרי מות רבי שמואל הנגיד קמו מקנאיו ושוטניו בהשגות על 
דבריו, וכתבו חבורים ובאו עליו בטרונ"ה על הזלזולו בחָקי דקדוק-הלשון 
בחרוזים ידועים; רבי משה בן-עורה סוהם את פי המלגלגים האלה ומלמד 
זכות על שירת הנגיד, כי יצירתו נעלה מהם ,כנס אשר בראש ההר וכשמש 
בחצי השמים". והמשיגים, המבקשים בדבריו את מקום התרף והמעלימים 
עיניהם מכל מעלותיהם, דומים לזבוב העוזב את המקום הבריא בגוף ונופל 
על מקום הרקבון 4), ככה אנו נוכחים לראות, כי אחד משלשת הכוכבים 
הגדולים של אלחריזי הסביר פנים לשידת הנגיד הרבה יותר מהמבקר 
הזה, נדמה לנו, כי לא הגיעו 5ל שירי הנגיד ליד אלחריזי, ורק מעט 
למד מהם, וכל משפטו לא נבנה אלא על יסוד הקבלה שבעל-פה ועל 
טענות מתנגדי הנגיד. 

מעט מעט נגלו לנו הלקים חשובים משירת הנגיד. נמצאו העתקות 
אחדות של קטעי הדיואן שלו, אשר נסדר על-ידי בנו רבי יהוסף חנגיד, 


1) אך שירו (של כלפון) עלה על פַלם, ונמשח למלך על קהלם, ובימיו היה הנגיד 
הגדול רבי שמואל הלוי ז"ל החושף במלאכת השיךר זרוע רמה והוציא לאור תעלומה" 
(תחכמוני, שער י"ח). 

2) שם, שער ג. 

3) 8)ת16ע2) 066 +)7218ט)11+678 משנות 1840, 843!, 1846, 1847, 1851. 

4) שטינשנידר 8041 6086, ע' 2458 עד 2460. התרגום הרומי הוא שם חפשי, 





רבי שלמה בןך-גבירול וד 


)ה 





הנגיד, העברית שלו היא קלה גם במקום שאינה שוטפת. נראה, כי הכבדות 
הַמְרגשה פה ושם בשיריו היא רק לגבנו, בעוד שהמהבר לא היה חש בה 
כלל. הלא גם בחלום היה חורז חרוזים! 1). 

לא פחות ממליצות המקרא והמשנה השפיעו על שירת הנגיד מליצות 
השירה הערבית. לא לחנם ידע את הספרות הערבית עלִַבָּרִיהּ והיה בקי 
בדברי המשוררים העתיקים והחדשים של האָמה התרבותית השלטת. את 
ההשפעה הזאת אנו רואים ביחוד בסוג אחד של השירה, אשר התפתח 
מאד אצל הנגיד, ואם גם הדבר נפלא מאד בעינינו - זה הוא טוג השירה 
ה,אנקריאונית" בנוסחתה הערבית. כנראה, עקר תכן הספר ,בן קהלת", 
שהיה, לפי עדותו של רבי משה בן-עזרה, הנעלה והנמלץ בין כל קבצי 
השירים של הנגיד, היו שירי-אהבה קצרים ושירי-יין צוהלים, כמתפנת שירי 
הערבים, אם גם פה ושם נמצאו בהם קשוטים מצעצועי הלשון העברית, 
רמזים לטפורי"המקרא ושברי פסוקים שהוצאו מדי פשוטם ?). אולם גם ביתר 
שירי הנגיד נמצאו פסוקים רבים הנושאים עליהם חותם ערבי, תמונות 
שנשמות המשוררים בני המדבר יצרו אותן, ונדמה, כי לפרקים תרגם המחבר 
את המליצה ישר מהלשון הערבית. ואפילו בשיריו הדתיים, אשר בטא בהם 
את תודתו לאלהים על הישועה שעשה לו והשתדל לַחַקות בהם את מזמורי 
התהלים והדגיש בפרוש, כי קבע את מספר חרוזיהם כמנין פרקי התהלים - 
גם שם נמצאו יחד עם המליצות הלקוחות מן המשנה תמונות שאולות 
מהמשוררים הערבים או חָקויים גלוים להם, ככה הוא מתאר את צבאותיו 
היוצאים עמו למלחמה על ישמעאל בן-עבאד בשיר ,תהלה": 


ָדִיהֶם לא מִלָאות בַּחָנִיתוּת וּבֶרְמְחִים, כְּאָלוּ הָם אַשָלִים, 


לא תִרְאֶה - לְבַד לָהֶם שָלְחִים = ולא תִשָמַע - לְבַד רְנֶש ְהלִי, 


מי שאינו בקי בטיב השירה הערבית יתקשה להבין את התמונה 
הזאת. וכמוה נמצאו רבות בשיריו. 

כמו הצורה, הבטוי הלשוני והשירתי, ככה גם התכן של שירת הנגיד 
הוא עשיר ורב-הגוָנים. תקופת שני הנגידים רבי שמואל ורבי יהוסף בנו 
היתה תקופת-זהר ליהודים היושבים בספרד, ולא רבות נמצאו דוגמתה 
בדברי ימי-הגלות. רבי משה בן-עזרה מקונן בספרו הערבי, בדברו על 
הנגיד ובנוי ,והיתה תפארת האמה בהם והצלחתה על ידם קרוב לל"ה (צ"ל: 
ל"ח, או יותר) שנה, ואחרי-כן כלו השנים ההן וחלפו בני הדור ההוא - 


1) השיר ,כבר אבד בנו עבאס? (,זכרון לראשונים [", ע' 77-76), 

2) לשירי-התעניגים של רבי שמואל הגגיד הקדשתי מאמר מיחד. 

3) הנקוד של המלה ,צהלים? הוא מפני דחק השיר. ועַל-כל-פנים המלה המחדשת הזת 
היא נאה ומתאימה לרוח זמגנו. 


110 ד"ר י. נ, שמחוני 








ואי-אפשר היה לו, שלא יקבל השפעה - ברצונו או שלא ברצונו - מלשון 
המשנה והספרות הדתית המאַחרת לה בזמן, כמו-כן היה רבי שמואל הנגיד 
בקי בודאי בספרות הפיטנים שקדמו לו, ובכללם רבי אלעזר ברבי 
קליר וכל ההולכים בעקבותיו, לרבות רב סעדיה גאון, שעשו את 
הלשון העברית ל,עיר פרוצה אין חומה" - כמשפטו הצודק של רבי אברהם 
בן-עזרא !). גם נמצאו שירי הנגיד, אשר נכתבו בכוָּנה בלשון המשנה 
מהכרה נכונה, כי היא הולמת יותר את תכנם 2). ואף ביתר שיריו היה 
הנגיד נוהג להכניס לפרקים מליצות מן המשנה נוסף על מליצות כתבי- 
הקדש, על-הרב לשם ,לשון נופל על לשון". ככה הוא כותב בשירו הגדול 
, שירה": 


ּמִשָפָּט כָּל כְּלִי מַחָזִיק טְמָאוּת (או טְמָאוּת) בְּגוּפו, כִּי טְבִילָתו - שְבִּירֶה; 
ושור נַגּח, אֶשֶר אִין 1% שְמִירָה, כּבֶר אָמָרוּ שְחִיטָתוּ - שָמִירָה. 


אבל דברים מעִין אלה לא היו נותנים טעם לפגם בשירה המיסדת 
על לשון כתבי-הקרש, ועל-כל-פנים, ‏ גם יתר המשוררים לא נזהרו מהם, 
ואם לא נמצאו אצלם במדה גדושה, אין זאת אלא מפני שלא חדרו כל- 
כך אל ים התלמוד. ואשר למלים המקֶדשות, הנה נהג גם רבי שלמה בן- 
גבירול להכניס מלים חדשות אל שירתו, ואצ"ל המשוררים הפחותים ממנו 
בכשרונם ובכח שלטונם במליצת כה"ק. כשאנו משוים את חרוזי הנגיד 
לאותם של בן-זמנו, המשורר בהא הידיעה, רבי יצחק בןך-כלפון, אנו 
מכירים תכף עד-היכן הגיע כשרון הנגיד, חוש-השפה. שלו המפְתח וטעמו 
השירי הנאה. על-הרב המלים המחֶדשות של רבי שמואל הנגיד הם שמות 
על משקל ,פְּעִילָה" (גם כלפון נהג בזה, אבל באפן בלתי-המְצלח לגמרי), 
שמקצתם כבר נמצאו במשנה ובמדרשים, ולמרות זאת אנו רשאים לחשב 
אותו על סיעת המקפידים בטהרת לשון-הקחש; מִלָמד גדול בתורת הלשון, 
תלמיד מְבהק של רבי יהודה חיוג, לא יכול לכתוב בלשון אחרת, והיוצאים 
מן הכלל - מפני דחק השיר - אין למָדים מהם, מי כמוהו כתב שירים, 
שהחרוז הסובב שבהם נכפל מאה וחמשים פעם? בשיריו ,שירה" ו,תהלה" 
הֶכרח הנגיד לקחת לעצמו רשות לחדש מלים במספר מִסָים, - בשיריו 
הקצרים מהם נזהר הרבה יותר, ויש ביניהם כאלה, אשר צחות לשונם 
מפליאה אותנו, - בכלל נדמה, כי מלחמת-הלשון היתה זרה לבת-שירתו של 


אף כי לא היתה דעתו פנויה עליו מעסקיו בלמודי הדת ובתורת הלשון וגם מחשיבות משרְתו 
ועסקי השלטון ועניני המסים ודאגות המלהמה" (בספרו הערבי הג"ל, כ"י, דף ל"ד). 

1) בפרושו לקהלת, ה, א, 

2) כן הקינה על מות רב האי גאון (,זכרון לראשונים 1", ע' 45). בנו ר' יהוסף רשם 
פַל השיר, כי סגנונו בלשון דומה ללשון המשנה. וכךן השיר: ,הירהב הזמן באביי ורבא" 
(שם, ע' 100). 


רבי שלמה בן-גבירו? 13 
0 
מוסרת לנו בקוים נאמנים מאד את עצב רוח המשורר ויגון נפשו על 
האבדה אשר אָבדה לה ונדמה. לגה כי תמימות זו בוקעת ועולה גם משיריו 
על המדת החיים ושמחת העולם הזה. מוזר הדבר, כי לא עשו שירי הנגיד 
בדורותיהם את הרשם הראוי להם מצד תכונתם, ורק רבי משה בן-עזרה 
לבדו העריכם כהלכה, יש להשב, כי סבות שונות גרמו בדבר: האחת היא 
השטנה הגדולה, אשר קמה על הנגיד מצד מליצים אשר הטילו דפי בשיריו 
וכתבו חבורים שלמים לפרוט את שגיאותיו בדקדוק הלשון וללגלג על 
החרות היתרה שנהג בסגנונו, ‏ -- אלה הסופרים, אשר דבר עליהם רבי משה 
בן-עזרה במרירות מהולה בגעל-נפש ושברבות הימים אבד זכרם, ואולי נמצאו 
ביניהם תלמידי רבי יונה בן-ג'נאח, אשר השיבו את הנגיד לאחר מיתה 
ולקחו את נקמתם ממנו על ההשגות שכתב על רבם בחיו. אם כה ואם 
כה, השפיעו דבריהם על רבים לנהוג קלות-ראש בשירת הנגיד. בודאי שמש 
גם החרוז הידוע של רבי שלמה בןגבירול, אשר אדבר עליו למטה, 
להבאיש את ריח שירת הנגיד. הסבה השניה היתה התפתחות הטעם הספרותי 
המאַחר, שדרש סלסול יִתֶר בשירה ובלשונה ועשר יותר גדול בתמונותיה, 
עד אשר נחשבו חווזי הנגיד לפשוטים יותר מדי ולגסים, והתמימות 
והאלמנטריות בשיריו - למניע שאינו ראוי לנפש היפה. הספה השלישית, 
שכמעט נשכח שֶם הנגיד ברבות הזמנים, היא העובדה שכפתב רק פיוטים מעטים, 
אשר אפשר היה להכניסם אל סדורי התפלות. אמנם שירי-הפָרקן שלו הם 
דתיים, אבל היסוד האישי והקשר במעשה-שהיה לא הכשירו אותם כדי 
שמוש כנסת-ישראל, ולשוא דרש רבי שמואל בסוף ה,שירה" שלן: 


ְקְרָאוּ אֶת שֶמָהּ: אֶחוּת לְמִקְרָה אַחַשָוָריש וְאֶסְתָּר הַגְבִירָה 
וְכְתְבוּהָ בְסְפַרִיבֶם, לָמַעֶן תָּהִי לָעַד וּמְדוּרדדָּוּר זְמוּרָה. 


עהפתה גודע לנן רק כתב-יד אחד בעולם, שגרשמה בו השירה 
הזאת -- אותו כתב"היד שממנו לקח אותה הרכבי ופרסמה. לעָמת-זאת נמצאו 
פיוטים במספר לא-גדול, אשר בראשי חרוזיהם חתום ,שמואל" - וגם באלה 
אין לדעת בברור, אם הנגיד יסדם ו). ואם נזכור, כי עקר פרסומו של רבי 
שלמה בןך-גבירול לא בא אלא מפני ה,אזהרות" וה,רשיות" וה,גאֶלות", 
כתר-מלכות ויתר הפיוטים שלו, ורבי משה בן-עזרה זכה לשַם-עולם בכנויו 
,הַַצָה" -- על המעמד ליום-הכפורים והסליחות הרבות שכתב, וכן גם קנה 
לו רבי יצחק בן-גיאת את עולמו ב,מעמד %יום הכפורים", וגם רבי יהודה 


1) בסדור אשכנז נמצא זמר לשבת , שבת היום לה'?, שחתום בו שמואל. במחזורי 
ספרד ובמסתעפים מהם נמצא סכום מסים--אבל לא גדול -- של פיוטים כאלה. החכם ברודי 
פרסם במאסף ,האשכול?, כרך א (קרקוי, תרנ"ט), ע' 157, שגי שירים כאלה, שמצא בספר 
יקר-המציאות. בסדור תימן (מ"י ברלין 576) נמצא זמר ,שבח אומרים בני אמוני" לטשבת 
(חתום: שמואל) שהוא, כגראה, לנגיד, ופיוט שני ממנו וקצר: ,על מרום קדשך כמגד? שימני? 
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ואלו ואלו נדמו לחלום יעוף"ו). המקרה, אשר העלה את רבי שמואל הלוי 
בן-נגדילה ואשר נתן על שכמו את המשרה הראשית בחצר מלך גרנדה, 
היה לברכה ליהודים - הם הרגישו בו מנותן-טעם של חיים מדיניים על 
אדמת נכר - הטעם שָנֶטל מאבותיהם משחרב בית-המקדש. ,כל ישראל 
ערָבים זה בזה" וגדְלת הנגיד היתה גדְלת ישראל, וכן גם קנאת הערבים 
בהצלחת הנגיד היתה בהכרח, כמו שנאת המן למרדכי בשעתה, מִסְכַּנה לכלל 
ישראל 2). הנגיד הרגיש בדבר הזה וידע, כי גורלו וגורל אחיו כרוכים 
יחד. ומתוך-כך האמין, כי עליתו הפרטית היא אצבע אלהים וסמן אהבתו 
לעמו, וככה ראה במלחמות מלכו באדיס הברברי מגרנדה עם אויביו בן- 
עבאס ובן-עבאד וסיעתם, אשר אמרו להשביע את נקמתם בו ולהעיר את 
חמתם גם על יתר היהודים -- מלחמות-קדש בין ישראל ובין אויביו. ומעמק 
אמונתו של הנגיד, כי מזלו הוא מזל ישראל, כי אסונו עלול להמיט 
פָּרענות על כנסת-ישראל וישועתו הוא חסד האלהים לעמו, יצאו אחדים 
משיריו הנפלאים ביותר בתכנם (,שירה", עתהלה", ,בשורה" ועוד), שירי 
מלחמה ונצחון, שאין דומה להם בכל השירה הספרדית, כמו שלא דמה 
אף אַחד המשוררים לרבי שמואל הנגיד בפרשת חייו, במאורעותיו, בדאגותיו 
ובדרישות נשמתו, וההכרה הרוממה של הנגיד, שהוא בבחינת הכרוב הסוכך 
על כנסת-ישראל בארצו, היא שנתנה לו את הכח להתפלל לאלהים קדם 
המלחמה המכריעה ולדרש ממנוי ,עַשָה להם (לשונאי) כסיסרא ועשה לי 
כמעשיך לברך עט דבורה" ולהעיר חסדי אבות, ולבקש משוכני המכפלה 
להמליץ עליו %פני כסא האלהים ולדרש ממנו ,זו תורה - וזה שכרה" 
ואפילו להרים ,בשם אֶל המִכָבד והנורא בקול שבעים דגלים", כלומר, לבטא 
את השם המפרש, בשירים האלה התלכדו יחד מניעים שונים, מניעי העולם 
הזה: הרגש המיָחד של הלוחם בשדה-קרב, אשר יש לו חבר בעברית רק 
בכתבי-הקרש, בקשת ההצלה ושנאת הנקמה <אויב, - ורגש היהוּדי המאמין 
באלהים, הבוטח בצדקתו והמקוה לעזרת ה' בשעה שקֶרב חדה מֶנחת על 
צואריו, והלך-נפש היהודי בגלות, המרגיש בעמק לבו את כל אפיסות כחותיו 
החמריים וסומך על הנסים, עם כל הטענות שלו אל האלהים והאמונה במליצי 
ישָר וכו', - וכאֶלו הם מגלים לנו את הרקסה המסטְבּכת של נשמת הגדול 
ביהודי ספרד בזמנו. ונפלאה ביותר היא התמימות השפוכה על-פני השירים 
האלה, ששכנה בכפיפה אחת עם החכמה היתרה, אשר הושיבה אותו בין 
נגידים, והתמימות הזאת נמצאה גם בשירים רבים אחרים של הנגיד, למשל, 
בקינותיו הרבות (לפחות ארבע-עשרה במספר) שכתב על מות אחיו רבי 
אברהם הלוי,. הקינות האלה הן עממיות במדה מרְבה, ופשטותן הגדולה 


1 בבל דה לה ש"ב 

2) זה יוצא מדברי הנגיד ב,שירה? וב,תהלה] וגם מובן מאליו. בסוף ,שירה" הוא 
מדגיש בפרוש, כי ישועתו היא ישועת כלל ישראל, לרבות יושבי מערב-אפריקה ומצרים, 
ארץ-ישראל ובבל. 
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אלחריזי העיד עליו, כי שיריו היו ,בכוּר שכל יצוקים", או ,ביד השכל 
מתְקנים, נטיעים נטעי נעמנים". כנראה, ישב בסרגוסה בזמן אחד עם רבי 
שלמה בן-גבירול, ועל-כל-פנים השפיע עליו בדבר שכתב בשיר אחד: 
,אַהוּדְף מִבָּלִי אִימָה וְתְקוָה", ‏ ובן-גבירול ,התחרה .אתו" (כלומר, חַקְה את 
דבריו) בשיר אחד שכתב לכבוד רבי שמואל הנגיד והרחיב את הענין 
הזה בשני חרוזים 1). 

מכל המשוררים שהיו בדור ההוא הצטין ביותר רבי יוסף (אבו 
עמר) בן-חסדאי איש קורדובה, אשר עזב את עיר-מולדתו זמן רב אחרי 
הפּרענות הראשונה, והשתקע בסרגוסה, כשכבר ישב שם רבי יונה בן-ג'נאח 
ישיבת קבע 2). המשוררים הספרדים הבאים אחריו השתוממו כָלם על כשרוגו, 
ורבי משה בן-עזרה העיד עליו, כי כתב רק מעט שירים, אבל כל מה 
שיצא מתחת ידו הוא סלת נקיה. בשיר אחד קנה לו מקום חשוב בתולדות 
הספרות העברית בימי-הבינים, זה הוא ה,קצידה" (שיר-תהלה) לכבוד רבי 
שמואל הנגיד, המתחלת ,הָלָצָבִי-חָן גַבוּרוּת-אוּן וְעֶצְמָה", שכתב בה: ,אֶם לה 
אב - והנה יתומה" ומפני-זה נקראה בפי המשכילים בשם ,שירה יתומה", 
שהוא כנוי"שבח (כלומר: שירה מיחדה במינה).6. באמת, הקצידה הזאת 
הכתובה בסגנון שיר-אהבה ערוך בידי אשה, עם מבוא (צדר, בערבית) 
על-פי כל חֶקִי תורת השירה הערבית, היא אחת הַמַצלחות ביותר, ואיזה 
חן מיְחד שפוך עליה. 


הַלְצְבִייחִן גָבוּרות-און וְעְצְמָה לְהַתְעָטַף רְדִידאפָל כְּשָלְמָה, 
וְלְרְעוּת כּכְבִיינֶשֶף וְלְתְעּת בְּצִימִדְבּר, מְעוְּפַּחַד וְאִימָה, 
וְלָצָאת מִחָדָרִים שָל חֶרְדֶה וּמִהֶמְיִת-נְבָלִים של מְהוּמֶה 


1) רמב"ע בספרו הערבי כלי, שם, וגם דף צ"ב, ע"א; אלחריזי בתחפמוני, שער ג. 

2) על רבי יוסף בן-חסדאי כתב החכם מונק בספרו 1₪8[:4ש120 זטפ 0466 (פריז, 
1), ע' 206 -207; רמש"ש .[₪06 .636, ע' 1452. הוא היה מכירו של ן' ג'נאח בקורדובה, 
ואחרי זמן רב בא אליו בשבתו בסרגוסה (כתאב אללמע, ע' 304), ובספר , הרקמה" ע' 185 נקרא 
אבו יוסף בן חסדאי, ולא היה עוד בחיים בזמן] שכתב בן-ג'נאח את ספר ,הרקמה", בערך 
שנת ד"א תת"י (1050) (עין דברי החכם בכר בהקדמת ספר השרשים לבן-ג'נאת, ע' אא). ר' יוסף 
בן-חסדאי ישב אח"כ בסרגוסה -- בזמן אחד עם ר' שלמה בן-גבירול, כנראה -- וְעל-כן נמנה 
בספר רמב"ע הערבי בין המשוררים אשר במזרח-ספרד. , שירה יתומה? יצאה לאור על-ידי החכם 
דוקס בספר ,נחל קדומים", ע' ל1--19, אחר-כך הדפיס אותה גרץ בספר ,לקט שושנים", ע' 36-35. 
רבי משה בן-עזרה ורבי יהודה אלחריזי הרבו לספר בשבחה, היא חִבַּרה, כנראה, 8% קדם 
שנת ד'א תת"ו, כי המחבר מהלל בה גם את עבן פורת יהוסף, גור אריה וילד שעעועים, 
צעיר שנים משעשע במשנה ועלם רך מבאר תעלומה?. אנו יודעים, כי נולד רבי יהוסף הנגיד 
ביום י"א תשרי ד' תשצ"ו, והיה ילד-פלאים, ובהיותו בן שמונה שנים וחצי העתיק בכתיבת 
ידו את שירי אביו והתחיל לסדרם לאספה (159.16%)672006 |11, ע' 9). ויתכן, כי היה בן-"עטר 
בכת%ב רבי יוסף בן-חסדאי את השיר. 

3) אצל הערבים ,אליתימה": יחידה, שאין דומה %ה. 
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הלוי היה עד ימות שד"ל רק בחזקת משורר דתי, מחפר ,ציון הלא תשאלי", 
,יום אכפי הכבדתי", ,יצו האל לדל שואל" ו,יונה נשאתה" וכו -- יתברר 
לנו על-נקלה, כי בזה, שלא השאיר הנגיד לדורות ,מעמד" ליום-הכפורים 
וסליחות ופיוטים למועדי השנה במספר מִסִים, קפחו את שכרו לעתיד. אבל 
בדורו היתה השפעתו בלי שום"ספק חזקה, ושמש% הקדיר את מאור 
הניצוצות שעלו לפני זמנו, ולא החונפים בלבד, אשר בקשו לבוא על 
שכרם, נתנו לו כבוד, כי"אם גם אנשי-הרוח, אשר הודו בלב תמים, כי 
עלה על המשוררים שהיו לפניו. 

רבי משה בן-עזרה השאיר לנו לזכרון עוד שמות משוררים רבים, 
שהיו בדור ההוא, אבל רב השמות האלה הם לנו רק הברה בעלמא. האחד 
הוא רבי לוי בן מרי שאול מקורדובה, אשר ישב אחר-כך (כנראה, בברחו 
מפני המצוקות שעברו על העיר) בטורטוסה !); השני הוא רבי יוסף בן- 
קפריל מקורדובה, שישב אחר-כך בגרנדה, ואולי היתה לו שם טובת-הנאה 
מהנגיד; השלישי הוא מר אבון בן-שררה מאליסנה, אשר קבע מושבו 
אחרזכן? בשיביליה 6; הרביעי הוא רבי משה הכהן בן-גקטילה איש 
קורדובה, אשר קבע מושבו אחר-כך בסרגוסה. הוא היה צעיר לימים הרבה 
מרבי שמואל הנגיד, ומת בשנת ד"א תתמ"ט. הוא היה המדקדק היותר 
מִפָרסם בדור שאחרי רבי יונה בן -ג'נאח ונחשב בין ראשי המליצים 
והמשוררים בשתי הלשונות (העברית והערבית), אבל משירתו לא נשאר לנו 
כלום, מלבד-זאת היה [' גקטילה הראשון במתרגמים מערבית לעברית, כי 
הרגיש את הצרך ,להעתיק" את ספרי רבי יהודה חיוג לשפה העברית: 
עתה החלה העברית לדחוק את רגלי שכינתה של הערבית במקצוע אחד 
שבמדע - זו תורת הלשון העברית, ובימי רבי אברהם בן-עזרא נצחה 
העברית נצחון שלם בספרד 3). עוד שמות משוררים אחדים נזכרו בספרו 
של רבי משה בן-עזרה, והם: ר' אברהם (אבו אסחאק) חג'אג' ור' 
יצחק (אבו אברהים) ן' לב מגרנדה ואבו-אלרביע מאליסנה. ,במזרת 
ארץ ספרד" (ככה מכנה ר' מב"ע על-הרב את גליל סרגוסה - ארץ ארגון) 
חי אז המשורר רבי משה (שמו הערב? אבו אלחסן) בן-אלת קנה (או;: 
תקנה), שנהרג תחת חרבה אחת בדרך עיר טולידה. רמב"ע כותב עליו, כי 
יצא ממשפחה מיחֶָסה ונקרא בשם-לואי ,אלתיאה", שהוראתו: תועה, נבוך. 
מלבד-זאת הוא מספר על-אודותיו, כי קנה לו השכלה רחבה ,בלשונותינו" 
(כנראה -- העברית והערבית, ואולי גם לשון הספרדים הנוצרים) והיה כותב 
שירי לעג בלשון ערומים (מעָין חכם להרע, שפגיעתו היתה קשה). גם 





1) אותו החליפו המאחרים ברבי יצהק בן-שאול. צין למעלה. 

2 נראה, כי הוא אבון הנזכר בשיר ,שמואל, מת בנו לברט" לגבירול, ובתחכמוני 
לאלהריזי, שער ג. 

3) על רבי משה הכהן כתב התכם רש"א פוזננסקי ספר שלם בזטכנזית (ליפסיה, 1895). 
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היו משוים את שני השירים האלה ועומדים על המעלות המיחדות לכל-אחד 
מהם. על דעת רמב"ע, יאות לרבי שמואל הנגיד משפט הבכורה בחזק 
מליצתו ועשר דמיון המצאתו, - ולרבי יוסף בן-חסדאי - בדקות תמונותיו, 
בחן משליו וביתר צצצועי המליצה. בנו של המשורר הזה, ח סד אי בן- 
יוסף בן-חסדאי, ובכנויו הערבי אבו אלפצ'ל, ישב בסרגוסה, והיה עוד 
צעיר לימים בשנת ד"א תתכ"וו). גם הוא היה ,מְשלם במליצה ובשיר 
בלשון עברית ובלשון ערבית" כפי עדותו של רבי משה בן-עזרה, אבל 
ץָקר כחו היה בחכמות - בתורת הרפואה, בידיעות החשבון וההנדסה וחכמת 
הכוכבים -- וקנה לו שַם גדול אצל הערבים, אשר הרבו לה%ל גם את 
מליצתו ושירתו בשפתם, ואחד מבני-זמנו הודה, כי לא היה דומה לו במדע 
בארץ ספרד 2). 

הארי שבחבורת חוקרי-הלשון בדור ההוא. היה רבי יונה בן- 
ג'נ אח (אבו אלוליד מרואן אבן ג'נאח), שנקרא גם ר' מרינוס (מתאים לשם 
הערבי מרואן) בפי הסופרים העברים המאֶחרים (הראב"ע). גם הוא היה 
יליד קורדובה, ולפי דעת רב החוקרים - היה גדול בשנים אחדות מהנגיד. 
בשעת המהומות עזב את העיר קורדובה והתישב בסרגוסה ושם התפרנס, 
כנראה, מעבודת הרפואה, כי היה גם רופא מְבהק, שעשה לו שָם בין חכמי- 
הרפואה הערבים, ונוסף על-זה היה חכם בתורת ההגיון, - לעָמת-זאת נחשב 
על מתנגדי הפילוסופיה, כפי שהעירותי לעיל. הוא היה החכם הראשון 
שהשאיר לנו ספר-דקדוק שלם של השפה העברית בהסברה שיטתית מדעית 
(ספר-הרקמה), וגם אוצר-שרשים של השפה העברית, שעלה על המחברת של 
מנחם בן-סרוק בכל המובנים, ובעקר - בזה שהוּא מבְסס על תורת השרשים 
המשלשים שחדש ר' יהודה חיוג (ספר-השרשים), נוסף על הקונטרסים שחקדים 
לשאלות חלקיות בתורת הלשון העברית. כל בנין הדקדוק העברי המאֶחר 
נשען עליו, כי המדקדקים אשר קמו אחריו שמוּ את תורתו בכליהם וחדשו 
רק מעט על-דעת-עצמם. 

ספק הוא, אם היה גם רבי בהיי בן-יוסף בן-פקודה (או 
בקודה) מחבר ספר ,תורת חובת הלבבות", שגם הוא ישב, כנראה, בסרגוסה, 


והחכם ר"ש זקש שער, כי אינם מ,בן משלי", רק מ,שירה יתומה", על יסוד המשקל והתרוז 
הסובב, וגשמטו בשגגה מהשיר הזה, (הצופהל,המגיד?, לטנה ט, 1865, ע' 398). אבל קשה ?קבוע 
את החרוזים האלה ב, שירה יתומה?, כי עַל-ידי-זה יצא לגו כפל מִיתֶר בדברי המשורר, ככפ 
שאינו הולם את טעמו הנאה של רבי יוסף בן-חסדאי. על-כן אני משער, כי אין החרוזים 
האלה מ,שירה יתומה", כי"אם קטע מתשובת הנגיד, שנכתבה כמתפנתה, וכמאמר הנגיד נשתרבגו 
לספרו ,בן משלי", שאין מקומם בו. , 

1) עין מונק 66שסא ע' 208-207. 

2) מונק 0%8066 שם. ובע 210 הוא מביא את דברי ההיסטוריון הערבי המצאחר 
אלמקרי, כי המיר חסדאי את דתו בדת האסלם מאהבהו לגערה מסלמית. וכגראה, אין 
לֶבְּבר יסוד, כי הסופרים הערבים הקודמים לא הזכירו בדבריהם על הסדאי אבו א?5:'ל 
את המרתו, 


16 ד'"ר י. נ. שמחוני 


1] 


עָדִי נָלְכָד בְּחַבְלִי הַחָלמוּת וְנְִטַיָד בְּפַחִי הַתְּנוּמָה; 

ְאָרִיתִי - והוּא נַרְדְּם - בְּרְצוּן | אָשָר יִמְנַע - והוּא מקיץ - בְחָמָה, 
ְהַשְקנִי בָיָד שָנָּה צֶרְבָה שָסִיסִדפִּיהוּ: בְכוּסִי אַחְלָמָה, 
וְשָכַבְתִי - וּבִין שָדִי קוָצותיו מְרִיקוּת מור עָלִי רקה אָדְמָה.... 
ְְעַמְתִי בְסזְינִי. עָדִי כִי הַקִיצתִי - וְאִין אפ מְאוּמָה, 
אָכֶל רִיחַ | ] יָשוּבָב הַנָּפְשוּת וּמוּר עבר יְחַיִה הַנֶּשָמָה, 

ְּשֶם נָנִיד וְיְחִיד רב שָמוּאֶל, | אָשֶר מְלָא פַנִי כל הָאֶדָמָה. 


ּמִי ידע - הָנְעָלָה עוד בְּאבות וְהָקֶם עָל בְּתוף עָמו... ‏ לְחימְה?.. 
וְאָמֶנֶם, כִּי שָמוּאָל הוּא שְמוּאֶל | אָשָר נִקְרָא בְהַיכֶל-אֶל פָּנִימָה... 
וְאָם אִינוּ - הַלא הָנוּ בְּצְדְקוּ וְתְמָתוּ וְדַרְכּוּ הַשֶלְמָהו 


הלשון היא צחה, התמונות - נעימות, והמשלים - מַצלחים; הפסוקים 
במהלל הנגיד הם מוּעט המחזיק את המרְבּה במדה ובקצב, ולא נמצאו בהם 
גוזמאות יתרות, כמו שנהגו לכתוב רבים ממשוררי הדור ההוא (רבי שלמה 
בן-גבירול!), ומה-גם המשוררים המאֶחרים (ר' משה בן-עזרה!). ואף-על-פי 
שמעלה זו צריכה היתה להַחֶשָב למגרעת בעיני המליצים בדורות הבאים, 
שחשבו, כי יפי השיר מְתנה בכח ההפרזה שבו (לקים את הכלל: ,מיטב 
השיר כזבו"), מכל-מקום נחשבה שירת רבי יוסף בן-חסדאי לשירה מיחדה 
ביפיה, ומורי המליצה והצחות הציגו אותה למופת לתלמידיהם והרבו להביא 
ממנה דוגמאות ו),. רבי שמואל הנגיד השיב על שיר-התהלה הזה ב,קצידה" 
לכבוד רבי יוסף בן-חסדאי, כתובה במשקל ,שירה יתומה" ובאותו החרוז 
הסובב 2), והשתדל להראות בה את כל כח מליצתו, והמליצים המאחרים 


1) רמב"ע מביא שלש דוגמאות מ,שירה יתומה" בספרו הערבי. 

2) רמב"ע בספרו הנ"ל, ועין מונק: 4ו[ש|טסע1 זט8 ₪06סא, ע' 207 וכך היה דרך הנגיד 
לענות למשוררים כמשקלם ועל-פי חרוזם, כמו בתשובותיו ?בן-כלפון (זכרון לראשונים ], 
2, 98--99; ברודי, ,כל שירי ר' שמואל הנגיד" (ורשה, תר"ע, ,תושיה?), סי' ז' (ע' 
0) וח' (ע' 40). והנה בכ"י לקוטי ,בן משלי? לרבי שמואל הנגיד, שפרסם הח' רשד"ל בכ"ע 
+00 1851 (ע' 308), אחריו גְרֶץ ב,לקוטי שושנים?" (ע' 33) והרכבי ב,זכרון לראשונים |", 
7 נמצאו ד חרוזים: 


אַחִיִמִשָרָה אֶשָר נמִצַאת עצתו שמש מפסוּת-אוה צרפה, 

. = צך - לק - 4 יש ₪ | שי הר 7 

ולא כְבדֶה באִישוניו שָנתו וְלא הבביד נחָשַתוּ ל מִזְמּה, 
בד כן: : : ביל ד - ד 

ומחשבתו כמגדלות הזקות ויפצתו כנדגלות אימה, 

= .א ל 2 צדז ג ד 7 דג ז 


וסר לָצְטות רצון אחים וְסַר מן צשות צבר אשר יביא כלמה, 
נה = 2 45 ב 2 ק | במ ותה ויז 





רבי שלמה בן-גבירול פדן 








ונאמן עלינו המשורר בעצמו, שחתם את שם-משפחתו תמיד ,גבירול* 
בראשי החרוזים של שיריו. 

משפחת בן-גבירול לא נחשבה, כנראה, על המשפחות המיחסות, שיצאו 
מהן אנשי"שם רבים בדורות ההם, ומלבד המשורר לא נודע %נו איש 
שנשא שם"משפחה זה. אבי המשורר היה אדם הגון ובעל מדות טובות, 
כמו | שיוצא מדברי הבן באחד השיריס, שחברו, כנראה, בימי-עלומיו 
ושהתפרסם זה מקרוב על"ידי החכם דודזון מסתרי הגניזה 1); המשורר מזכיר 
בו לברכה את צדקת אביו וכותב עליו, כי היה ,עַדִייִתָבָל". כנראה, היה 
גם האב בן-תורה, ועל-כן חתם המשורר לפרקים אחרי שם עצמו בראשי 
חרוזיו, בהתיחשו על אביו: ,ברבי יהודה" (על-הרב: בר יהודה). יש לחשב, 
כי עזב רבי יהודה בן-גבירול את העיר קורדובה בפרק אחד עם רבי 
שמואל הנגיד בשעת החרום (ד' תשע"ג) ושניהם נדדו אל מִלַּגֶה. ושם נולד 
ו בנו המשורר, אשר התיחש בפיוטים אחדים על עיר-מולדתו, בהוסיפו 
בראשי החרוזים אחרי שמו ושַם אביו את האותיות ,מאלקי" (בן מאלקה, - 
כן הוא השם הערבי של מִלָגֶה) ).| שַם המשורר ,סלימאן" הוא הצורה 
הערבית של השם העברי ,שלמה", ובאחת ה,סליחות" שלו רשם בראשי 
החרוזים את שמו הערבי הזה 6. השם הערבי השני אבו-איוב הוא שם- 
לואי, ה המחֶבּר עם אבו-, כמנהג הערבים, שבשפתם שםם"הלואי הזה נקרא 
,כנוי" (כִנְיָה). | בדורות העתיקים היה טעם לכנוי הזה, כי נהגו הערבים 
להתיחש על בניהם הבכורות או החביבים עליהם, ושַם-היחש הזה (אבי 
פלוני) היה חשוב בעיניהם משמם העקרי. במשך הזמן בטל המנהג להתיחש 
על הבנים ובכל-זאת הוסיפ הערבים להקרא בשמות-לואי כאלה ומהם למדו 
זאת היהודים היושבים בקרבם, ועל-הרב היה שַם-לואי קבוע מתאים לשַם- 
עקרי ידוע 4), והכנוי אבו-איוב היה נוהג בשם שלמה (סלימאן) גם אצל 
הערבים גם אצל העברים ), אף כי לא התברר לנו הקשר ההגיוני בין שני 


1 ברבעון (567!65 ש6א) 060 שתגט0 .16 לשנת 1913 (כרך /1), ע' 66. 

2 מאלקי" חתם רבי שלמה בן-גבירול ב,תוכהה? הידועה שלו, המתחלת ,שטר עלי 
בעדים וקנין" (ס' רב עמרם גאון, ורשה, תרכ"ד, חלק ב, דף ל"ז, ע"ב, גם ב,תשלום 
אבודרהם" (ברלין, תר"ס), ע' 7-4; ב,מי כמוכה" ליום-הכפורים (עין צונץ 66 .8ת8650זט81ז11)6 
86 .פַבתץ5 ע' 189); ובמאורה לשבועות: ,,שמשי, עלה-נא זורח!" (ש. זקש, שיר-השירים אשר 
לשלמה בן-גבירול, פריז, תרכ"ח, ע' ס"ח--ס"ט (אמאלק? חסר יוד). 

3 בסליחה המתחלת ,סמר לבי צור משגבי" ובפרוש נרשם עליה בכ"י ברלין 576: 
,לשלמה הקטן נע"ג? (צין שטינשנידר, רשימת כ"י ברלין, 1, ע' 118, ס' 32). 

64) אצל היהודים נקרא כמעט כל יוסף -- אבו"עמר; יהודה -- אבו-זכריא; יצחק -- אבו- 
אברהים; אברהם -- אבו-אסחאק וכו', וכבר העיר על-זה החכם קוקובצוב במבואו הרוסי לספר 
יכתאב אלמואזנה" של ר' יצחק בן-ברון; ויש יוצאים מן הכלל: למשל ר' יהודה הלוי לא 
נקרא אבו-זכריא, כי-אם אבו-אלחסן. 

65 גס ‏ רבי טלמה בן-אלמעלם (בימי רפי יהודה הלוי) נקרא בשם-לואי אבו-איוב: 
וגם הערבי מושל סרגוסה בימי בן-גבירול סלימאן (אלמסתעין) גשא את הכנוי ,אבו" 
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מבני הדור השלישי ההוא. חוקרי חכמת-ישראל הראשונים הקדימו את זמן 
רבי: בחיי -- אף .כי. לא מצאה: סמוכים ' להבריהם בספרר וגם \ לא בספר: 
הסופרים הקרובים אלין בזמן, כי כָלם עברו עליו בשתיקה - וחשבו אותו 
לבן-דורו של רבי יונה בן-ג'נאח. אבל המו"ל את ספר ,תורת חובת 
הלבבות" במקורו הערבי (,כתאב אלהדאיה אלי פראיץ' אלקלוב"), 
הפרופ' א, ש. יהודה נוטה לחשב, כי חי רבי בחיי כשני דורות אחר-כך 1), 
וגם הוא כתב זאת משקוּל הדעת, ועדין הדבר צריך עיון. 


₪ 


קאבראיוב סלימאן כן-יחיי בן-גבירול הקורדובי צבה 
(נולד) במלגה וגדל בסרגוסה" - כותב רבי משה בן-עזרה. מזה אנו למדים, 
כי אבי. המשורר ירבי יהודה (בערבית: יחיל) בן-גבירול .היה איש 
קורדובה. בשם המשפחה ,גבירול" יש להכיר צלצול ספרדי-רומני, כי ההברה 
הסופית "!ס, משמשת להקטֶנה בשפה הרומנית של הספרדים הנוצרים, כמו 
*וט, (תטזט ,וט ,פטוט) ברומית העתיקה. לפיהזה השם הוא שם-הקטנה: ,גביר 
הקטן". באמת קרא ההיסטוריון הערבי טעיד למשורר בשם ,אבן ג'ביר" 2). 
אבל נם את השם הזה אפשר לקרא על שני דרכים, האחד ,ג'ביר", והשני 
גִ'בַּיֶרַ", | שהוא משמש שֶםהקטָנה לגַ'בִּיר וגם 5,ג'בר בערבית 8. החכם 
קויפמן נטה לחשב, כי יסוד שם-המשפחה הזה הוא ,גבר", ועל-כן נקרא 
המשורר גם בן-ג'בר או גְ'ָרול עם ההקטנה הרומנית לבד (אצל הנוצרים 
בימי-הבינים נקרא 09-ה , במקום 0990-חסטה), וגם מצא סמוכים לזה בשיר 
אחד של המשורר64). בעוד אשר השם בן-ג'ביר בא בהקטנה ערבית, והשם 
בן-ג'בירול בשתי הקטֶנות, ערבית ורומנית יחד, ולפי-זה צריך לקרא אותו 
,גֶ'בַּירוּל" 65 מלבד-זאת בא המשורר בכתב-יד הספר הערבי של רבי משה 
בן-עורה, ברב המקומות: ,אבן גבריאל" - ועל יסוד זה אמה רבי שניאור 
זקש בשעתו לחשב, כי ,גבירול" הוא שנוי השם המקראי העתיק. כל 
הסברות האלה על-דבר שרש השם אינן נוגעות בעצם שם-המשפחה, 


1) בספרו 11|03[8-[4|)82-8[ | 668 1167388826 ת66|[הות)678 | עשת|6 ש2 בתפותסשַ6![סץק 
(דרמשטט, 1904), ע' 15 וכו'. 

2) דברי סעיד הערבי התפרסמו על-ידי החכם ניבויאר .1 .8 .₪ .ש .0 ₪ 1!8תת50)ההסזן 
]אאא (1887), ע' 500-499. 

3) בשם אבן ג'בִיָר נקרא גם נוסע ערבי מסלמי מפרסם מארץ ספרד, שחי בסוף 
המאה השתים-עשרה לחשבון הנוצרים, והמלמד האנגלי +ת8ות/\ הוציא לאור את ספר-המסעות 
(,רְחִלָה") שלו בשנת 1852 בלידן. 

| 4) ,ובן-גבר ובן חיל כתבנוהו במגנו? -- כך תקן קויפמן במקום ,ובן גבור" בסוף שיר 
,שמואל, מת בנו לברט" (עין להלן), ואין תקון זה מכרח. 
65 קויפמן בירחון .4.1 .\ .₪ .6 5 .8 הנ"ל לשנת 1899, ע' 310-308, 
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בשנת ד"א תש"פ, לכל-הקודם. וזה הוא הפרט המתקבל על ה*?ב. 

אין אנו יודעים כלום מדברי ימי ילדותו של המשורר. שקוּל הדעת 
של רב החוקרים נטה לידי מסקנה, כי הורי המשורר מתו עליו בילדותו 1); 
ואף כי אין ראיה לדבר, הנה נמצא זכר לדבר בשירת בן-גבירול המלאה 
תלונות על הבדידות ומרירות החיים, כי אין בה אפילו שמץ מהרגש ההם 
של הצעיר המבקש נחומים בצרתו בחיק אב אוהב ואם רחמניה. דעה 
אחרת בזה היתה לרבי דוד כהנא ). הוא מצא בשיר אחד, אשר כתב 
אותו המשורר, לפי השערת החוקרים, סמוך לזמן יציאתו מעיר סרגוסה, 
בהיותו בן חמש ועשרים שנה בערך, את חרוז בן-גבירול הערוך 
אל נפשטל  -‏ . : 


קוּמִי וְשְכְתִי אָב וְאֶם... 


ומזה הוציא מסקנה, כי היו עוד אבותיו אז בהיים. אמנם בדברי המליצה 
הזאת אין עוד לקבוע מסמרים (המשורר מביע כאן את רצונו לעזוב לגמרי 
את ארץ ספרד, ואפשר שהדְכָּנְּנה ‏ פה למקום מושב אביו ואמו או 
לקברותיהם) 3). אבל ראיה שניה ויותר מְבהקה מצא כהנא בדברי רבי 
אברהם בן-דאוד הלוי איש טולידה בספרו ,האמונה 0 4 (ע' 91): 
רת יאמר משוררנו המתפלסף מקונן לאביו: 


בְּעַת בָּא בַמְגוּרָה מְסְעַף ההַַפָּארָה 
ולָקַח הַצוּרָה וְעָזֶב: הדְמִיון" - 


והנה הכנוי ,המשורר המתפלסף" 5) הולם מאד את בן-גבירול בפי בן-דאוד, 
שהָרבה להביא דברים ממנו בספרו הנזכר. החכם דודזון] מצא שיר בקרב 
הגניזה, אשר התחלתו היא: 


תוּגְח אֶשָר נִעְדַר כָּאב צְרְיהּ, ישַח לבְָבִי בַעָלוּתת שְפִיָהּ, 


שבו המשורר - בן-גבירול - מזכיר בשלשה חרוזים את מות אביו, אשר 


ו) למשל, גיגר בספרו הנזכר, שם. 

2) במאמרו ,חיי שלמה בן-גבירול" (,השלח", שם, ע' 39, בהערה). 

3 ומה-גם כי בשי שנל שכתב בן-גבירול לעת צאתו מסרגוסה (עין להלן) התזוגן 
על מרלי גורלו; 


ְְאָב לי אַם ולא בח עָטִי חי אָנִי 
(דוקס. שירי שלמה, ע' 1). 
64 דפוס פרנקפורט דמין, הרללג: 
5) מכיון שגוףם הספר ,האמונה הרמה? נכתב בערבית, ואין אנו יודעים את הנוסחה 


העקרית, קשה להחליט, אם יש פה נותן טעם לגנאי, כידוע, פבד בן-דאוד מאד את המשורר 
בן-גבירול, אבל דן ברוההים את הפילוסופיה שלו, 


1% ד"ר י. 1, שמהוני 


ב 





---- 


השמות האלה. המאֶחרים קראו למשורר בשם ,רבי שלמה הקטן"ו). השערה 
קרובה היא, כי דְבק כנוי ,הקטן" בשם המשורר, מפני שהיה דרכו לחתום 
את שמו בראשי החרוזים ,שלמה הקטן", ואפשר כי גם שַם-משפחתו, 
שנמצא בו סמן הקטֶנה, גרם לידי-זה, ואולי - גם קצר חיי המשורר, יש 
מי שקרא %ו בשם ,רבי שלמה הספרדי" (כן קרא לו רבי אברהם בן- 
עזרא 2), ומה-גם בעלי התוספות 3) שישבו בארץ אחרת, ועל-כן היה קל 
להם ליחשו על ארץ-מולדתו), וכבר התיחש המשורר בעצמו בשיר אהד, 
שכתב בימי-עלומיו, על ארץ ספרד 66). 

שנת לדתו של רבי שלמה בןגבירול לא נודעה לנו בדיוק, אבל 
אפשר להשב אותה בקרוב. הנה באחד משיריו, אשר הקדיש לאיש-חסדו 
רבי יקותיאל, גלה לנו המשורר את מספר שנותין: 


ְאֶם שֶנֶיו ימי משָנָה לְפרְעה | בְּעַת נִמְכּר לְעָבָּד מִסֶרִיס 6, 


כלומר, כי היה אז בן שבע-עשרה; ומכיון שבקינתו הגדולה על מות רבי 
יקותיאל פרש לנו בן-גבירול, כי ,נפל" הנדיב הזה בחרש ניסן שנת תשעים 
ותשע (ד' תשצ"ט), יוצא מזה, כי על-כל-פנים %א נולד המשורר אחרי שנת 
ד'א תשפ"ב 6, אולם אפשר כי נולד זמן מסים %פני השנה הזאת. מן 
הצד השני יודעים אנו, כי בשנת ד"א תת"ט בערך היה בגרנדה ושמש שם 
זמן קצר את רבנו נסים בן-יעקב מקאירואן, אשר בא שמה להשיא את 
בתו לרבי יהוסף בנו של רבי שמואל הנגיד 7), וצריך לחשב, כי שנת מות 
המשורר היתה לכל-הקודם ד"א תתי"ב (עין להלן), והנה אם נקבל את 
דברי הראשונים, שהעידו על המשורר, כי מת בהיותו זקן מעט משלשים 
שנה - ונחליט כי היה בן שלשים ושתים במותו, יצא %נו, כי נולד 


איוב? | (עין דוזל 6ת38ק4'25 פהההט[5ט1[ 865 5401:6ן, הלק רביעי, לידן,  ,]1681‏ ע' 2, 
וברשימה בסופו. 1 

1) כן קרא לו בן-דורם של רבל יהודה הלוי ורבי אברהם בן-עזרא, רבי שלמה בן- 
פרחון ב,מהברת הערוך" שלו (פרסבורג, תר"ד), בחלק השרשים, דף נ"ג, ע"ד (שרש ,פנן") 
וס' ע"א (שרש קלש), וכן רשום על פיוטיו בכ"י רבים, 

2) בספר ,צחות" (הוצאה ראשונה ב,דקדוקים" -- עם הגהות רבי אליהו בחור -- דפוס 
ויגיציה, ק"ו), דף קמ"א, ע"ב. 

) בתוספות מגחות, מ"א, ע?ב, ד?ה ,בית-שמאי". 

) בשירת ,ענק" (צין להלן):; ,דבר של מה הספרדי אשר אסף שפת קדש לאם 
נפזרת" (דוקס: שירי שלמה, ע' 57.) 

5) דוקס, שם, ע' 13!; ברודי, ;שיר השירים? (ברלין, תרנ"ח), חוברת א, ע' 9. ובחוברת 
ב, עמוד י"ט, תקן בצדק , לָסַרִיסוּ". 

6) בשנה זו נולד, על דעת כהגא (,השלח", [, ע' 38, 229). לעמת-זאת דעת גרץ היא, כי 
גולד בשנת ד"א תשפ"א (.144 .8 .06968 חלק %1 (הוצאה ו), ע' 24. מונק בטפרו 855ה16!3ן 
(פריז, 1859, ע' 156) כתב, כי נולד קדם שגת ד' תעפ"ה, גיגר בספרו הקטן 50:01ג0 סתס|58 
(ליפציג, 1867), ע' 38, כתב, כי נולד בערך ד"א תש")ם -- 1020. 

7 עִין על-זה להלן. 
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אנשים, אשר טפלו הרבה בתורת-המוּסר, זו שהתפתחה אז לספרות שלמה 
בקרב הערבים (ספרות ה,זָהד": הפרישות והחסידות), ובקשו להם דרכי 
פרישות לשַם עבודת-האלהים הנכונה. כי אין לראות מקרה בדבר, שהספרדים 
הראשונים, אשר כתבו ספרים בשפה הערבית במקצוע המוסר, רבי שלמה 
בן-גבירול ורבי בחיי בן-פקודה, היו שניהם בני סרגוסה. בודאי היה 
הקרקע מְכשר לפניהם, וכבר החכמים הקודמים להם נסו לסמוך את היהדות 
על עמודי תורת-הפרישות, אשר לקחו בהקפה מן הערבים. בכפיפה אחת 
עם תורת-המוּסר הזאת שָכנה גם נטיה לפילוסופיה ניאופלטונית, וביחוד 
לחָלק הפסיכולוגיה שפה עם המחשבות הרמות על-דבר המקור האלהי 
של נשמת האדם ותעודתה הנשגבה לשאף אל עולם-של-מעלה, | אשר 
ממנו לקחה. 

בלי-ספק | עמד למוד כתבי"הקדש עם נושאי-כליהם, חָקִי תורת- 
הלשון, במרכז החנוּך של רבי שלמה בן-גבירול כבר בטל ילדותו. בשום 
ארץ שבגלות - לרבות ארץ צרפת עם הפרשנים והפשטנים הרבים שבה - 
לא התפתח למוד כתבי-הקרש ולא הגיע למעלה גבוהה כזו שהגיע אליה 
בספרד. אין אנו יודעים את שיטת למוד המקרא ששלטה שם בימים ההם, 
אבל הדבר נעלה מעל כל-ספק, כי היתה מְצלחה מאד וגם לא דרשה 
התרכזות יתרה עד כדי לבלוע את כל נשמת התלמיד מבלי להשאיר מקום 
ללמודים אחרים. והאוצר הגדול של הספרות הקדושה לא היה מעין חתום 
למשכילים הספרדים, כי-אם מקור מים חיים. הקדשה שלה לא היתה כח 
עוצר, כי-אם כח מפרה. נדמה, כי הכתובים נקלטו כל-כך בנשמת התלמיד, 
עד שנעשו לַחָלק ממנה. באמת לא זזו דברי המקרא מהמשכילים הספרדים 
כל ימי חייהם, ומדי פעם בפעם חזרו ונעורו מאליהם. חידה נשגבה היא 
בעינינו, איך קמו הלשון, המליצה והתמונות שבספרות העתיקה, אשר מקום 
צמיחתן היתה ארץ אחרת ונבעו מתוך תנאי חיי"נשמה אחרים, לתחיה מיחדה 
במינה. אמנם מכירים אנו את חבלי-היצירה של אנשי-הרוח בספרד, ויודעים 
כי נפתולי אלהים נפתלו המשוררים עם החמר העתיק הנוקשה כדי לכבש 
אותוּ ולהפוך אותו ליסוד חי ותוסס שפחו אתו לקלוט את זעזועי נשמתם; 
אבל מלחמת-היצירה הזאת, שהדמיון הממציא והשכל המדעי לטשו בשבילה 
את כלי-הנשק, והנסיונות הראשונים של המליצים המגששים באפלה יחד עם 
חֶקי-הלשון שקבעו חכמי-הדקדוק סמנו בה את העמדות הנכבשות בסערה - 
הביאה ברכה גדולה למדע כתבי-הקדש ולהרגשתם. המלים והמבטאים 
העתיקים שבמקרא לא היו לספרדים הברה בעלמא, כמו שנעשו בדורות 
המאַחרים לתלמידי ה,חדרים? שבמזרח-אירופה, - הם דקדקו בכל מלה 
ומלה, הַמָּשגים היו ברורים %הם, הפתגמים מִחָוָּרִים ,ודברי"תורה שמחים 
כנתינתם מסיני". על הדבר הזה השפיעו הרבה גם תנאי החיים שלהם, שמש- 
ספרד שיש בו בת'זנגה של מאור ארץ-ישראל, ואדמת הארץ הפוריה עם 
ההרים הגבוהים והבקעות הנפלאות והנחלים ,היוצאים בבקעה ובהר", שגם 
שמותיהם הזכירו לפרקים את השמות העתיקים והיקרים שבכתבי-הקרש - 


סי דל ".1 שמחונל 
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נפשו צרורה בצרור המנוחה עם האלהים,- והחליט, כי גם זאת היא קינת 
המשורר על מות אביוו). אמנם מִתּכְָן השיר נראה, כי אינו אלא חזון- 
תוגה לפנות ערב, כשהעלה המשורר על לבו את כל מצוקותיו הישנות 
ובין-השאָר גם את צערו במות אביו, ובטא את כל רגשותיו המרים על 
תבל אשר התְצַר כטבעת עלי אצבע - אם לא יהי עביה כמו דַיָה". מה 
שנוגע לחריז אשר הביא בן-דאוד - הנה לא נודע לנו השיר בשלמותו ואין 
אנו יכולים להוציא מסקנה, אם נכתב (בתנאי שהוא באמת מעשה בן-גבירול) 
סמוך לפטירת אבי המשורר, או חָבּר גם הוא אחר זמן רב, כשנזכר בן- 
גבירול בצרותיו הראשונות. נראה, כי רק מיתת האב בימי ילדותו של 
המשורר היא שאלה מוּטלת בספק, ולעָמת-זאת התיתמותו מאמו בשחרות חייו 
היא השערה מתקבלת על הלב. 

אין אנו יודעים בן כמה שנים היה המשורר בעברו אל סרגוסה, 
ששם גדל והתחנך לפי-עדותו של רבי משה בן-עזרה. אולי העתיק אביו 
יחד עמו את דירתו אל העיר הזאת. כנראה, לא היתה מַלָגה אלא מקום- 
מעבר לגולי קורדובה. ובכלל לא השאירה העיר המשָבחת ביינותיה רשם 
בדברי ימי כנסת-ישראל שבספרד. גם רבי שמואל הנגיד וגם משפחת בן- 
גבירול עזבו אותה אחר זמן. בעוד אשר יצא הנגיד אל גרנדה, פנו בני 
בית-גבירול אל סרגוסה. קהלת ישראל בעיר הזאת נבנתה מחרבנה של 
קורדובה, ואליה עבר כבוד המטרופולין הישנה וְהֶתמיד בה דורות אחדים. 
המאה האחת-עשרה היא באמת תור-הזהב של ישוב היהודים בעיר הזאת. 
כנראה, היתה שם הפרנסה מצויה ונמצאו עשירים רבים התומכים בידי 
ההכמים, ועל-כן שכחו בה גולי קורדובה את מולדתם הישנה והתאזרחו 
בקרפה. ככה נעשתה העיר סרגוסה למרכז החכמה והשירה העברית. בה 
ישב רבי יונה בן-ג'נאח ואחרי-כן גם רבי יוסף בן-חסדאי, רבי משה 
בן-אלתקנה ועוד משוררים ומלמדים, למוד ההכמות נשאר אחרי-כן יִרְשה 
לקהלה הזאת במשך דורות רבים, אבל תלמוד התורה הדתית לא התפתח 
שם כל-כך. 

בעיר הזאת עברו שנות החנוך ותקופת-היצירה הראשונה ש% רבי 
שלמה בן-גבירול. ‏ רבים מן המאֶחרים יחש אותו על העיר הזאת, זו 
מולדתו הרוחנית ?). שמות רבותיו לא נודעו לנו, אבל יש לחשב, כי בא 
לידי מחנכים, אשר הכירו את הברכה הצפונה בקרפו והשכילו לפַתח את 
כשרונותיו, את תשוקתו הגדולה לדעת ואת כח התמדתו בלמוּדים, ויחד עם- 
זה נטעו בנשמתו איזו נטיה למאס בהבלי העולם הזה, להתבודד ולהתיחד 
עם נפשו ולבקש את ספוקו בחוליָת עולמו הפרטי, אולי נמצאו בקרב מלמדיו 


1 .20.8 הנ"ל לשנת 1913, ע' 63. 

2) סעיד כותב עליו (במקום הנזכר), כי היה מיושבי סרגוסה, וכן כתב גם רושם דברי- 
הימים היהודי רבי יוסף סמברי בספר ,לקוטי יוסף", שהביא ניבויאר קטעים מננו בספרו 
0308 664068ת ,1 (צין שם, עמוד 127), 


רבי שלמה בן-גבירו? 15 








והבקרת הערבית (מקצוע ה,אדב") והשתמש אחרי-כן בשירתו בכללים שקבעו 
מורי הסגנון והמליצה הערבים. 

מובן, כי כל הצעירים למדו בספרד גם את התורה שבעל-פה, את 
הספרות התלמודית. אין אנו יודעים בברור, איזו שיטה שררה בספרד 
בתלמוד-התורה, -- קרוב לחשב, כי המורים הדתיים של היהדות הספרדית, 
החכמים שבאו מבבל, נטעו שם את שיטת-הלמוד הנהוגה בישיבות הגאונים. 
כנראה, היה עָקר הלמוד מכוְּן להלכה, לברר את הדין (ואחת היא, אם 
זהו דין הנוהג בזמן הזה, או דין שפקע כחו אחר החרבן), אלא שהדרך 
המוליכה אל ברור ההלכה לא היתה מחוְּרה בקרב הפוסקים הספרדים 
הראשונים. על-הרב הסתפקו החכמים בפסקי הגאונים, ולא נועזו לחדש 


הלכות על יסוד סברתם, כי-אם פנו בכל שאלה קשה אל ישיבת הגאונים 


שבבבל, שראו בה את היורשת הפשרה של הסנהדריה העתיקה, לקיָם את 
מאמר הכתוב הידוע: ,כי יפלא ממך דבר למשפט וכו'". אחרי-כן צַמח 
הטופס של תלמידי-חכמים, אשר החלו לסמוך על חזקת שכלם, ובררו את 
הדינים על-פי שקוּל דעתם, ביחוד מן הזמן שבא רבי משה בןך-חנוך אל 
ספרד ושחרר במקצת את החיים הדתיים שם מתחת אפיטרופסותם של גאוני 
בבל. הפוסקים החדשים האלה הכניסו את המשא-ומתן ההלכתי אל שאלת 
ברור הדין, התעמקו במקור הראשי, בדברי התלמוד, הקדישו לו את 
העבודה הרבה הראויה לו והרביצו את תורתם זו לתלמידים. לא כל 
הצעירים המשכילים מצאו חפצם בלמוד הזה; בודאי, היו רבים ביניהט 
שקצה נפשם בערבוביה הגדולה השוררת בתלמוד ודרשו להם באפן שיטתי 
הגיוני את תמצית המסקנות הקבועות. - מוח הצעיר העברי הספרדי לא יכול 
להתמכר לפלפול התלמוד שאין לו שעור וסוף - אף כי הפלפול הזה היה, 
כנראה, מֶגבּל בספרד בתחומים ידועים ולא הגיע עוד בדורות ההם למדרגת 
,תלמוד לשַם תלמוד" - כי מחוץ למקצוע הזה נמצא עוד עולם מדע ויצירה 
גדול ורחב, שהיה סמוי מעיני חכמי צרפת ואשכנז. נראה, כי היתה שיטת- 
למוד מיְחדה בשביל הצעירים אשר לא הלך לבם אחרי הרבנות והַדְּינוּת, 
ועל-פיה למדו המשכילים את התלמוד להלכה במדה בינונית ומספקת להם. 
הרבנים וְהדִּיָנים התיחסו בבוז לתלמידים השטהיים האלה, שהיו בעיניהם 
בחזקת בורים, ובכלל היה נגוד חבוי או גלוי שורר בין הרבנים ובין 
המשכילים, כמו שהיו קנאה ותחרות שולטות בין חכמי הדת המסלמית ובין 
המשכילים הערבים אוהבי החכמות. מפני-זה אנו מוצאים דברי מרורות 
כלפי הרבנים בספרות המשכילים, מימי רבי יונה בן-ג'נאח ורבי בחיי בן- 
פקודה עד רבנו משה בן-מימון (זה שהתיחס אל הרבנים בתור משכיל - 
המשכילים בתור ‏ רב). בעיר סרגוסה, כנראה, לא נמצאו אז גדול" 
התלמוד היודעים לנצח במלחמתה של תורה - כמו שלא היתה עיר זו גם 
בדורות מאֶחרים אכסניה של תורה (נזכור את דברי הריב"ש על הקהלה 
הזאת, שישב בה אל-עקרבים זמן ידוע), אבל בפסקי הדינים הנוהגים 
ובהלכות המסוּרות בודאי היו חכמי העיר יודעים פרק, ואת הדברים האלה 


14 : ד"ר י, נ, שמחוני 
= להא טח ונ 
ולא פחות מהתנאים החיצוניים האלה גם הכנות הנשמה - היהס החי אל 
העולם הזה וחוש אהבת-הטבע החזק. בין הספר ובין החיים לא הבדילה 
תהום עמֶקֶה. וכשם שלא היו הספרדים קולטים את כתבי-הקויש בשכלם 
בלבד, כי-אם גם בכל כח הדמיון והנפש הרגשה ומוצאים להם סמוכים תכף 
במציאות העשירה שלפניהם, כשם שהיו רואים את הקולות, אשר נתפזר 
מעליהם הערפל החוצץ בינם ובין יהודי"הגלות המךְחקים מהם, ככה בקשו 
למצא גם את בטוי החיים השוטפים והנצחיים כאחת בקולות העתיקים, 
אצלוּ על סביבתם הממשית מזהר שכינת כתבי-הקרש ושאפו להכניס את כל 
שאלות עולמם אל הקנקן העתיק הנפלא, שהרגישו בו, כי הוא להם למעלה 
מזמן וממקום. הם מצאו להם צורות עבריות של הטבע, צורות, אשר אמנם 
נבעו מתוך הספרים - כי הלא לשון-החיים הנתונה להם היתה הערבית -- 
אבל עברו דרך מצרף-נשמתם, ובזה נעשו לְחַלק החיים - חיי רוחם. פרדס 
השירה העברית בספרד דומה לגן-קסם נפלא, שאינו נעוץ כָּלו בקרקע 
וּמי יעמוד על סוד יניקתוז שירת המשוררים הספרדים נובעת מתוך 
החיים ונוגעת בחיים, אבל יחד עם-זה היא מגביהה עוף ומתנשאה מעל 
החיים. צדדים אלה נמצאו בכל שירה קלסית, אבל בשירת-החיים הכתובה 
בלשון עתיקה וקדושה הם בולטים ביותר, ונדמה, כאֶלו הרגישו המשוררים, 
כי יש איזו מחיצה בין החיים כמו שהם וּבין יצירתם, כמו שהיא מְכרהת 
להיות מתוך תביעת נשמתם, - והכירו מעָין חרףינפש במעשיהם, אשר לא 
יכלו לשנות מהם. בסתירה היסודית שביצירתם ראו הכרח נובע מגלות- 
השכינה, ובקשו מנוס ממצוקת יצירתם בגעגועים החזקים על הגאֶלה הלאָמית; 
לא למשאת-הנפש הנצחית של כנסת-ישראל בלבד נָחָשוּ המשוררים הספרדים 
בזה, כי"אם גם לגאֶלת נפשם ולסוד שלמות יצירתם. 

עוד בימי ילדותו קנה לו רבי שלמה בן-גבירול ידיעה מקפת ונוקבת 
עד-התהום בספרים של כתבי-הקדש. הכתובים היו כל-כך שגורים בפיו 
וקרובים לרוח יצירתו, עד שלא רק כל המבטאים הקשים בכתבי-הקרש 
לבשו אצלו בשר ועור, כי-אם גם שמות-העצם הפרטיים הנמצאים בכתובים 
שמשו לו לַתַבַּל - במדה מִרְבּה - את שיריו ברמזים מליציים וחידתיים, 
בצעצועי"משלים ובהלצות של לשון נופל על לשון. וכן גם השכיל לקשט 
את דבריו בחדודי השמות הנרדפים והמשתפים, מלבד תכן הכתובים סגל 
לו המשורר גם את ידיעת תורת הלשון העברית, אשר קנתה לה במשך 
שני הדורות הראשונים משפט-חזקה בנשמת המשכיל היהודי בספרד וכבר 
היתה בבחינת למוד של חובה. בזמן מאֶחר החזיק המשורר טובה לעצמו על 
ידיעותיו הרחבות בלשון העברית ובדרכי שמושה. מובן, כי עבר בן- 
גבירול בנערותו גם על השירה הספרדית שלפניו, אשר הוא נועד להרחיב 
את אפקיה ולהתוות לה דרכים חדשים. באחד הפרקים הבאים אדין בשאלת 
הקבלה-השירית של בן-גבירול ואשתדל לבאר כפי מדת האפשרות את 
השפעת המשוררים הקודמים עליו. - אין צרך להוסיף, כי ידע המשורר 
את הלשון הערבית הטפרותית ואת שירתה עלבָּרִיהּ ושלט בספרות המליצה 
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במובן שלילי1), ובכל-זאת ערבו רבים את לבם ,%הפנס לפרדס" - ובן- 
גבירול הנער בכללם. הפילוסופיה שלו, אשר לא נגעה בדת המסורה כלל, 
מראה לנו, כי חש תמיד שבאה לו מעולם זר, ולא רצה לערבב את 
תחומיה עם תחום היהדות המקבלת, מזה נראה, כי לא הצליח עוד הנסון, 
שהחל בו רב סעדיה גאון, להביא לידי הספמה בין הדת המסורה ובין 
השכל, ואף-על-פי-כן הפרתה הפילוסופיה הזרה את השירה הדתית שלו באפן 
מיחד, ועל-ידי הבטוי העברי נכנסה אל תחום היהדות, כמו שנעשתה גם 
,תורת חובות הלבבות" של רבי בחיי לאחד מספרי היהדות על יסוד 
הפסוקים ופתגמי-התלמוד המעטים הנמצאים בה. 

נראה, כי גם את התחלות ידיעות-הטבע (אולם לא הרפואה) למד 
בן-גבירול בנערותו, ופה ושם רמז להן בשיריו. ‏ יש לחשב, כי קרא את 
הספרות הפילוסופית הקלה של ,אחי הטהרה" (אכ'ואן אלצפא) בבצרה0, 
כת פילוסופית-דתית, אשר בקשה ללמד את גדְלת האלהים מתוך חקי העולם 
והנהגתו וטפלה הרבה - ואם גם באפן שטחי - בלמודי הטבע; ספרות ה,אחים" 
האלה היתה דבר השוה לכל-נפש, וגם היהודים עסקו בה הרבה6. ואף- 
על-פי-כן לא קבע בן-גבירול מקום רחב לתורת-הטבע בשירתו הדתית, כמו 
שעשה בן-זמנו, הצעיר ממנו, רבי יצחק בן-גיאת, אשר ,מעמד יום- 
הכפורים" שלוו הוא מעין אנציקלופדיה | של מדעי-הטבע לפי מצבם 
בימים ההם. 

בוה נסיתי לעמוד על הקף הלמודים של המשכילים הספרדים, 
ומשוררנו בפרט; לא כל הלמודים האלה הגיעו אצלו לידי שלמותם בתקופת- 
חייו הראשונה, אנו יודעים משיריו את התמדתו הרבה בחכמות, ומזה אנו 
למדים, כי גם בגיל הבגרות לא פסק כלל ללמוד מפי ספרים ולפעמים גם 
מפי מורים, והלמוד והיצירה לא עכבו זה את זה. 

מתי החלה עבודת היצירה של רבי שלמה בןך-גבירול? אין ספק, כי 
היה יִלָד מִחֶנֶן, ‏ ויש לחשב, כי כבר כתב אז חרוזים, אבל החרוזים האלה 
לא הגיעו לידינו. השירים הראשונים של בן-גבירול, אשר נתנו להקבע 
בזמן, הם אותם שכתב בהיותו בן שש-עשרה שנה. מלבד שירי-החל, 
אשר עוד אדפר עליהם, חבר בגיל-חייו זה, ל%פי עדותו של אחד מרושמי 


1) תשובת רבי האי גאון הובאה בספר ,מנחת קנאות" לרבי אבא-מרי ממונפלייר, וגם 
בתשובות הריב"ש, ס' מ"ה. וכבר התעורר ספק אצל ההוקרים, אם היא יצאה באמת מתחת 
ידי הגאון. 

2) זמן צמיחת הספרות הזאת (,רסאיל אכ'ואן אלצפא" -- אגרות אחי הטהרה) הוא 
בשני הדורות שקדמו לדור המשורר. מן המלמדים האירופיים טפל הרבה בספרות זו הפרופיסור 
הברליני |216:000 .זת, שתרגם חלק גדול ממנה אשכנזית. 

3) ביחוד האגרות אשר היה להן נותן-טעם של משלים נאים, כמו האגרת על-דבר 
בעלי-החיים והאדם, שרגמה בזמן מאחר על-ידי רבי קלונימוס בן-קלונימוס עברית. וכבר 
השתמש בה רבי אברהם בן-עזרא לכתוב את שירו על-דבר המחלקת בין האדם והחיות (,א% 
פוראי ראשית הכל מלי"). 
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למד גם בןגבירול הצעיר מפיהם, והראה את ידיעותיו בהם אחרי-כן 
בפיוטיו ההלכתיים. נראה, כי הרגיש המשורר איזו פגימה בידיעותיו הדתיות, 
ועל-כן ישב - כשפבר היה גדול בשנים והתקרב לקץ חייו - לרגלי רב נסים 
גאון מקירואן בגרנדה. 

התורה התלמודית כוללת לא את החלק ההלכתי בלבד, - רבי שלמה בן- 
גבירול למד גם אגדות ומדרשים וקבע עתים לתורת-הסוד, ספרות מעשה- 
מרכבה ומעשה-בראשית, תורת-המלאכים וחשבונות-הקצים, על-פי ,ספרדיצירה", 
,פרקי דרבי אליעזר" ושאר הספרים הנוגעים במקצועות אלה, שמספָּרם היה 
אז אל-נכון יותר| רב משהיה בדורות המאֶחרים. על-כל-פנים בשיריו 
הדתיים נמצאוּ רשמים מְבהקים של תורת-הסוד, וקשה לדעת איך הכניס אותה 
המשורר במסגרת הפילוסופיה שלו1)., 

אבל גם בהתחלות של יתר המדעים, אשר היו חשובים בעיני בניר 
הדורות ההם, עסק המשורר עודו בנערותו. חכמת-ההגיון היתה נפוצה מאד 
בקרב המשכילים הספרדים (רבי יונה בןן-ג'נאח, רבי שמואל הנגיד וכו'). 
וגם בן-גבירול עסק בה הרבה אחרזכך; ולפי דברי הסופר הערבי סעיד, 
היתה לו נטיה יתרה %,מלאכת ההגיון" 2). גם את המדעים העיוניים סגל 
לו באפן מספיק, ואף אם %א התעסק בחכמת-התכונה בתור מִלָמד קרוב 
לאותו מקצוע, הנה מסר לנו בשירת ,כתר מלכות" שלו את צורת העולם 
והגלגלים וחשבונות מדותיהם ותקופות מחזורם, המנינים האסטרונומיים האלה 
מתאימים למסקנות תורת-התכונה בזמן ההוא. ביחוד לקחו את לבבו ,מדעי 
הרוח" (שלא נבדלו עוד בימים ההם כהלכה ממדעי הטבע). את תורת-הנפש 
ותורת-המוּסר קב3ל המשורר ממורים קרובים ברוחם לשיטת הפרישות ונוטים 
למיסטיות, כפי ששערתי למעלה, והמטפיסיקה על דעת השיטה האפלטונית 
החדשה התחבבה עליו מאד במשך הימים. במדעים האלה התעסק הרבה 
ולה בהם גם כח יצירתו, כפי שמוכח הדבר מחבוריו הידועים וגם משירים 
רבים שלו, ‏ מי היו מוריו במקצועות אלה, לא נודע לנו בברור. מכיון 
שלא נשמעו דעות פילוסופיות כאותן של בן-גבירול בקרב היהדות הגלותית 
בדורות הקודמים, הנה גלוי, כי תורתו זו ממקור זר באה לו, אבל אין 
להוציא מזה, שמוריו הבלתי-אמצעיים של בן-גבירול בפילוסופיה היו ערבים, 
כי כבר התפשטו מדעי-הרוח בקרב היהודים בספרד בדור ההוא, ורבים 
אהבו את תורת ,מה שאחרי הטבע" - אלמלא זה הרי לא היה רבי יונה 
בן-ג'נאח זקוק לבוא על הדבר בטרניה! - גם רבי שמואל הנגיד נמשך 
אחרי הפילוסופיה: הוא שאל את רב האי גאון, אם בכלל מְתָּר לאדם 
לעסוק במקצוע זה, ובידי הכמי"ספרד המאַחרים נמצאה תשובת רב האי 


- 


1) למשל, בפיוטים , שלשים ושתים נתיבות גדלך", ,טוכן עד מאז וקדוש לבדו", 
שנאנים שאננים" וכו'. 
2 שש .0 0 לשנת 1605, ע' 500: ,כאן מולעא בצנציּז אלמנטק'. 
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מן החרוזים האלה אנו למדים, כי חבר אז שירי-תהלה ל,מלכים" ול,סגנים", 
כלומר, לאדירי-הזמן. | אחד משירי-התהלה הכתובים בשנה ההיא (ד"א 
תשצ"ו) הקדיש לחכם גדול בתלמוד ודַיָּן בעמו, אשר חבר, כנראה, ספר- 
הלכה בימים ההםו). בשיר הזה הוא מפליג בשבחו של החכם הספרדי 
האלמוני, אשר הקדיר בחכמתו את מאור הישיבה אשר בבבל, ותשובותיו 
נקראות בבבל בסוד ראשי נהרדעא וסורא, 


וְרב הָאִי כֶּלא הָיָה לְפָניו וקטן מַעָנוּת אותו בְמָלות 2. 


ומתוך מַהללו של החכם הזה (רב החוקרים נטו לראות בו את רבי שמואל 
הנגיד) בא המשורר להפריז על מעלת עצמו, בכח שלטונו הרב בשפה 
העברית ובמליצתה, שלא זכה לכמותו אף אחד ממליצי הדור ההוא: 


ְַגָלִי בָהּ כְּרְגָל הֶרְאָמִים, ְרגְלָיו בָּה כְּרְנל הַנָמְלות, 
ומטִיּם את השיר ברמז לשנות-חייו המעטות ולנפלאות יצירתו: 
וְאֶל תִּתְמָהּ בְּשִירוּת הָיקרוּת - תְּמַהּ מְהַשָמנָה הַפְּפוּלוּת 3. 


השיר הזה נושא עליו סמני ילדוּת; מכבדות-הלשון ומסרוסי-המלים הרבים 
שבו אנו למדים, כי שלטון המשורר בשפה לא היה עוד גדול, ולא השכיל 
עוד למצא לו את הניבים הדרושים לחפצו וללטש אותם באמנות רבה. 

עוד אז האמין המשורר בעצמו, כי הוא יכול להרים בשירתו את 
אנשי-שלומו ולהשפיל את הנרגנים, כפי שאנו רואים מאחד השירים, אשר 
מצא החכם דודזון בגניזה4). השיר הזה, אשר תחלתו הוא: 


הַתִלְצג לָאָנוּש יָקֶר בְּדוּרוּת ְתַבְזָה איש אָשֶר לְבַש יְקרות, 


(שירי שלמה, עמוד 14, ותקן עלדפי רשד"ל),. ורבי אברהם גביטון ערבב את שני השירים 
והביא חרוז מבן-גבירול: 
ְהְִנִי בשַשעשָרְה שנותי לי בֶן כְלַב בַּן השמנים 

(,עמר השכחה", דף כ"ד, ע"א. ועין גיגר בספרו הנזכר, עמוד 119). 

1) הוא השיר המהחיל ,קתהלת אל בראש כל התהלות" (דוקס, ש"ט, עמוד 73-69). 

2) על החרוז הזה בנה כהנא בנין גדול (,השלח", ], 229), כי נולד בן-גבירול בשנת 
ד' תשפ"ב -- יען כי נכתב השיר בשנת ד' תשצ"ה אהרי מותו של הגאון (כלומר, אחרי 
אהרון של פסה תשצ"ח) והמשורר היה אז בן שש-עשרה. ואין אני רואה פה אפילו צל -איה. 
בודאי היה המשורר גזהר מכתוב חרוז זה קרוב אחרי מותו של הגאון, כי הלא יש בו עלגון 
ידוע למת; לצמת-זאת בחיי הגאון רשאי היה המשורר-הנער להשתמש בהפלגה זו. גם לא לם 
כהנא לבו לחצי השני של החרוז, שממנו נראה, כי היה עוד הגאון בחיים. גם הסברה, כי 
המבטא ,ורב האי כלא היה" הוא חקוי דברי הנגיד בקינתו על מות רב האי; ,אשר חיה כמו 
מאה וסוף היה כלא היה", אין לה עום יסוד -- כי בלטון הנופל על הלשון 0 האי כלא היה" 
אין חדוש גדול וכצלו המליצה נולדת מאלית. 

) כבר ראה ההכם ר"ש זקש כאן רמז לשש-עשרה שנות המאורר. 

4 ופרסס אותו ברבעון .₪. 0 2 לשגת 1913 (במקום הג"ל), עמוד 71-69, 
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דברי-הימים, את ה,אזהרות" לשבועות, הפותחות: ,שמר לבי מענה"!). אם 
נקבל את הדבר הזה, עלינו להחליט, כי את ה,אזהרות" הראשונות, הכתובות 
בלי משקל, כי-אם בחרוזים לבד, והפותחות ,אלהיך אש אוכלה", עם 
ה,רשות" ,שולמית שחרחרת" - שקדמו ביצירתן לאזהרות ,שמר לבי מענה" 
לפי עדות אחד הראשונים2)- חפר המשורר בהיותו בן חמש-עשרה שנה או 
עוד צעיר מזה. והדבר הזה מתקבל על הלב. והנה האזהרות הראשונות 
האלה, אשר הוציאן לאור החכם שזח"ה מנחלת רבי שניאור זקש), הן 
אמנם מְשפעות בצורתן ובלשונן מהאזהרות שכתב רבי יצחק בן-גקטילה, 
ונפרים בהן הרבה סמני בסר, מכל-מקום נכבדו בעיני הספרדים, ובלי-ספק 
נכנסו האזהרות האלה במחזוריהם - כמו שנכנסו שמה אזהרות רבי יהודה 
הלוי לשבת-הגדול, שיש בהן חקוי מִבהק לצורת אזהרות אלה וללשונן4) - 
אלמלא בָטל המשורר בעצמו אותן על-ידי אזהרותיו השקולות ,שמר לבי 
מענה", ה,רשות" ,שולמית שחרחרת" נשארה במחזורים ידועים. ככה נעשה 
בן-גבירול לפיטן מקבל בבתי-הכנסיות בנערותו ופיוטיו שכתב בגיל חמש- 
עשרה שגה או עוד קדם לוה התפשטו בתפוצות ישראל. 

וכבר בימים ההם גדלה הכרתו העצמית של המשורר והתבטאה בחרוזים: 


אַנִי הַשָר וְהָשִיר לי לְצֶבָד, אָנִי כָוּר. לָכָל שָרִים וְנגְנִים 
ושרי הוא עָטְרָה לַמְלְכִים ּמִנְבַּעַת בְּרְאשִי הַסְנָנִים 
ְהנְנִי בֶשֶשַ-עֶשָרָה שָנְתִי וּבִי שָכָל כְּמוּ בֶן הַשְמָנִים 6. 


1) ככה כותב ‏ רבי יוסף סמברי ב,לקוטי יוסף" (5|3ה16ח0*0 6600)3תה, ], ע' 127): 
רבל שלמה בן גבירול היה בעיר סרגוסה והיה חכם גדול ומדקדק' ומשורר נפלא ועשה 
אזהרות של חג הקבועות והוא בן] שש-עשרה שנה, כמו שמצאתי כתוב שיר אחד שעשאו 
בתחלת האזהרות, וז"ל: אני השר והשיךר לי לעבד וכו". והנה אין אנו יודעים, באיזה אזהרות 
הסופר מדבר, ודעת כהנא היא, כי אלה הן ,שמר *בי מענה" (,השלח", 1, ע' 39). והחכם 
שזח"ה הביא דברי רבי משה בן-תיבון (חי כמאתים שנה אחרי בן-גבירול) בפרושו לאזהרות 
בן-גבירול: ,... וכ"ש באזהרות, ר*% מצוות לא-תעשה אשר נעשו בדרך נפלאה כאלו 
נעטו ברוח-הקד ש וכו, וכנראה, כי עשה מצוות-ע שה בנבערותו ומצוות לא-תעשה 
בסוף ימיו בשלמותו". וגם מכאן ראיה, כי היה עוד צעיר מאד (צין קובץ על-יד, א1 (1893), 
,שיורי ברכה", ע' 29, בהערת שזח"ה. 

2) רבי משה בן-תיבון כותב שם (,שיורי ברכה", 29): ,ונעזרתי בהם בקצת מקומות 
באזהרות אהרות וכו', אחת מהן ע שה הוא עצמו תחלה בלא מ שקל צין גם דוקס 
,נחל קדומים", עִי 27, והשיר ,שולמית שחרחרת" יצא לאור על-ידי רשר"ל במאסף ,ציון", 11 
(פראג, תר"א), ע' 146-145. 

3) ,שיורי ברכה? (קובץ על-יד), ע' 32-30 

64) אזהרות ,הקבצו ושמעו בני יעקב? (אגרות שד?ל, 489 וכו'). 

6) רבי יוסף סמברי (.תסצ0 .600ה8 במקום הנזכר). ובשיר אהר כתב רבי שלמה בן- 
גבירול; 

אני הַנּן אֶשַר טרֶם ילד לְבָבו בֶן כָּוּ בֶן הַשְמָנִים 
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וּמְהדאוּחָיל וְעַדדבָּמָה אִיחֶל1 וְהַיוּם עוּד וְלא מְלְאֶה תְקוּפָה, 
טרס בָּא צָרִיגִלְצָד הָיָמוּת אָנּש נַכְאָב וִנְָּף ננִיָז 


מלבד צערו של המשורר-הנער, כי כל מחמדי העולם הזה לא לו הם, 
מפני שבחר לו דרך אחרת - דרך החכמה והבינה -- ,ולבו שופט אותו" לבלתי 
ימשך אחרי הבלי הילדות, יש להכיר בשיר הזה את פחד-המות של 
המשורר, אשר מחלה קשה אכלה את בשרו. הוא רואה, כי ,חיתו קטופה ממנו" 
ויום מותו אינו רחוק. גם בשיריו המאַחרים הוא מדבר מדי פעם בפעם 
על מחלתו. ההכם ברודי העיר על חרוז אחד של בןך-גבירול, שמצא בין 
כתבי הגגיזה ו): 


...קד יָשְחִית בְָּרִים ּתְבֶם על לְחָיִנוּ סמ 


האין זה זכר לאדם השחפת? קרוב לחשב, כי המחלה האורבת הזאת 
דבקה במשורר - ואולי היתה יִרְשה לו מאביו או מאמו -ועוד בהיותו בן 
שש-עשרה תקפה אותו, - ואחר"כך היתה לפרקים מרפה ממנו ולפעמים מציקה 
לו ורשמיה נכרים בחיי-הרוּח שלוו וביצירתו. | 

בימים ההם מצא לו המשורר הצעיר איש-חסד, אשר הֶרבּה להיטיב 
ל( ושמו רבי יקותיאל בךיצחק בךחסאן 6. הוא היה אחד 
מכני"העליה שבדור ההוא, ואף-על-פי"כן היה שמו נשכח ברבות הימים, 
אלמלא הקים לו בן-גבירול מצבת-זכרון מפאָרה בשיריו. אמנם דרך המשורר 
היתה להפריז מאד בשירת-התהלה (בערבית: אלמדיח) שלו, לקִיִם את חקי 
המליצה הערבית. אבל נאמנה לגו עדותו של רבי משה בןך-עזרה, כי היה 
רבי יקותיאל ראוי לאותם השבחים 6. בפרטו את מעלות איש-חסדו, כתב 


המשורר: 
וְאִיךּ לא יִאָמִירוּהוּ מִקְנָּאִיו וְעַדִי הָאָמָת עָמוּ שֶלשָה: 
נְדִיבָתו אָשָר כִּים, וְיִשָרוּ, וְחֶכְמְתוּ בְדֶת-אֶל קְדוּשָה4. 


וביותר הַרבה להל% את חקירותיו בחכמת-הכוכבים, אשר לא היתה 
נפוצה בימים ההם בספרד: 


1) בירחון .0.8.8 .ש .06500 5 .תסזן, כרך 2% (1911), עמוד 79. וצין גם דברי ברודי 
ב,השלח", כרך כ"ה (1911), עמוד 565. 

2) כי שם-משפחתו היה אבן-הסאן, נודע %נו רק מדברי רבי משה בן-עזרה בספרו 
הערבי, סהביאם החכם גיגר במאסף )16561150(88) ת0150(6ת8[ת ?10786‏ ת6ה(150ש06 ח66 )16עת261156 
כרך [11א, ע' 515. 

) עין גיגר .₪ .כ .2 שם: ,ובכל אשר הלל (בן-גבירו") את האיש הזה, הוא 
אבן-חסאן, קלע אל המטרה ופגע בדם התמצית, ובאמת מצא לפניןו חמר ולבנים לבנין (לאמר;: 
בקעה מצא %התגדר בה)". 

6) דוקס, ש"ש, ע' 28-27! ברודי, שיר-הטירים, ע' 3-2, 


ו דר .ינ שמחובי 





הוא אזהרה לאחד גדולי-הדור, אשר לא התנהג עם המשורר כשורה, כי בז, 
כנראה, לימי-עלוּמיו - | 


ו וְשֶשְעָשָרָה שָנוּתִי בֶּם סְפורוּת, 


והמשורר משחר אותו למוּסר ומודיעהו, כי בכחו להסיר מעל ראשו 
ה,עטרות" ולשימו לבוז ולקלסה, ופותח לו פתח-חרטה: 


קְרָא שִרִי וְאֶל תִּדְאַג לְמַעִן חֶרְפוּת בּוּ בַף יִהְיוּ הַשוּרות, 
ל נְטור. אַיבָה וָאַקְשִיב הֶעְתִירות, 
לי מִרְפָא לכל מִכָּה אָנוּשָה | וִדְבְּרִי צָרִי על כָּל מְזוּרות. 


אָבֶל כִּי עַל מֶנֶת פָּשוּב וְכֶל יוּם | תְּלַחַךּ מַנֶּעָלִי הֶעְפָרת.. 


גם בשיר הזה אין הלשון מתְקנה כל-צרכה, ויש בו סמני-בסר מְבהקים, 
לצָמת-זאת חבר המשורר בשנה ההיא שיר-עצב נפלא אחדו) המרעיש 
את לב הקוראים: 


מְלִיצְתִי בְדַאָנְתִי הָדוּפָה 6 ְַמִחְתִי בְאַנְחְתִי דְחּפָה. 


וְאָם אֶרְאָה שָחוּק - יִבְכָּה לָבָבִי = לְסִיְתִי שְהִיא ₪ מֶנִּי קטוּפת. 


יָדִידִיו הַלְבְָצָשֶר וְשַשֶה סוד וּבְכוּת עָלִי יום הְאֶסְפָה! 
אַשֶר הָיָה לְהָמֶשָ בִיְִדוּת בְּלְחִי כַּחְבַצָלַת שזוּפָהו 4) 
שֶפְטָנִי לָבָבִי מִגְעוּרִי5, עַל-כָּן הָיָחָה נַפְשִי כְפוּפָה, 
וֶשֶם הַבִּין וְהַמוּסֶר מְנְתִי ונפְשִי הַחַרוּצָה שָם קצוּפָה. 
ומצע לְהתְקצף? - אָכָל דם | וְקוָה, כִי לְכָל מה = תרוּמָה 
וּמַהדיוְעִיל בְּכוּת עַל הַמְצוּקים, וּמַה-יוּעִיל לְדְמְעָה הָעָרוּפָה? 66 


1) נדפס לראשונה ב,גנזי אוקספורד (לונדון, תר"י), במבוא, עמוד 1-1, ואחר-כך אצל 
דוקס, ש"ש, עמוד 6-5. ודודזון מצא את חלק השיר בכתב-יד הגניזה (סמן קכ"ד) .₪ .0 .1 
3, עמוד 68. 

2) בכתב-יד, שהעתיק ממנו דוקס, נמצאה ,תרופה" -- ותקן כפי טהובא בפנים. ואולי 
צריך להיות ,טרופה?. 

3 כך הוא המשקל, ע"-פי קהלת, ג, י"ח (שַהֶם במקום שְָהָם). 

6 הוא משוה את-עצמו ל,חבצלת השרון? (שיר הקירים, ב, א) שזופת השמש (שב, 
א, ו), אשר נאוו לחייה בתורים (שם, פסוק י). 

5' רב-הענין הוא המבטא ,מִנְּעוּרִי" בפי המשורר, שהיה אז בן שש-עשרה. 

6 הערופה, משרש ,[י]ערף |כמטר לקחי]? (דברים, %"ב, ב), כלומר: הגגרת, 
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שָמוּ מְלָכִים פף לְפִיהֶם, וַהָמוּן = קָרִים בְּמָלִיהֶם ?ף עצָרו. 


אבל לא נודע לנו בברור, בחצר איזה מלך עלה הנדיב הזה לגדָלה. 
השערה קרובה היא, כי היה ממקרביו של מושל סרגוסה בימים ההם 
אלמנדר בן יחיי?, אף כי בודאי גוזמה מְפלגה נמצאה בדברי גרץ, 
שמשרְתו של רבי יקותיאל דמתה למשרת רבי שמואל הנגיד בגרנדה, אשר 
היה ממְגַה על כל עסקי הממשלה, על הנהגת המדינה והאוצר והמלחמה,- 
אלו היה כדבר הזה, כי אז בודאי לא עברו הסופרים העברים והערבים 
על האיש הזה בשתיקה. על-כל-פנים היה רבי יקותיאל עשיר גדול, אשר 
הרבה לעשות חסד לעמו, וכנראה, זכר לטובה גם את היהודים בארץ-ישראל 
ובבבל ואת הישיבות 6). רבי יצחק בן-כלפון, המשורר הנודד, שחי על 
הנדבות אשר קבל מהעשירים חלף שירי-התהלה שחבר לכבודם, פקד גם 
אותו בשיר-כבוד והפריז בשבחו בגוזמאות יתרות, כנראה מהחרוז היחיד 
שנשאר לפלטה מהשיר הזה 6),. הוא הטיל מלאי לתוך כיסו של המשורר 
הצעיר, אשר בטא את שמחתו על זאת בשירו בתמימות נפלאה: 


בל תְהודךָ מע נִמְלְאָה שמחה וְהַיוּתַר - צְרוּר כַּסְפָנ5. 


לא לחנם מנה אלחריזי את רבי שלמה בן-גבירול במספר המשוררים 
המאֶשרים בני הדורות הטובים הראשונים, אשר 


ספק גדול הוא, אם רבי יקותיאל זה הוּא הפיטן רבי יקותיאל או 
יקתאל בן-חסאן, אשר נמצא ממנו פזמון ליום"הכפוּרים במחזור פאס 6), אף כי 
דמיון הַשֶם נותן יד להשערה זו. 

ידידותו של רבי יקותיאל היתה לברכה למשורר הצעיר, אשר נמצא, 
כנראה, במצב חמרי קשה. בשירים רבים הוא קושר כתרים לידידו זה 
ומפליג בשבח מדותיו ובמעלות נפשו. פעם הוא כותב עלי: 


1) ש"ש, 32; ברודי, שה"ש, ע' 17. 

2) כך נקרא אצל דוזי בספרו הצרפתי, חלק רביעי, ע' 2, וברשימה. וצין גם בהוצאה 
האשכנזית מספרו של דוזי 1874 .16102 ,ת6ות8ק5 ת! ת6עט13! 86 16ת0656(10, בסוף הלק שני, ע' 
4 וע' 422 ובהערה שם. 

3 זה יוצא מדברי המשורר בקינתו על מות רבי יקותיאל, כשהוא מדבר על בכי 
ציון למותו ועל אבל ,פלילינו בשנער", מלכיה (כנראה, של ארץ שנער), גביריה, זקניה, מרודיה, 
רעביה וצמאיה. 

4) צין לעיל בפרק הקודם,. השערת כהנא, כי גם רבי שמואל הנגיד כתב לכבודו את 
השיר ,אבו-חסאן תּרוּמִית נדיבים ובן ראשים ואנשי שם וטובים", רפויה היא, כי אין ,בן- 
הסאן" ו, אבו-חסאן* הינו הך! וכנראה, הטיר ערוך אל אבו אלחסן משה בן-אלתקנה, שהיה בן 
משפהה מיחסה לפי דברי רמב"ע. 

5) ש"ש, ע' 20; ברודי, שה"ש, ע' 5. 

66) אגרות שד"ל, ע' 930, וגם גחלת שד"ל (ב,אוצר טוב" - תוַקהּקָג!! -- ש% ב-לינר 
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אֶשֶר נקרא שָמ על הַמְּכוּנְהו וְכְמְעט אֶבְדָה מאִין דְּרִישָה 


אֶשֶר הָיִתָה סְגוּרָה מִפָּנִינִים כְּמוּ סָלַע אֶשַר אֶינָהּ חָרוּשָה, 
עַדִי פֶתַח סְגוּרֶיהָ וְחְפָּש טָמוּנֶיהָ וְהוּצִיא כָל רְכוּשָהּ... 6 


על יסוד הדבר הזה בא החכם גיגר לידי מסקנה, כי מיטיבו של בן- 
גבירול היה הדִּין מקורדובה רבי חסאן בן-חסאן, אשר חשבונות-העבור 
שלו שמשו יסוד לתוכנים המאָחרים, רבי אברהם בר חייא הנשיא, רבי 
אברהם בן-עזרא ורבי יצחק הישראלי, ואליו מיחסים את חשבון-התקופה 
המחְדש 6. מכיון שנמסרו לנו חשבונות-הכוכבים שסדר רבי חסאן בשנת 
ד"א תשל"ב (סוף 971 לחשבון הרגיל), לא הסכימו הוקרים אחדים, וביחוד 
גרֶץָ, לדברי גיגר 4) מסברתם, כי התוכן הזה לא יכול להאריך ימים עד 
שנת ד"א תשצ"ט, שבה נהרג, כידוע, מיטיבו של בן-גבירול. אבל גיגר 
השתדל לקבוע מסמרים בדבריו 6, ונמצא מי שנטה אחריו בזה 6). זה-לא- 
כבר גָלָה ברודי את השיר הששי, שכתב רבי שלמה בן-גבירול %כבוד רבי 
יקותיאל, שהְזכרה התחלתו בספר הערבי לרבי משה בן-עזרה: 


עָזב. הָנִין בְּמִהָלָל כָּל סְגָנִים וְאַלתִּתְחָר בְִּרְגָנִים. וְשוּנִים 
וְהוּדָה רב יְקוּתִיאֶל לְבַדו בָּונּ יִצְחָקו אָדוּנִי הָאָדוּנִים 0 - 


ופרסם את השיר ב,השלחי, כרך כ"ה (עמוד ‏ 568-567), ועלידי-זה 
נודע לנו, כי נקרא אבי רבי יקותיאל בשם יצחק, והדבר הזה סותר במקצת 
את השערת גיגר הזרה; רחוק מאד לחשב, כי ,יקותיאל בן יצחק" הוא 
השם העברי של חסאן בן-חסאן. 

רבי יקותיאל הזה לא היה חכם ונדיב בלבד, כי-אם גם נושא 
משרה רמה בחצר המלוכה, כפי שהעיד המשורר עליו בקינתו: 


מִשָרַת מְלָכִים על כּתְפִי הְָתָה = = ולָפִי דְבָרו הַגְבִירִים שָרו, 


וּלְמוְעְצוּתָיו יִדְּמוּ הַיִעָצִים ּלְמַחְשְבותִיו נוּאָלוּ נְבְעָרוּ. 


1) בן-גבירו?ל היה אחד מן הראשונים, שהעשתמט בשם ,רתכוגה" להכמת הכוכבים. 
,הכמת התכוּנה? הוא הרגום מִדיק מגדר המדע הזה בשפה הערבית ,עלם אלהיאה". 

2) ש"ש ושה"ש, שם. 

גיגר .6 .5 .2 במקום הנזכר. 

64 גרץ .4 .6 .0650, חלק [%, ע' 26, בהערה. וגם התכם שטינשנידר הטיל ספק 
בדבר בספרור ת-8ש[ .8 1106785 6הספנעזה 216 (פרנקפורט, 2), ע' 118 

5' בספרו 0תו0280) סותס[53, ע' 1!18--119. 

6) כהנא ב,השלח", כרך א, ע' 231 וכו'. 

7) בכ*י כתאב אלמחאצ'רח (דף קמ"ב, ע"א) גמחקו האותיות שבא כאן בח3? 
רבוע. , 
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אבל לא רק עזרה חמרית בלבד הספיק הנדיב ?ידידו הצעיר, כי"אם 
גַם השפיע עליו לטובה במוּבן רוחני. המשורר כבד מאד את מיטיבו. העלם 
בן שבע"העשרה התפלא על חכמתו ורחב ידיעותיו של רבי יקותיאל ובטא 
את הערצתו זו בהפלגה כדרפו: 


וְהַמַדָּע בְּראש דַּרְכִי אֶלהֶים וְהָאֶל מְמָּאוּר פחו כְּמָסו, 
וְשָמָהוּ כָמוּ מָלָף עַלִי כל וְכְתָב שָם יְקוּתִיאֶל בֶּנְסוּ01). 


ורק אותו חשב לאנוש כערכו, אשר הרשות בידו לתת לו עצות טובות, 
והעיד על עצמו בפנותו אל רבי יקותיאל: 


וְלא יָשוּב פֶבָבוּ מְפָּנִידכַל אָבָל רחָב לָבְבְףָּ הוּא הֶנִיס2. 


הגוזמאות הגדולות, שנהג בהן המשורר בשיר-התהלה לכבוד איש-חסדו, 
הן פרי הרגש החזק של הצעיר המתפעל, וגם המסרת השירית הערבית 
התנתה אותן במדה מִרְפה, על-כל-פנים אין לראות בהן חניפה ושפת-חלקות 
בכָוָּנה זרה - לקבל שכר הגון. אהבתו של המשורר והכפּרת טובתו למיטיבו 
הנעלה נבעו ממקור נאמן, כי לא היה דרך המשורר לזיף את רגשותיו 
בשירתו. ביחוּד אנו מכירים זאת מהקינה הגדולה שנשא המשורר אחרי-כן 
על מות רבי יקותיאל, שהיא בלי-ספק בבהינת גמילות-חסד של אמת, וגם 
בשיר-התוגה הקצר והנפלא, שבטא בו את מצב רוחו אחרי מות הנדיב. 

לא תמיד שררו יחסים טובים בין המשורר ובין הנדיב. פעם אחת 
התקרר %ב רבי יקותיאל - מסבה בלתי-ידועה - אל אוהבו. בן-גבירול פנה 
אליו בשיר קטן : 


אֶכֶן, מְידְּעִי, זְְמָנִי מָאד צַּד כִּי קְרְָאתִיף אָבִיזְנוּחַ 6 
יוּם שלְחָה רַגְלִי לשוּטֶט בָּאָנוּש - | לא מְצְאֶה כִּיהאָם בֶּך מָנוְחָ. 
בַּמָה תְכַבָּה אַהָבַת לְבָבּ - וְאֶל | נֶשָבָּע בְּרוּחו מָעַברּ מי-נח 5. 


ומלבד-זאת פנה אליו אז בשיר-תלונה, אשר חצר במשקלו ובחרוזו 
של שיר-תהלה אחד שכתב לכבודו (,ואת יונה חבצלת שרונים"!), שיר- 


1)\ ש"ש, ע' 12; ברודי, שה"ש, 7,. גם שני ההרוזים האלה של המשורר-הנער נחשבו 
בעיני בן-עזרה למופתיים. 

2) ש"ש, 13;: שה"ש, 19. 

) דוקס לא ידע, כי השיר הזה ערוך א% רבי יקותיאל (ש"ש, 53). ורבי שניאור 
זקש הכיר את הדבר ושער, כי החרוזים הם התחלת שיר ארך ששאריתו אבדה, ואין להכריע 
בדבר %בי"שעה. 

4) זה הוא חדוד נאה על יסוד דברי הכתוב; יקותיאל אבי-זנוח (דברי-הימים א, ד, 
י"ח). 

5' הטיר גדפס ב,אוצר נהמד?, !!, ע' 35; בש"ש, שם, וגם אצל ברודי, צע'11. 


14 ד?ר י. נ. שמחוני 


ו 


עָטָרֶת הַיְדִידוּת הוּא וְנִזְרָהּ ְתִפְארְתָּהּ וָאוּר סַקְרָה וְשָמָשָהּ 0 - 


ופעם הוא מהלל את ענוָתו הגדולה שנמצאה בכפיפה אחת עם נדיבותו: 


ורב כִּיֶם - וָהוּא קטן בְּצִינִי | | וְרֶם כְּהֶר - וְצַפּרֶן עַמְסוּ, 
אֶשַר מָשָל בְּלְבּוּ הַלָבְבוּת וְעָשָה מַעָשָה יצָר בְּחַרְשו; 
וְהָיָה מִפָּנִי שאֶל כְּשאֶל, וְלוּ מָאָן - בְּחזֶק יָד תְּפֶשו). 


בשיר אחר הוא מתאר את טוב לבו ונדבת רוחו בצבעים בהירים: 


... אָשֶר כָּל רזְנִים אַלָיו מְיָחָלִים | וְלְדְבָרוּ מְקוִים כָּל סֶנָנִים, 


אֶשֶר יָדֶרש עָדִי יינע בְְּפָצֶם = | כְּאָב יְדֶרש מֶצא טָרָף לבָנִים: 
אָשֶר פִּיהוּ לְכֶ-אָדֶם בְּשורָה | | וְִדְבָת יַקְרָה מִפָנִינִים, 
ְּרוּחו חן וּבְלְבָבוּ גְדְבָה, ְִפַתמִיו בְֶּל. עַת נְאָמָנִים. 
ביר מה כְָחַק על אְֶמָ = = וְגם כַפִי לָהְַטִיר - פַּעָנְנִי 
בְּהְַצְרֶם ימותון הַנָּפָשות ַיַָלְאוּן - בְּהמְטִירֶם - רְנָנִי. 


בצל הנדיב הזה בקש המשורר לשכוח את דאגות החיים, וראה את" 
עצמו בטוח מפחד רעה: 


אַכְעִיט בָּנוּתיָמִים וְנְגדן אֶצְחַקָה = כִּי צעָקוּת: ,מִיזָה. אָשָר יכפנוו 
הא הַדַפְפְנו - וְאִין לח בְּהּ - | או יְדיְקותִיאָל עָלִי עָרְפּנו 
הַטָר, אֶשֶר לולי. שָטפֶף בצנן- = יָדִיו - שְרְפְּנּף בְאש קצָפָּו. 


ְשְבַּע - ולא יָמִיר - לְבלְתִי ירפ וּבְיָד חַזְקָה מַמֶּף יְִפָּו"+'. 


לשגת 1880 ע' 45), צונץ בספרו ריטוס, ע' 116, ובספרו 20696 .תע0.5 ו עפ' 567: 
לגרסהוט ב,עמודי העבודה", ע' 131. ונראה, כי המחבר הוא פיטן מאחר. 

ו) ש"ש, ע' 27; ברודי, שה"ש, ע'2. | 

2) ש"ש, עִ' 12; ברודי, שה"ש, ע' 8-7. התמונה של החרוז האחרון] מזכירה את 
התמונה שנמצאה בחרוד המשורר הערבי העתיק זהיר, בדברו בלבה אַחד הנדיבים: ,תראה את 
פניו הצוהקים בבואך לבקש נדבתו, כאלו הענקת לו את המתנה אשר קבלת ממנו". 

3\ ש"ש, עִ' 26 ברודי, שה"ש 11-10. גם הדמיון שבין ידי הנדיב ובין גשם-ברכה 
הוא שגור בשירה הערבית. וככה כתב גם רבי משה בן-עזרה בשיר אחד על הנדיב: 


ל 9 נְקִיקִי הַסַלָעִים פַשָט ָדָי ימי הַחם - אָזִי יִדַשָאוּ. 


4) ש?פ', 9; ברודי, שה"ש, 5. את שלשת החרוזים הראשונים הציג רביר משה בך 
צזרה למופת. 
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באחרון של פסח ד"א תשצ"ח (1038) מת הגאון האחרון, ראש- 
הישיבה בפומבדיתא רב-האי. המאורע הזה עשה רשֶם אדיר בתפוצות הגולה, 
וביחוד בארץ ספרד, שנמצאו שם מעריצים רבים של הגאון, אשר הריצו 
אליו אגרותיהם. אנשי-הרוח ידעו בנפשם, כי מות הגאון הזה אינו אסון 
ארעי, כי-אם פַּרענות לאָמית רבת-התוצאות, כי רק איש נערץ ובעל מעשים, 
אהוב ומִכָבד לרבים כמוהו, יכול לסמוך את הישיבה הבבלית הנופלת. אמנם עוד 
בימים ההם השתחררו הקצוות מן המרכז, והתורה התפשטה באפריקה 
ובאירופה, אבל נשאר עוד כח שחפר את יהודי-הגלות עם מרכזדהתורה 
העתיק, אשר חופפו עליו הקרנים האחרונות של השמש הגדולה, אשר 
האירה לפנים בארץ-ישראל. ליהודים הרחוקים היתה הישיבה בבבל לא 
מוסד-התורה העליון בלבד, כי-"אם גם סמל כנוס-ישראל, ומות-הגאון, אשר 
הביא לידי חרפן המרכז, העביר את הסמל החביב הזה מן העולם. כנסת- 
ישראל נפוצה עכשו כעדר אשר אין לו רועה, החוטים אשר חברו את 
תפוצות הגולה נשמטו והקשר שביניהם התרופף מאד. יהודי ספרד ראו את 
ההכרח ההיסטורי המר הזה וצפו את הפזור הגדול העתיד ליהדות, ובקינות 
שנכתבו על מות הגאון נשמע קול-נהי על היהדות הישנה המאַחדת שה?כה 
לעולמה,. בודאי נֶסו כל בעלי-החרוזים את כחם בכתיבת קינות (מרת'יות) 
על רב האי גאון; אבל לנו נשארו לנחלה רק קינת רבי שמואל% הנגיד 
ושלש קינות קצרות מרבי שלמה בן-גבירול 1), ומלבד-זה נודע לנו בברור, 
כי חבר עוד קינה רביעית, אשר נמסר לנו ממנה החרוז הראשון לזכרון ?). 
כרבי שמואל הנגיד בטא גם בן-גבירול את צער היהדות הספרדית באבר 
לכנסת-ישראל ה,פלטה אשר נשארה בתבל" וקונן על העזובה אשר רבתה 
בקרב היהדות והפזור הגדול שקם עם מות הגאון. 

בהיות המשורר בן תשע-עשרה שנה (לפי-השערתי-בשנת ד"א תשצ"ט) 
חב3ר את מחברת ה,ענק", דקדוק קצר של השפה העברית בארבע מאות 
חרוזים שקולים. ל%פי-עדותו של רבי אברהם בן-עזרא, שהֶרבה להלל את 


1 האחת: ,בכו עמים וחגרו שק וחבל", שהוציא לאור כרמולי בעתון 65ת6וז0 .6 .[פזט)144678 
לשנת 1841, ע' 27) דוקס, ש"ש, ע' 5 ברודי, שה"ש, ע' 21. השנית הלא תבכו בני גלות 
המוני? והשלישית ,מי יהבש נזר בנו ישי? (לקוּיה מאד) נתפרסמו על-ידי החכם הרכבי 
מקטע דיואן בן-גבירול כ"י ב,חדשים גם יענים" 83, ע' 5-4 (במאסף ‏ ,ארבעה מאמרים 
לחותמי המליץ", פטרבורג, תרנ"ג). 

2) זו היא הקינה המתחלת 

מ יה ו 


שהָזכרה בספר ,צהות" לרבי אברהם בן-עזרא (,דקדוקים", הוצאת רבי אליהו בחור, ויניציה 
ש'ו, ' דף קמ"ב), ובאשער במיני השיךר" (כנראה, מעשה רבי אליהו בחור) המצרף לספר , מהלך 
שבילי הדעת" ש% רבי משה קמחי כתוב בפרוש ממעל לחרוז הזה: ,טשורר בו ר' שלמה 
בן גבירול בהיותו מקונן ע* רבינו האי גאון זכרו לברכה" (,דקדוקים"* הג'ל, דף מ"ח, ע"א). 
ועד"היום לא נמצאה הקינה בשלמותה. 
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התלונה הזה הוא הנזכר למעלה, אשר גלה אותו החכם ברודי !). בו המשורר 
מתאונן קשה על מחלתו ועל פגעי זמנו וביחוד על בגד איש-חסדו, אשר 
נהפך לו למקור-אכזב, והוא מִסָיִם את תוכחתו בטענה על רבי יקותיאל: 


מְכְרְנִי וְהָפַר אֶת בָּרִיתִי, אַהַבְתִּיהוּ - וְלא שָמַר אָמוּנִים, 
הַנחֶשָב בָתוך אַנְשִי לומ | | אֶשֶר בְּטַח לְבָבִי בס לְפָנִים - 
ְָיִיתִי כמ עָכִּים בְִּינִיו וְאֶל צַדּיו וְּלְבָבוּ צֶנִינִים, 


יש לחשב, כי ההתרחקות הזאת בין האוהבים היתה ארעית. על-כל- 
פנים נראה, כי השנים המעטות, אשר חסה בהן המשורר תחת כנפי רבי 
יקותיאל, היו השנים המאשרות ביותר בשנות-חייו. אלה היו שנות התפתחות 
בחכמה וביצירה. בהיותו המשורר בן שבע-עשרה שנה לא ידעה תשוקת- 
הדעת שלו כל גבול. הוא שֶם את %בבו לעשות במדעים שונים אשר רק 
מעטים בדור ההוא עשו ועסקו בהם, ושקידתו הרבה היתה עלולה לחזק את 
מחלתו וּלהתיש את כחותיו. ככה אנוּ שומעים משירו, שכתב בימים ההם, 
עצה טובה שנתן *%ו אחד מידידיו: 


.. וְדַע, כִּי במ אין די ?השיג | סְפִיח קְצרְף, אף כִּי שְחַיסא 


ְהַכרֶם אֶשֶר תָּטַע - אָמר: מִי לף לָחָיות, צְדי תִַשְתָה עָסִיסו 
וְתְרוּץ כַּצְבִי עַל הַרדמְזְמוּת, ְּגְבּור בַּשְפַקָה רֶץ בְּסוּסו, 
בֶּמְקום לא ידָעוּ עִיט שָפָיִים וְאַף רְגֶל בָּנִידאִיש לא רְמַסו?!2) 


בשיר הזה אנו רואים סמני התקדמות גדולה ביחס לשירים אשר כתב 
בהיותו בן שש-עשרה, ועוד יותר בשאר השירים אשר כתב לכבוד רבי 
יקותיאל. אפשר לאמר, כי במשך שנה-שנתים התבגר כחזיצירתו ושלטונו 
בשפה העברית התבצר. את השיר ,ואת יונה חבצלת שרונים" אפשר לחשב 
על מבחר יצירתו. על-כל-פנים השיג המשורר הצעיר בשנות ד' תשצ"ח- 
ת"ת את גבה אפשרותו השירית, והשירים אשר חבר בזמן מאַחר אינם עולים 
על שיריו שכתב בימים ההם. ומכיון שהשיג המשורר עוד אז את גבול 
בגרותו, קשה לנו להבדיל בין השירים שצמחו בתקופה ההיא לבין אותם 
שחֶבּרו אחר זמן. ‏ רק שירים אחדים של בןך-גבירול נתנו להקבע בזמן 
בברור - אלה הדנים במאורעות שקרו באותם הימים, ואותם שגלה בהם 
בפרוש את מספר שנות-חייו באותו מעמד. 


1) הדפיס אותו ב השלח", כרך כ"ה, עמוד 567--568, הדמיון 2בינו ובין שיר-התהלה 
מראה, כי יש קשר ביניהם והאחד נשלח למלא אחרי דברי השני, וסון לדעת אם בבת-אחת 
או בזה אחר-זה ומי מהם קודם. 

2) ש?ש, ע' 11; ברודי, שת"ש, ע' 6. 
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האמנותי. חוקר תולדות הדקדוק העברי בודאי יצטער על אשר אבדו שלשת 
רבעי ה,ענק", - כי המחברת הזאת היא על-כל-פנים חוּליה חשובה בשלשלת 
המחקר של תורת-הלשון בכלל ובספרד בפרט. גם המבוא אל השיר אשר 
הגיע לידינו הוא חשוּב לנו, ואם לא בתור יצירה שירית - הנה בתור 
תעודה רבת-הענין על ערך השפה העברית בספרד בימים ההם ועל יחס 
המשכילים אליה, וכן גם על תביעותיהם המדעיות ועל מסגרת החקירה 
הכללית, שקבעו בתוכה את תורת הלשון. 

אולי נתנה לנו הרשות לדרש סמוכים למחברת ,ענק" ולהקיש ממנה, כי 
באותו פרק שכתב המשורר את הדקדוק בחרוזים צמחו גם יתר שיריו 
הנוגעים בדינים ובכללים, שכָּונתם הישרה או הבלתי-ישרה היא לתועלת 
הזכרון (אם לא חֶבּרו השירים האלה עוד לפני-זה, בזמן שָסֶדר בן-גבירול 
את ,אזהרותיו" הראשונות לשבועות). למשל, הפיוט הכולל הלכות קריאת- 
שמע וברכותיה ,שָתִּי פעמים מקימים" ו) - אשר נכנס אל מחזור פולין וליטא 
בתור ,אופן" (כנראה, בלי שום יסוד) לשבת-נחמו (שקוראים בה בתורה 
פרשת קריאת-שמע הראשונה); פיוט שני בהלכות ציצית ,שש מאות נקראות", 
שנכנס אל המחזור ההוא בתור ,אהבה" לפרשת עקב (ובאמת הוא ראוי 
לשבת פרשת שלח)2, ופיוט בדיני נר-חנְכּה ,אבאר במלה מתְקנה" בתור 
,מאורה" לשבּתחנְכּה 3). 

התקופה הטובה הזאת נפסקה פתאם על-ידי מאורע מחריד. אויבי רבי 
יקותיאל שמוּ לו עלילות-דברים בחצר השלטון, והשר הובא בנחשתים והוטל 
לבית-מאסר, ודינו יצא למות ). גזר-הדין יצא לפעל בחדש ניסן שנת ד"א 
תשצ"ט (5))1039). אם באמת היה רבי יקותיאל יושב בסרגוסה וקרוב לחצר 
המושל שם, יש לחשב כי יש איזה קשר בין המאורע הזה ובין מעבר 
הממשלה בעיר הזאת מידי רצח אלמנד'ר אבן-יחיי לידי אבו-איוב סלימאן 


1) בפיוט הזה חתם המשורר את שמו בבית הראשון (עלמה) וביתר הבתים (שלמה בר 
יהודה), וזה הוא דרך בן-גבירול בשירים דתיים רבים. וה:;הלה מזפרת את הפיוט ,שני ימים 
מִסְיָּמִים? לבת ור"ה. רעד?ל יהס את הפיוט לרבי שלמה בן-גבירול (נחלת שד*ל ב,אוצר 
טוב", תר"ם, ע' 72, ס' 123), והוא בלי-ספק לו, ולחנם פקפק החכם ברודי בדבר (,קונטרס הפיוטים"-- 
ברלין, תרנ"ד, -- ע' 65-84). 

2) זהו השסיר שהביאו בעלי התוספות (מנחות, מ"א, ע"ב) דבר ממנו: ,וכן יסד רבי 
שלמה ספרדי": קהמדלדל. יהא נפשל, כדי אצבעות ארבע?, וגם בו פקפק ברודי (שם, ע' 85). 
ורשד"ל הביאו על שם בעליו. 

3) עין צונץ 206866 .תץ5 .0 .8ה2650תט)11:678, | ע' 193, ה,מאורה" השנית, הידועה, 
לשפת-חנפה ,שני זיתים נכרתים? אינה נוגעת בתכן הלכתי. 

6) יוצא מדברי המשורר בקינתו הגדולה: 


שָבַת משוש תִָּּים וְַגִּיל נאסף יוּםרְתְקרַגְלָיווִיים נְאֶכָרי 
נַפַל רוש צל-בין עבותים גבהה קומת סעפותיו אשר נצמרוּ 
ָפל שֶגֶת תִשָעִים וְתָשָע שר גְבִיר ִּידִי מְִעִים אַתָרִיו גְעַרוּ. 


5) היא שנת ,תטעים ותשע"? (צין בהערה הקודמת). 
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המחברת הזאת (,לא ישקל כסף מחירה")ו), נתן לנו בה המשורר את המחקר 
השלישי בתורת הלשון העברית הכתוב בעברית (אחרי ה,אגרון" של רב 
סעדיה גאון וה,מחברת" של מנחם בןן-סרוק: את השגות דונש בן-לברט 
ותשובות תלמידי מנחם ויהודי בן-ששת אין הראב"ע מעלה בחשּן). אם 
נסכים לדברי חוקרי יצירת אבןג'נאה, וביחוד למסקנת. החכם בכר, כל 
ספר-הדקדוק | הגדול | של אביר-המדקדקים הזה, הכולל את ,הרקמה" 
ו,השרשים", יצא לאור בזקנתו סמוך לשנת ד"א תת"י2), הנה יצא לנו, 
כי הקדים אותו המשורר הצעיר במחברתו כעשר שנים. המשורר השתדל 
למסור במחברתו את קצור תורת הלשון העברית בכל-הקפה וחלק אותה 
לארבע מחלקות, בראשונה העביר את תורת האותיות ותולדותיהן, בשנית 
את תורת השם, בשלישית - את חֶקִי הפעל, וברביעית - ,סוד מלה אשר שם 
לפעל אוסרת", מכיון שלא נודעה לנו מחברת מקיפה כללי הלשון בצורה 
כזו לפני רבי שלמה בן-גבירול (ספרי רבי. יהודה חיוג וכתבי רבי יונה 
בן-ג'נאח הראשונים היו מקדשים רק לשאלות חלקיות של הדקדוק בלבד), 
עלינו להסכים לדברי הראב"ע, אשר מנה את בן-גבירול בין ,זקני הלשון 
העברית", - ומה-גם, כי הקדיש המשורר מחלקה שלמה ל,מלה" (מלות הענין 
והקשר והיחס), אשר נחשבה לבת-חורגת בעיני המדקדקים הראשונים, עד 
אשר בא רבי יהודה בן-בלעם - בדור שאחרי רבי שלמה בן-גבירול - 
והקדיש לה מחקר מיחד. העובדה, שסדר המשורר את כללי-הדקדוק בחרוזים 
שקולים וראה ביצירתו דבר-שירה, היא מוזרה לטעמנו עכשו, גיגר גזר את 
דינו, כי בזה שקבע בן-גבירול את המדע במסגרת-השיר יצא קרח מכאן 
ומכאן, ועליכן| אין לנו להצטער על שנשאר לפלטה רק החלק הרביעי 
של השיר 6. אבל לא כך חשבו הקדמונים: רבי שלמה פרחון הָעתיק 
ב,מחברת הערוך" שלו את חלק ה,ענק" שהגיע לידו, כי מצא בו תועלת 
רבה. בכלל היתה דעה אחרת לבני הדורות ההם לגבי השירה: הם דנו 
עליה לפרקים רק על יסוד הצורה בלבד ולא הקפידו בתכן, ומפני-זה 
נחשבו בעיניהם גם יסודות העפור, פסקי ההלכות, חֶקי הבריאוּת וכללי 
הלשון, הכתובים בחרוזים שקולים, לדברים שבשירה. במקצועות ה,שיריים" 
האלה היתה להרזנים הערבים והעברים כַּוָּנת התועלת עָקר, ולא היפי 


1) עין דברי הראב"ע בהקדמת ספר , מאזנים" (,דקדוקים", דפוס ויניציה, ש"ו, דף ק:"ז, 
ע"א; ,מאזנים", דפוס אמשטרדם, תק"ל, דף ב, ע"א). קטע ה,ענק? יצא לאור לראשונה עַל- 
ידי דוקס במחברתו האשכנזית 6ת:]5+9(ת02686).ש ת6[טבפת6זתם (ייבה 1537), ע' 104-101, ואתר" 
כך ב,מהברת הערוך? %רבי שלמה פרחון, בסוף הקדמת המהבר, ובשירי-שלמה, ע' 60-56 
המשורר כותב במבוא שירו; 


צַל פִּי לָבַב נַעַר לבצר נקשב יד בּן תִּטַעְַעַשָרָה מִאד קְצרֶת. 


2 צין דברי בכר בהקדמתו %,ספר השרשיב? של בן-ג'נאח, ע' אא. 


63) [4321:0) סותס[58, ע' 65. 
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דנאן מגרנדה, שחי בדור הגרוש 1). בצורתו שהגיע לידינו נחתם השיר 
הזה כשנה שלמה אחרי המאורע, כשכבר פקדה מדת הדין את החַיבים 
ברצח"השר, אף כי נכר בו הרשם הבלתי-אמצעי של הפָּרענות. אפשר כי 
חבר אותו המשורר קדם והכניס אליו אחרי-כן חרוזים נוספים כשראו 
עינטו בנקמת דם הנרצח, ואול? ארך חבורו זמן רב, כי הֶרְבּה המשורר 
לעבוד את עבודתו של שיר זה והֶרבה %לטש את צורתו - יתר ממעשהו 
בשאר שירין ). 

גם אחרי מות יקותיאל נשאר עוד המשורר זמן רב בסרגוסה. שונאים 
ומקנאים רבים נמצאו לו בעיר, אשר לא עצרו כח להציק לו בחיי רבי 
יקותיאל ועכשו מצאו שעת הפשר לרדפו. המשוררים והמשכילים, שנכוו 
מחְפתו ושקמו לו לאויבים מחמת גאותו ומפני הלעג אשר שפך עליהם 
בשירתו, לא נתנו לו, כנראה, מנוח. אין אנו יודעים את מעשי עלילותיהם, 
אבל מתלונות המשורר על מריביו אנו רואים, כי הַרבה רגז סבלה נפשו 
מהם! בן-גבירול לא היה מסוג הנעלבים שאינם עולבים ובשיריו שָלם 
לאויביו גמול ידיהם ושפך עליהם את כעסו ולעגו כמים, ובזה הגדיל עוד 
את חמתם. כנראה, כתבו אחדים גם שירי-לעג נגדו והוא ענה להם 


בשירים: 
ְהַמָה מִתְפָּאָרִים עָלִי בְּשִירִי = וּמִי יִתִּן - וְהָיוּ מאַזִינִים!. 
פֶּתְאִים חֶשָבוּ סְכְלוּת לְהָשווּת עָצִי עַדֶן בָּשוּרות הָארְנִים, 
הַכְאָפָה לְפָנִי יַעָרִיכוּ צְעִירִי הַגּמְלִים הַקְטַנִּים ₪ 


ולא התקררה דעתו, עד שכתב עליהם, כי ,נפשם קרוצה מאדמה", 
בפוד שגפשוה היא ,פגיניה", -- אמגם אין אנו יודעים בברור, אם נכתב 
השיר הזה בפרק הזמן שאחרי מות רבי יקותיאל, אך מכל-מקום הרשות 
בידינו להחליט כדבר הזה. את התקופה הזאת קרא גיגר בשם ,תקופת 
הבדידות הגַאָה של המשורר"4) וחשב, כל בה כתב בןגבירול את כל 
שיריו אשר הָרבה בהם במהלל עצמו ובדברי תרעמת על שאר הבריות. 
השערה זו מתקבלת על הלב, אף כי ראיות מספיקות נמצאו לנו רק לשני 
שירים (הם שני השירים הראשונים באספת דוקס), כי נכתבו סמוך לזמן 
צאתו מסרגוסה. אם גם לא כל שבעה-עשר השירים, אשר תרגם אותם גיגר 


1) עין דוקס, ש"ש, ע' 30, הערה 1. 

2) השערת כהנא, כי לא מהר בן-גבירול לכתוב את הקינה על מות רבי יקותיאל 
מפנזי שהיה נהרוגי מלכות, לאסור להספידם, היא סברה נאה, אבל אין לה עַל-מה שהסנוך, 
והיא מפרכת לשיטתו, שחי רבי יקותיאל ונהרג בקורדובה, כי המשורר ישב בסרגוסה, ואיכנת 
שלטון קורדובה לא היתה מוטלת עליו. 

' ש"ש, עמוד 5!. 

6) בספרו האשכנזל על בן-גבירול, ע' 62-45. 
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אלמסתעין, שחל בשנה ההיא ). אבל הממשלה ההדשה נְחמה ע% רצח 
הנשיא היהודי ועשתה חקירה ודרישה, - וכנראה, נגלתה צדקתו ומרמת 
האנשים אשר גרמו למיתתו, = הפו הדבר היה, כי קרוב לשנה אחרי מות 
הבל יקותיאל גאלה הממשלה את דמו ועשתה נקמות ברוצחיו (בשנת ד"א 
ת"ת) 2). 

הקץ הנורא של מיטיבו ואיש-חסדו, אשר לא הרפה המשורר מאהבתו 
גם בשעה ש,בָּגד" בו, עשה רשֶם עז' על ורבי' שלמה בן-גבירול. פעם אחת, 
כשחזקה עליו תוגתו לעת-ערב, מסר את מצב-רוחו וצערו העמק על מות ידידו 
בשיר קטן ונפלא: 


רְאָה שָמָש לָעַת עָרֶב אַדמָה | כְּאלוּ לָבְשָה תולָע לָמכְסָה, 
ְפַשָט פָּאָתִי צְפון וְיָמִין ְרוּחַים 6 בְּאַרְגָמֶן פְּכַפָה. 
ְאָרֶץ - עֶזְבָה אִתָהּ עְרמָּה, בְּצל הַַיְלָה מָּלִין וְתְחֶסָה. 
וְהַשָחַק אֶזִי קדר כְּאֶלוּ בְּשֶק עַל-מוּת יְקוּתִיאֶל מְכְסָה . 


גם קינות חר המשורר על מות רבי יקותיאל, ומהן הגיעה לידינו הקינה 
הגדולה (הכוללת יותר ממאה חרוזים), המתחילה: 


בּימִי יקוּתִיאֶל אַשָר נִגְמְרוּ אות כִּי שְחָקִים לְחָלף יִצָרוּ 6. 


השיר הזה הוא אחד השירים המתקנים ביותר ביצירת המשורר. הוא 
בבתב עליםל כל חקי המליצה והשירה הערבית, ויש בו שפע רב של 
תמונות שיריות ומשלים. רבי משה בן-עזרה ורבי אברהם בן-עזרא הוקירו 
אותו מאד, וגם המאֶחרים טפלו בו הרבה. ככה נשארה לנו עוד מהדורה 
אחת של השיר הזה בכתיבת יד האחרון למשוררי ספרד, רבי סעדיה בן- 


1) דוזי .קפם '4 .וח[שפט1] 665 .₪156, /1, במקום הנזכר. 


2) יוצא מדברי קינת המשורר: 


יגדל לְעולם שם אלהי יעקב פּי משפטי צדקו מאד ישרו;: 

*1- : . :> -ג- . מוהוו *: : ז ד 

ְְאֶה דמ צַבדו לְפָנִיו צעָקִים וַיַדֶרָשֶם מִיָד רְשָצִים זרוּן 

יום תת פקדתם שנת ת"ת היתה פיום אשר שוחה לְפָנִיו כָּרוּ, 
5 5 7 שי זצ:ד - גד ש ד : 


(ברודי, שה"ש, ע' 16--17. החרוז הנסגר חסר בש"ש, ע' 32). 

3 בכ"י ,סרוחים? וכך תקנו גיגר וברודי, ואולי מתב המשורר ,וְסְרְחדיָם?. 

3) השיר הזה יצא לאור ראשונה בעתון %5ת16ת0 .6 -[פזט)ה?ס)1], 1850, ע' 106, על-ידי 
דוקס, ובפנוי קצת ב,גנזי אוקספורד", 27-26; וגם בש"ש, 29; ברודי, שה"ש, 21, וכהנא דרש 
עליו מה שדרש (,השלח', 1, ע' 2). 

5) רשד"ל היה הראעון, שנקד והוציא לצור את השיךר הזה (פ6ת0025  ,‏ ל צ86ע1)6] 
לשנת 1046, עמ' 560- 589). ואחר-כך נדפס כמה פעמים, גם בש"ש ובשה"ק. 
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בלי-ספק כבר יצא שמו במרחקים, ושיריו עשו להם כנפים בכל המקומות 
אשר נמצאו שם משכילים וחובבי השפה העברית, אם נאמין לדברי המשורר, 
הנה עוד בהיותו בן שבע-עשרה שנה נתפרסם שמו בכל הארצות אשר 
שלטו בהן הערבים, לרבות מצרים ובבל: 


בְּחַסְדוּ דְבַּרֶה צען וְשֶנְעֶר ואוּתו אָוְּתָה לְרְאוּת חֶנְסו ). 


ואפילו אם נחליט, שיש גוזמה מַפלגה בדברים האלה, הנה אין ספק, 
כי אחרי שנים אחדות כבר גדל שמו לכל-הפחות בספרד. על-כל-פנים, 
בהיותו בסרגוסה, שלח שירי-כבוד אל רבי שמואל הנגיד לגרנדה. אחד 
השירים, שכתב אותו - לפי-ההשערה - המשורר אל הנגיד, בהיותו בן שש- 
עשרה שנה, כבר הֶזכר %מעלה2), שיר אחר בתהלת שמוא5 - והשכל 
מחִיב כי זהו הנגיד - נכתב על-ידי המשורר, כנראה, גם-כן בנערותו, כשהיה 
עוד רבי יקותיאל בחיים, כי נכפר שלא היה עדין המשורר מקורי ביצירתו 
כליצרכו וחֶקה במתפנת שירו את דונש בן-לברט בשיר-התהלה הידוע 
לרבי חסדאי). - אחרי הקדמה אִרְכּה בשבח הבורא ובתכמת יצירתו, עם 
נותן-טעם פילוסופי במקצת, מוכיח המשורר את ,חוזי-הכוכבים" הכופרים 
באלהים וההושבים, כי די בארבעת היסודות ,להמציא הנעדר", כלומר, כי 
העולם נברא מאליו. המשורר מביא פרכה לדבריהם...' מגבורות-גשמים של 
הבורא. כשהאלהים מונע רביבים, מיד הבריות חוזרות בתשובה! מהמבוא 
המוזר הזה עובר המחבר בקפיצה (ואולי חסרו במקום ההוא חרוזים אחדים 
בנוסח השיר) אל שבח: 


שָמוּאֶל הַמּרֶה | פְּתְאִים, הַפוּרֶה | תְּבוּנות, הַיוּרָה | חָנִיתִי הַמוּרִים, 
אֶשַר 15 נָכְבָּדוּת | וְכוּנות, מוּעָדוּת, | ולו עָשָר יָדוּת - עָלִי כָל הַמוּרִים. 
וְכְשְמואַל הָיָה | בְדֶת וּפְלִילִיָה, = וְאַנְשִי תוּשיָה = | ?מול1 גַמְָרִי, 
ּפְתַח גָּם הַשָרָה = אָגְדות הַמִקְרָא ‏ וּבְדַק בְתוּרָה = | מְלְאִים וחָסְרִים, 


והוּשִיב לְנְכחות קמוּצות וּפָתוּחוּת כְּמוּרִיד עַל לוחות עָשָרֶת הַדְּבָרִים, 


וְאֶסַף מַעָרְצות בָּדַעַת מוּעצות, עָלִי כָל הָאַרְצות | דְּבְרְיו אָמוּרִים. 





1) שירי שלמה, עַ' 13; ברודי, שה"ש, ע'9. 

2) הוא השיר אתהלת אל בראש כל התהלות". 

' דוקס, ש"ש, ע' 68-65, והוא מוציא משפטו: ,וחנה אין. ערך ודמיון בין הטיר הזה 
ובין כתר מלכות וכמעט יעלה על רוח הקורא כי לא מחבר אחד צביהם?. אבל אין הקיר 
נופל משירים אחרים שכתב בן-גבירול בנערותו, ובמשקלו ובחרוזו הוא דומה לאזהרות מצוית- 
עָשה ,סמר לבי מעגה". השיר מתחיל ,תחלת ההכמה וראשית הערמה ליך אל הרכה ויולף 
היצורים", וזה דומה להתחלת השיר קָתהלת אל וכו"". 
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באפן הפשי, צמחוּ בזמן שבין מות רבי יקותיאל ובין יציאת המשורר 
מסרגוסה, הנה חלק מסִים מהם נושא עליו את חותם התקופה ההיא, 

מי היו מריביו ושונאיו של רבי שלמה בןך-גבירול? אנו יודעים, כי 
בזמן ההוא נמצאו בסרגוסה חכמים ומשוררים רבים ובכללם רבי יוסף בן- 
חסדאי ורבי משה בן-אלתקנה, ואולי כבר ישב שם גם רבי משה בן-גקטילה 
הצעיר, האם על המשוררים האלה העיר בן-גבירול את חמתו, או על 
אחרים, ששמותם לא נודעו ללנו? אין אנו יודעים בזה מאומה ואין לנו 
רשות לבוא בהשערות תלויות על בלימה, כמודכן לא הֶברר לנו היחס 
ששרר בין המדקדק רבי יונה בן-ג'נאח ובין המשורר. גרץ1) ועוד אחדים 
שערו, כי לא היה שלום בין שני אלה; בכר הביא גמוק ‏ לדבר2) כל 
רבי יונה בןג':אח לא אהב את השירה ושנא את הפילוסופיה, 
ומפני-זה התרחק מהמשורר הצעיר, אשר שגה באהבת החכמה היןוָנית. 
כהנא מצא עוד טעם שיק בן-גנאח היה שונא רבי שמואל הנגיד, 
ובן-גבירול היה אוהבו, ומפני-זה לא יכלו לחיות בשלום איש עם רעהו 6. 
לעָמת-זאת החליט גיגר, ‏ כי המשורר הקדיש אחד משירי-הפרוד שלן 
למדקדק הזקן ממנו (הוא השיר המתויל: ,גפן שתולה עלי מים ופריה"), כי 
נמצא בו חרוז: 


ינָה עָלִי ינָה, אֶחִי אָשֶר נָדַד = = אָבְכָּה. כְאלו. אין תִקוָה וְצִפְיָה +). 


גרץ לא הסכים להשערה הזאת, - מלבד זאת מצא גיגר, ‏ כי גם המכתם 
הקצר של המשורר ' 


ְַל תִנְבָה, וְאַל יָוּם לְבֶבֶף = | ?מע כִּי תְחְלָה 6 בְאָשִישות 
וְחְמְתַף לְרפָּא הַגוִית, וְחְָמְתִי לְרַפָאּ הַגְפָשוּת 


מכוָן כלפי המדקדק. מובן, כי כל הדברים האלה אינם אלא השערות. 
בעוד אשר משכילי סרגוסה שטמו את המשורר, נמצאו לו מגְנים 
ותומכים מתי-מספר, אשר חזקו את ידו והפיקו לו עזרה בצרתו. גם שמות 
האוהבים האלה נעלמו מאתנו. אבל לא בעיר סרגוסה בלבד, כי-אם גם 
בערים אחרות בספרד בקשו הנדיבים את קרבת המשורר ותמכו בו, כי 


1) עין בספרו ת86ט1 ע06 .86560, [0, ושם הוא חולק על דברי גיגר, 

2) במבוא לסבר-השרשים, ע' 01:11תא. 

3) בהשלח?, כרך א, 43. 

4) גיגר בספרו הנזכר, ע' 65--68, ושם תרגם את השיך שנמצא בשלש, ע' 35. 

5) הגרסה הְתִחִלַה" נמצאה אצל דוקס, ש"ש, ע' 55, וכן גם מנקד בספר הערבי של 
רבי מלה בן-עזרה (דף קי/ג | בכ"י), שהָזכר שם החרוז הזה, וכהנא הקן ,תִּחִלֶם", מלעון 
התלמוד ,הלים"?, אף כי בהוראה זו משמש הפעל בעברית המאחרה רק בבנין הפי (ההלים) 
( השלת", 1, ע' 44). 
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וו ו ו 00 -/-ּ : ₪-תת :קר הר 
וְלְסבָא נְתַגוּהוּ לְהַתְרוּנֶן בָּאגָּנוּ, 
וּבְֶגָּבּר וּבָזֶדְחַיל - כְּתַבְנוּהוּ בְמְגְנ ו 


בסוף השיר נמצאו עוד שלשה חרוזים, שבהם מביע המשורר את צערו 
על ירידת השירה העברית באשמת איש, אשר ,יענה רוח וקדים מלאה 
בטנו". על יסוד החרוזים האלה גזר גיגר, כי השיר הזה הוא שיר-לעג של 
המשירר על שירת הנגיד 2),. אבל ברודי וקויפמן החליטו, כי שלשת הטורים 
שִיכִים לשיר אחר וחֶבּרו אל גוף השיר הזה עללידי מסדר שירי בן- 
גבירול, על יסוד דמיונם אליו במשקלם ובחרוזם ). אך בכל-אפן הלשון 
הקלה והבדיחה שבשיר מעידות; כי שררה אז ידידות בין המשורר ובין 
הנגיד, עד כי לא היה צרך לבן-גבירול לפנות אל איש-המעלה הזה בלשון 
מדברת גדולות. יש לחשב, כי נדיבות הנגיד סְעדה את המשורר בשנים 
האחרונות לימי ישיבתו בסרגוסה. 

בשנת ד"א תת" 4) חפבר בן-גבירול את ספרו בתורת-המוּסר בשפה 
הערבית ,תקון מדות הנפש" (אצלאח אלאכ'לאק). הספר הזה הוא הראשון 
שנכתב במקצוע זה על-ידי יהודי ספרדי. רבי יהודה בן-תיבון תרגם אותו 
ברבות הימים עברית, כמו שעשה גם בספר ,תורת חובת-הלבבות" של 
רבי בחיי, אשר התחבב יותר ממנו על הקוראים המאֶחרים. 

במשך השנים האלה ישב המשורר בסרגוסה כאֶל עקרבים וחי חיי 
בדידות. הוא שנא את יושבי העיר והם שנאו אותו; כמעט לא היה לו 
דבר עם בן-אדם. בשיר-תוגה אחד, שכתב בסוף זמן ישיבתו בעיר הזאת 5), 
שפך המשורר את כל צערו ומכאובו על בדידותו: 


הַמְעַט הֶיוּתִי בְתוךּ עֶם יחֶשב שָמאלי ימִינִי, 


ִקְבּ, אָבֶל לא בְמְִבָּר - | כִּאָם בְּבִיתִי אנ 


1)\ שירי שלמה, ע' 56: ברודי, שה"ש, ע' 34-33. וחרבה קולמוטים נשברו בדבר 
השיר הזה, 


2) בספרו הנזכר, ע' 78-77. תרגום-השיר הוא חפשי מאד. 
3) בירחון .1 .8 .שש .ט .₪ 5 א, במקום הג?ל. 


4) הפרט הזה נמצא בכתב-יד הספר שתרגם רבי יהודה בן-תיבון עברית, וברעימה 
שם מבאר, כי חִבר הספר בסרגוסה. 


5) את השיר הזה, המתחיל ,נחר בקראי ברהב (הזכר בכפר ,צהות" להראב"ע במקום 
הנזכר), פרסם לראשונה דוקס בעתון 68ח07|6 465 .[פזט)פזס:11 לשנת 1843, ע' |80--807. המשורר 
רבי שלמה בן-ראובן בונפיד, שחי יותר משלש מאות וחמשים שנה אחרי בן-גבירול בסרגוסה 
ושנא גם הוא את יושבי העיר, מצא את השיךר הזה המזכיר עון אבותיהם הראשונים של בני 
סַרגוסה אשר בזמנו, וגם כתב שיר חדש דומה לו בתכנו ובמשקלו, ושני חשירים יחד נדכסו 
במ%פף ,דברי-חפץ/ (של עדלמן -- לונדון, תרי"ג), ע' 19--20, 23-22, ב,שירי-שלמה", ע' 1/ 
רלם רוקס על גבי השיר: ,שיר תלוגה בלכתו מסרקוסטא". 
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ּמִדְבָּרוּ להב וּמַכְתְּבוּ רהב כּעַדִי הוְהֶב, וְשורֶָר בַּשִירִים, 
יִגְלָה עֶנְיָנִים צָפוּנִים וּטְמוּנִים, | וְהָיו נִבְחָנִים כְּזָהָב בְּכּוּרִים... 


מדברי |השיר הזה ישי לשער, כי נכתב עליידי: המשורר, כצאשה 
נתפרסם ספר ,בן-משלי" של רבי שמואל הנגיד, הכולל פתגמי-חכמה בצורה 
שירית, וגם יצא לאור אחד מחבוריו בתורת הלשון, שדן על האותיות 
המלאות והחסרות שבתורה וגם על עניני הנקוּד - ומחפרו הלך בו בעקבות 
מורו רבי יהודה חיוג, שכתב גם הוא ספר-הנקוד (בעוד אשר רבי יונה בן- 
ג'נאח לא שֶם לב לנקוד, וכנראה לא השתמש גם בדברי חיוג). 

בשנת ד"א ת"ת התפרסמה ה,שירה" של הנגיד, אשר הודה בה את 
האלהים ,אֶלוְהַ-עז וְאֶל (נ"א: וְגִם) קנוא וְנוּרְָא" על ישועתו מידי שונאו 
בן-עבאס ועל הנקמה אשר ראו עיניו באיש-חרמו זה בליל שמחת- 
תורה של השנה ההיא \). בשיר הזה, שפלל מאה וחמשים חוזים 
(כפולים) כמספר מזמורי התהלים, תאר הנגיד בצבעים חזקים את מחשבת 
בן-עבאס הרעה עליו ואת כל נכליו, ואת המלחמה שפרצה בנו ובין 
צבא מלך גרנדה, וגם את הנצחון והישועה ואת סוף בן-עבאס המר. 
המחבר גמר את שירו בדרישה לפרסם אותו בכל תפוצות ישראל ולקראו 
כמקרא מגלת-אסתר וגם לחג את חג-ישועתו במשתה ושמחה. כשהגיע השיר 
לידי בן:גבירול,: ‏ כתב; אלין. את\ השיר ‏ הכתוב בהערצה ‏ ובדרן 7 בק 


גםזיחד: 
שְמוּאֶל! מָת בְּנוּ-לַבֶרְט, וְעְמַדְתָּ עַלי כָנוּ; 
יוְכְלִינוּ מאד אֶלִיו - וְאוּלֶם הַנְּ הִגּ 
וְלוּ יש חי - תִפַשְנוּהוּ וִרְצְצָנוּ לֶך אָזְנּ. 
הַמִן הָעֶץ אַשֶר מְנָע אֶלְהִים מִעָצִי עָדְנּ 
תמא בְטֶנֶּ דעת ְִתְעַדּן בְּטוּב דָּשָנו 
וְתְתְחַכֶּם, וְתאמַר, כִּי ,אֶלוּהַּ עז וְגֶם קנוא"! 
וְקְרָאנוּ לָשָמֶּף שֶם ְּבִין כִּימָה וְעֶש קגו, 
וְלָשָמאלו מְנַחֶם שֶם, וְשֶם אָבון וְלִימִינ. 
ומהרגּמרֶץ, ומהגעָרֶץ בְִּדְבָּרִיר וְעָנְינוּ 
ומְחַשָק שְלְחְנוּהו יד כֶרִי לְאָרֶץ נוא, 


1) כי יש קשר בין השיר ‏ שמואל, מת בני לברט" ובין השירה של הנגיד גלו רגי 
דוד כהנא (,השלח", |, 43) והחכם ברודי 5 .0 0 .0 5 1 1899, ע' 308-306 
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מ,ארץ יריביו", אנו מרגישים, כי נעשה הדבר באנס פנימי, כי לא יכו9 
המשורר לשאת עוד את החיים הקשים שם, ואולי היה קשור בזנס הפנימי 
הזה גם איזה אנס חיצוני מצד שונאיו. בשירים אלה גמר את כל חשבונותיו 
עם יושבי סרגוסה שונאיו וזעומי נפשו. אמנם החרפות והקללות אשר הוא 
שופך על ראשי מתנגדיו אינן ראויות לנפש היפה, אב% עלינו לזפור, כי 
נכתבו שני השירים האלה בדם לב מֶרתּח. בשיר השני מביע המשורר את 
חפצו לנוס רחוק-רחוק מסרגוסה, ואפילו מספרד כָּלה, ללכת א% מדינות 
הים, לראות את ארץ מצרים ואת ארץ בבל ולבקר את ארץ-ישראל 1) - 
לא אהבת ארץ-הקרש היא כאן המניע העקרי, כי-אם השנאה לארץ- 
מכורתו. -- קשים היו חיי-הנדודים למשורר, שלא הסכין להם, כנראה, מיום 
צאתו בילדותו מִמִלְגה, אבל הוא נחם את-עצמו, כי גם אברהם אבינו ויעקב 
ומשה רבנו חגרו כלי-גולה, ובגלותם לא שכחם אלהים. אם כה ואם כה, 
המשורר לקח את מקל-הנדודים בידו והוא כבן עשרים ושש בערך. 

פרשת מסעו של המשורר בימי-נדודיו אלה היא סתומה. כנראה, 
התעכב זמן מִסִים בעיר גרנדה. יש לשער, כי היה שם בשנת ד"א תת"ח- 
תת"ט, כי בימים ההם נמצא בעיר הזאת גדול-הדור בחכמת התלמוד, רב 
נסים בר יעקב מקאירואן, אשר בא שמה להשיא את בתו לרב יהוסף 
הצעיר בנו של הנגיד 2), ואנו יודעים, כי שמש המשורר את החכם הזה 
וגם כתב אליו שירזכבוד והעיד בעצמו שהוא תלמידו 3. לפי דבריו 
בשירו, הֶזק רב נסים את לבו והוסיף לו כח במלחמת-החיים הקשה: 


שְאַלְתֶם עַל לְבְבִיי מִי תְמְכ וּבַרְבוּת הַתִּלָאֶה - מִי סְמְכז 
ווְלא נָעו4, כִּי דְפָקוּהוּ יְגוּנִים, וְאִיף עָמַד - וְיָגון לא הֶפָכו 
וְאָל נָא תְתְמְהוּ על זאת, וּתְמְהוּ לָרֶב נָסִּים, אֶשָר שָכַן בְּתוכו 5. 


כאשר שב רב נסים אל קאירואן, כתב אליו המשורר את השיר הזה 


1) בשיר השני (,מה-לך יחידה", דוקס, ש"ש, ע'5) הוא פונה אל נפשו; 
שִימִי סְפָרד אֶחרִי גוך, ואל תִתְעַכְבִי: 
עוד תִּדְרָבִי צען וְגם ּבֶל וְפֶרֶץ הַצָבִי. 


ואין להוציא מזה, כי חיח חובב-ציון הראשון, כמו טכתב כהנא (,השלח", 1, 465). 

2 רב יהוסף הנגיד נולד בראשית שנת ד"א תשצ'ו, ויש לשער כי היתה התגתו 
בהיותו בר-מצוה, בערך ד' תת"ח או תת"ט. : 

5 עַיִן דברי רבי סעדיה בן-דנאן, שהובאו למעלה בהערה. 

4) חסר, והשלים ברודי בהכפילו את המלה סמִכו, ואפשר גם להשלים וְעָמַד, או וא % 
נַח וכו'. 

5) ברידי-אלברכט, ,לער הטיר" (ליפסיה, 1905), ע' 36- 


דל 
>. 
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ַכְאָב פָּלִיראָם וְלא אָב צְעִיר וְיְחִיד אָנִי 1), 
נַפֶרָד בְּלִי אֶח, וְאִין לִי רע לָבַד רַעָיוּנִי, 

צֶמֶסף בְּדָמִי דְמָעִי ל?מְסף דְּמָעִי בְּיִינִי. 
אֶצְמָא לָרַע וְאֶכְלָה טָרֶם כָּלוּת צְמָאוּני. 


בשיר שני, שכתב בזמן ההוא2), בטא המשורר את רצונו לעזוב את 
העיר הזאת ולאחוז במקל-הנודדים. הוא פנה אל נפשו לעודדה, כי תרוץ 
כנשר או כצבי; 


שִימִי סְפֶרָד אֶחְרִי גו וְאַ תִּתְעַכְּבִי, 
עוד תִדְרְכִי צעַן וְגַם בב וְאֶרֶץ הַצְבִי 


והָשוה את-עצמו לאברהם אבינוּ וליעקב ולמשה רבנו, אשר נסו מפני 
אויביהם, והאלהים ל< עזב אותם בגלותם. את השיר הזה גמר המשור 
בקללה נמרצה לארץ מריביו, כי ,גפרית ומלח ואש תאכל יבולה": 


אי ?ָךּ, אֶרֶץ שוררי, יים אַחָרִי תִעְזְבִי 
אין לי בְקרְבַּף נַחָלָה - ₪8 תִצְעָרִי או תִרְחָבִיו 


כנראה, זמן קצר אחרי כתבו את ספר ,תקון מדות הנפש" הָכרח המשורר 
לעזוב את העיר הזאת, שבה התהנך ובה יצר יצירותיו במשך עשר שנים. 


ה 


מתי עזב ‏ רבי שלמה בן-גבירול את סרגוסה לא נודע ?גו בברור: 
קרוב לודאי, כי היה זה זמן קצר אחרי שנת ד"א תת"ה, זמן חבור ספר 
,תקון מדות הנפש". הוא יצא אז את פני העיר, אשר בה עברו ימי עלומיו, 
העיר שבה התחיל לשורר ושחותְמה היה טבוע על חלק גדול ממיטב 
יבירתר-- בכוגת \ לבלתי שוב אליה עוד, ונפרד ממנה בקללה נמרצת, כי 
,גפרית ואש ומלח תאכל בעבי יבולה". בשני שיריו3), שהְבּרו בשעת יציאתו 


.--- 


1) נגד המשקל, ואולי צריך להיות ,וְעָנִי. 

2) המתחיל ,מה-לך יחידה תקבי?, הַזכר גם-כן בספר ,צחות" להראב"ע. ורבי אברהם 
בן-גבישון הכניסו אל תוך ספר ,עמר השכחה" שלו, דף קל"ו. ושם הוא משצש מאד, בסופו 
נמצאו חרוזים ערביים אהדים, וזה הוא השיר היחיד שחתם אותו רבי שלמה בן-גבירול בהרוזים 
ערביים (כמעשה רבי יהודה הלוי ברבים משיריו) ושהגיע לידנוּ. דוקס, ,שירי שלמה?, ע' 5-4. 

3 אלה השירים ,נחר בקראי גרוגי" ו,מה-לך יחידה תשבי?, שהזכרו שניהם גַל-ידי 
הּראב"ע בספר ,צחות?, ולעיל הובאו חרוזים אהדים מהם. 
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שיר תלונה על כאבו שגרם לו אהובו החושד בו תמיד במחשבה רעה 
ובשנאה וכעט)ו), או שיר אחר, שבו יסר קשה את בןגבירול על אשר 
הוא שונא אותו ושופך לעג על שירתו. ועל זה ענה המשורר בשיר קטן: 


הָשִיר אֶסֶף וְהַימִן הַמְּשוּרֶר ְּמוּ שיִךְף אֶשֶר מִתִים יְעוּרר, - 
אַשָר כְּאָש יְלהַט מְעָזוּזו וצור חֶזֶק וְסֶלעדעז יפוררו 
ְשַשְתִי בו - ולי שֶתְדמָה הַיתִי ל כְּאִיש אויָב וְצרֶר. 
ְאַַבִף מִסְְרֶת בלב וזאת ידָה לְבְבִי ף יַבָרַר, 
וְחָלִילָה שָמעַ מִמְּלָשָנִים, אשֶר בִגָלִי וּמִנְעָלִי יְזוּרַר0. 


קרוב לודאי, כי השיר הזה, שלא הֶזפר בו בפרוש שם הנגיד, מכוּן 
אליו. הן הָזפר פה שיר ,אסף והימן" הלויים המשוררים (דברי-הימים א, 
ו( פ' י"ח וכ"ד), אשר אהב רבי שמואל הנגיד הלוי להתיחס עליהם בשירתו, 
וכן גם עשה רבי שלמה בן-גבירול בשיר אחר הערוך בפרוש אל הנגיד 3). 
הוא מהלל כאן את החזק של השיר -ודבר זה נחשב למעלת שירת-הנגיד 
גם אצל המבקרים הספרדים רמב"ע ואלחריזי, ובאמת יש יטוד לזה. גם 
התנצלות המשורר על החשד אשר דבק בו ותלונתו על המלשנים 
ומחרחרי-הריב המפרידים בינו ובין הנגיד נכפלו עוד פעמים אחדות. 

דברי הרכילות של ה,מלשנים" עשו רשֶם על הנגיד. לבו החל 
להתקרר ויחסו אל המשורר נשתנה, ובן-גבירול, שהיה זקוק בכל-מקום 
לעזרת נדיבים, הרגיש את כל קשי מצבו, בהיותו עזוב מהנגיד. כשהיה 
מדְכּא ביסורים - פנה עוד פעם, כנראה, אל הנגיד ותלה בו את סבת 
מחלתו ומכאובי נשמתו, וכתב אליו מרחוק שיר: 


ְּרִיבון איש, אַשָר לולי דָמְעִי - = קְרָבִיו נַשְְפוּ מאַש צלָצִי 
אַמַרְתֶם: ,דט וְהַתַָפק" - עדי כִי | פְּארְךּ הנדר כו רְנְעי. 


וְדל מַרבְחָלִי עַד כִּי נִשָאו זֶבוּב וקְטֶן 6 בָּאֶחַד מִזְּרעָיו, 


1) על יסוד הטור השלישי של השיר. במקום גרסת ברודי קראתי בכ"י ברלין 11033 
הַיִרְצָה ידִידִי? והוּא יִחֶשב את רְצוּנִי כְקְצְפִּי וְטוּבִי כַּחוּבִי. 

2 שירי שלמה", עַ' 61, וגיגר מצא (בספרו על רשב"ג, ע' 73) כי השיר הוא תשובת 
המשורף לנגיד. והוראת הטור האחרון: חלילה ל לשמוע למלשינים אטר תשליך (תגרע) 
אותם כף רגלי. זורר==פלט, 

3) שמצא החכם ברודי בכ"י הגניזה והוציאו לאור (עין למטה): 


ל לף חָבֶל סור הַמ בוד בי א מב 


6) הוספתי מסברה. ואולי צ"ל ,מות" על יסוד הפסוק (קהלת, לק א); 
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ה וו 
שנהגו בו יתר הבריות, - הלא בודאי צללו אזניו מכל הזמירות והתשבחות 
אטר פזרו לפניו בעלי-החרוזים השונים המתחרים ביניהם במדת החניפה, 
שפל אחד מהם בקש להחכים את חברו בפרשת יקר תפארת גִדְלת הנגיד 
על-מנת לקבל מתנה הגונה. אבל אם בדבר הזה קבל בן-גבירול שכר על 
הפרישה יותר מעל הדרישה, הנה תכונה שניה של שירתו לא היתה עלולה 
להגדיל את חַגוּ בעיני הנגיד: הוא לא אהב להזכיר את מעלות איש-חסדו 
בתור משורר עברי ונהג לעבור בשתיקה על שירת-הנגיד, כאלו חשב, שדי 
לו בכתר-חכמה ועליו להניח את זר-השירה לאחרים וטובים ממנו. נדמה, 
כי לא הרבה בן-גבירול להוקיר את שירת-הנגיד - ואין הדבר הזה מתמיה: 
אדם שכמותו, שפתב על עצמו כי הוא ,יחיד בדורו" והיה בטוח כי ,כל 
בעלי השיר יעטו בשַת וגם חרפה" מפניו, לא היה עלול להודות לדבר, 
כי בכפיפה אחת עמו נמצא עוד משורר בעל-כשרון. בכל מצוקות נפש 
המשורר היתה לו האמונה בכחות נשמתו הנעלים למקור של תנחומים, 
וביחוד הוסיפה לו אמץ ההכרה, כי הוא עולה בכשרונו השירי ובחכמתו 
על כל בני דורו על-כן נטה יותר לראות את המגרעות שבשירת-הנגיד 
מאשר לגלות את מעלותיה. בודאי חָזקו אותו עוד בזה ,משוררי החצר" 
של הנגיד, אשר תלו באדיר-הזמן את עטרת מלך-המשוררים ומררו בזה 
את רוחו. בהכרח פנימי צריך היה בן-גבירול להתיחס א% שירת הנגיד 
כמו שהתיחס רבי יונה בן-ג'נאח למחקר-הלשון שלו - בבטול ובשלילה ידועה. 
ומפני שקשה היה למשורר לעשות שקר בנפשו לגבי צרך נשמתי זה, היה 
מניח את זר-השירה של הנגיד בקרן-זוית ומפליג ביתר שבחיו: הרי לא 
היה יכול תמיד לקרא על-כרחו ‏ אמן חטופה אחרי שיר-הנגיד ולהפטר 
מהתפקיד הקשה הזה עלזידי בדיתה שיש בה עקץ צנוע, כמו שעשה 
בשירו ,שמואל, מת בנו לברט". וככה הפריז המשורר בשירתו הָמָקדשה 
לנגיד - במהלל שירת עצמו ושכח לצאת ידי חובת הנמוס כלפי שירת 
הנגיד. הדבר הזה בודאי העליב את הנגיד, אולם הוא לא היה מסוג 
האנשים הנוטרים את עלבונם. אך, כנראה, לא תמיד היה בן-גבירול נפטר 
בשתיקה משירת-הנגיד, וכשהיה שומע מפי אנשים את מהללה, המליט מפיו 
איזה מבטא-בקרת חריף, ו,בעל הכנפים" הוליך את הקול ממקום מגוריו 
אל גרנדה לחצר הנגיד. מקנאים ושונאים רבים נמצאו לבן-גבירול בכל 
מקום - כי לשונו השנונה וגאותו היתרה משכו עליו חמת-אדם - והם שמחו 
כשנזדמנה להם שעת-הפשר להבאיש את ריחו בעיני הנגיד ולהקים ריב 
ביניהם. פעם כתב הנגיד איזה שיר אל משוררנו, ואין לדעת, אם זהו השיר 
הקצר ,%מי מאנשים אספר כאבי", שהוציא אותו ברודי לאור מכ"י ברלין 1), 
כמו שחשב כבר בשעתו גיגר, שידע ממנו רק את הטור האחרון 2) (הוא 


1) , האשכול?, כרך א (קרקוי, תרנ"ח), ע' 157, ו,כ? שירי ר' שמוא? הנגיד? (ורשה, 
תר"ע), ע' 114. 
2) אחגן -- ויקשה, ואהב -- וישנא, ואען אמת ב -- ושוא יִצְנה בי. 
1 1 : - צ 8 גדל :17 וע . 


רבי שלמה בן-גנבירול 233 


₪ 





דבריו ויעץ לו לבלתי עלות במזבח שיר במעלות, פן ימהר לגלות את ערוָתו 
ומבושיו (השירים ,הגנבת וכחשת דברי", ,משובתך תשַהַד"), וגם המכתם 
שערך המשורר אל חרזן אחד, שלא היה מדקדק בשירו, וגמר אותו: ,ודע 
כי מחך יבש ביום קר, ומה תעשה ביום קיץ..."1) ועוד שירי"לעג אחדים 
הנמצאים באספת שירין אינם מכוָנִים כלפי הנגיד, אף כי דרש עליהס 
גיגר מה שדרש2). אבל חרוז אחד, שנגע בו המשורר בכבוד שירת-הנגיד, 
נשאר לנו לזפרון. באחד השירים, אשר תאר בו ליל-סופה קר, הכניס 
את המשל: 


וְצַנָּתָהּ כְּמוּ שֶלְג שָנִיר, או כְּמוּ שִירַת שְמוּאֶל הַקָקָתִי. 


אחת היא, אם התכוּן בוה המשורר לשירת הנגיד (ר' שמואל הקהתי= הלוי\ 
בכלל, או לשיר בודד ממנו, כמו ששער החכם ברודי - העקיצה הזאת 
בשיר זר, שאין לו יחס. כלל אל הנגיד, מראה, כי ?א יכול בןגבירו? 
לכבש את יצרו ובטא את סוד נפשו בדברים קשים כגידים, אפשר לראות, 
כי חָמה כבוּשה בלב המשורר כלפי הנגיד - שאין אנו יודעים באמת את 
סבתה ‏ -- מבצבצת מהלעג החריף הזה, הנוגע בשירת ,שמואל הקהתי" כלאהר- 
יד ומציג את קר שירתו בבחינת ,מְשכּל ראשון",. מובן, כי לא ארכו 
הימים -- והחרוז הזה נודע לנגיד, והרגיז את הנעלב מאד. הוא - ואולי גם 
בנו הנער יהוסף, שהתחיל לכתוב שירים ₪, ענה על לעג בן-גבירול בשירים 
מלאים ממרורים, והשירים עשו רשֶם על המשורר. הוא כתב שיךר-התנצלות 
ארך ובקש בו את סליחת הנגיד; ואף כי ישב בימים ההם בעיר רחוקה 
מאד מגרנדה, לא נבהל מקשי הנסיעה ושֶם את פעמיו אל מקום משכן 
הנעלב, כדי להקריב לפניו את שירו מעין קרבן-חטאת על אשמתו. באמת 
נמצא בשיר הזה חרוז: 


הַקְרֶָב לְעִמָּתם 4 שָעִיר חַטָאת, אולי יכְָּר 1 עינף! 


את כל הדברים האלה ספר לנו רבי משה בן-עזרה בספרו הערבי והוסיף 
דברי מוסר-השכל, כי הכעס שהיה למשורר הביא אותו סוף-סוף לידי 
התרפסות נפרזה עד כדי לדָבר עם בשרזודם כדבר איש עם השכינה 6. 
ההכם ברודי גלה את השיר הזה בכ"י הגניזה - זאת היא בלי-ספק 


1 ,עירי שלמה", ע' 51-50. 

2 בספרו הנזכר, ע' 79-78. 

3 כי בשיר ההתנצלות של בן-גבירו% הזכרו פעמים אחדות בני ?ול ברבים, מכ"מ 
השיר פלו מכין אל הנגיד בלבד. 

4 בלשין רבים. ואולי המשורר מכון לרבי שמואל הנגיד ולבנו הנער. 

5' רמב"ע, ,כתאב אלמחאצ'רה", כ"י, דף קמ"ד, ע"ב. ופרסמו דוקס במ"ע .0 .עז578:0::] 
8 1850, ע' 268, והחכם שטינשנידר ברשימת ספרי בודליאנה, עמוד 2323. ועין דברי גיגר 
ברו הנזמר, עַ' סי -140, 
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וש הכוה טיהל והה-- ית הת ההההרריהרההה רה ה ההא טטר הו חוהה המקש המהאה וניא . 


ְהמָה בַבְכִי. תָמִיד, כָאלו רת - עִינִיו וְכַָרֶת בְּמָעִי 
לְִירִיו הָפְכוּ עָלִיו לְבָבו נִָפְכוּ עַלִיראָרֶץ רְקיעִית 
וְנָדר אַחָרִי בְָד. ידיד לא עָלָה עַלִי עָרָש יְצוּעֶיו. 
הְַנְדתּ, יָדידי, בְּאָתָבִים - וְאִיבָה. אִישיאָמָת יַבְגד בְּרְעִיו 
ַהְַפנִי וְָיָה לב לי ְּלַבֶקן לָיָלָד שצשוּעָיה 
ְטַעְפּנִי וְַמָרִיכֶן תַמְאַן - ְאיף יעקר אָנּש הָכֶם נְטְעִיוז 
ְאִיךּ תּנְרַע וְתִמְנַע הַיְדִידוּת וְאַתָּה מִנָדִיבִי עַמִי וְשוַעָיו.. 
בְּאִישֶיְרִיב יְהִי חָרֶץ וְכִלָה ושוף הַזּמֶן רָאשִי צִפָצִיו ו 
אַשֶר פְתְחוּ כְמוּחָרָב לְשונֶם וכקש נחָשָבוּ אַבָנִי קְלָעִי 
וְאַל יָשיא מַהֶם שָלוּמֶם - הַיִשִיא מַחָמַת גי צְבְעִיו ₪ 


אמנם גיגר, אשר. דרש שירים רבים של גבירול - בלי יסוד - על היחס 
שבינו ובין הנגיד, לא מנה את השיר הזה בכללם. אבל אם גם אין ראיה 
מפרשת להשערתי, הנה יש זכר לדבר. המבטא: ,אהבתני והיה לבך לי כלב- 
וקן לילד שעשועיו" הולם את היחס שבין הנגיד ובין משוררנו, וכן גם 
הטענה: ,נטעתני ואחרי-כן תמאן", והנגיד היה בלי-ספק חכם ונדיב ושוע. 
וגם בסוף השיר הזה הָזכרו לגנאי ונפקדו בקללה אנשי-הריב המשתדלים 
העלות טינה בלב אוהב המשורר הישן. השיר הזה הָבּר זמן רב אחרי 
יציאת המשורר מסרגוסה, כי הלא נמצאה בו תלונה על ארך נדודיו וגם 
על מחלה קשה -ואולי היא המחלה אשר שתה אחר-כך קציר לימי-עלומיו. 
וכל-זמן | שלא נודע לנו בפרוש שַם אוהב אחר של בן-גבירול, אשר 
התארים הנזכרים בשיר הולמים אותו, הרשות לנו לשער, כי כָוּן בו 
המשורר לנגיד. 

אבל כל הטענות והתלונות של המשורר על המלשינים לא יכלו 
לעשות רשֶם, כי הוא בעצמו נתן להם יסוד ממשי לדבריהם. הוא לא 
נמנע מפתב שירים, אשר שפך בהם את לעגו על שירת הנגיד. קרוב לחשב, 
כי המכתמים הקצוים, אשר כתב בן-גבירול אל משורר שגנב ממנו את 


1) בנדפס ע;נְשִיאיו", ואין 1% מובן וגם הוא עובר על החרוז. וההוראה: יטוף הזמן את 
ראשי הנחשים, שפתתו לסונם כחרב, עד כי גם היסורים (אבני הקלע) של מזל המשורר הרע 
(הזמן) אינם כלום כלפי ההלאות שהמיטו עליו מלעינין. 

2) הוראת הטור האחרון: ואל יקחו את לבבך דברי החלקות והשלום אשר בפיהם, 
במו של יסיח הצבע הנאה של עור הנחש את דעת האדסם מהרעל הנמצא בקרבו. השיך 
נדפס אצל דוקס, ש"ש, ע' 42-41. וכבר שער ר"ד כהנא, כי נכתב השיר אל הנגיד., ,השלח?, 
1 233--234, 





רבי שלמה בן-גבירול 


ְאּם בְּנִייאָדֶם - אָרוִּים הָם, 
ִצְמָת אָלְהִים. דּבְרִי כָזֶב 
ִּי פרשו רְשָת לְיִד מִעָגֶל 


זֶדוּ כָמוּ צִיבָא בְּבְְָשָאוּל 


גח 
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ִּי גרשוּנִי מִלְפְנִי. 
הַקְרְצִים בִּינִי לְבִינָף, 
נַיִבְצָרוּ. עָלִי עָשָנִיףּ, 


ידרו שָקֶר בנ 


ואחרי הדברים האלה הוא מנסה לסתום את טענות שונאיו ולפיס את 


מִי זֶה אָשָר יָרִים בְּף יָדו), 
וַיָרִים בְּף ידו כְמָרִים-ְיָד 

הַשִיר הַלא כָכֶם, בָּנִי לוי 

אָם עָמְדוּ שָרִים בְּמַשָמַרְתֶּם - 
שבל אָבִינְבָל אָשָר רְחָש 
אֶשלף ברקו הַרְבִּי וְאְְעַר. בּו: 
תִּפַח בְּאֶש פֶּחֶם וְגָם תְּזְרַע 
תִּינַע ולא תוּכָל עָלוּת אֶלָיו - 
ָפַל לָף חָבֶל בְּסוּד הַימָן 

קוּם וַעָטָה, הַעָר, מְעִיל כָּבוּד, 


קבָּל תְּהַלּתי, אַשֶר שְָמָה 


הנגיד, בהשפילו את כבוד עצמו ובהללו את שירת הנגיד: 


אִיְזֶה זָבוּב יִבְאִיש שְמְנִיף, 
בִּשָנִי בְנִיהִעַמֶרֶם קצִינִיז 
ּלֶף ?בד מְפַּחכּמוּנִיף. 

הָיוּ נְנִידִיהֶם סְגָנִיף. 

קר כְּצִיץ נבַל אִרְניף. 
,סב, כִּי תְגִלָה אֶת קלונף. 
בִּמְקוּם הִרְרִים זרְעינֶיף. 
עד תָּאַסף רוח בְּחָפְנִיף". 
וּבְסוּד בְּנִי אֶסֶף מֶכְנֶיף.. 
הַגָּה אַמְרִי פְּעָמוּנִיף2, 


ְבִיד מֶקְעֶר על גרג 


בסוף השיר הוא מרבה במהלל הנגיד, מזכיר את יִחַש אבותיו ,חברון 


ועָזיאל ומישאל... הנושאים ארון עלי כתף" ושומרי בית-המקדש, ואת שבחו 
הוא 6, כי ,בו תרום קרן ספרד" ו,תרחיב פה על בני שנער" ו,שרי פליליה 
יפערו פה" בשמעם את משפטיו ודיניו, - ואחרי-כן מוטר המשורר מודעה, 
כי לא כתב את השיר על-מנת לקבל פרס וגם לא מיראתו את רדיפות 
הנגיד (כלומר, תשובתו באה מלב טהור), ומחַקה את דברי משורר זמנו רבי 
משה בן-תקנה בשני טורים: 


אל תַּחְשְבָנִי, כִּי בֶרב תִּקְוֶה אַפִּיל תְחִנְּתִי לְפָנִיףּ, 


1)| נראה, כי זאת היא טעות-סופר בכ"י, כי בודאי לא הכפיל המחבר את התמונה 
בשני חרוזים סמוכים. 

2) משל לפעמונים שעל מעיל הכהן הגדול (האפוד). 

3) החרוזים האחרונים לקוּים מאד, כי נקרע חלק הכ"י. 
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שמחוני 





המציאה היותר חשובה של השירה הספרדית בזמן החדש - והוציא אותו 


לאור 1). 


הוא פונה אל ה, זמן" בדברים 02): 
₪ אין לך נזֶר לְהַתְנוּסֶס, 
מַעֶם שָמוּאֶל קח רְבִידִיפָז, 
יָציץ בִּף שִירוּ כמ אַטון - 

ואחרי-כן הוא מדבר אל עצמו: 
עוּרָה, לָבָבִיי מה"לָף, נִרְדֶס - 
ַּמֶּה גְעַרְתִּיף ?ָבַל תוסיף 
המון ל?ף, כִּי זה לף הַיום 
הַקְרֶב לְעְָמּתֶם שְעִיר חַטָאת, 

ופונה אל הנגיד בקריאה: 
אֶגָא, כָּרוּב מִמְשֶחו <?אַט עָלִי 


מַה-סוד מְשוּנְתִי וּמַה-פְּשָעִי - 


ִרְעֶם בְּקל נָאון אָשֶר לא |כן 


אל תַחֶשב, כִּי צְָלוּ אְָנִי 
לו רְצָתָה נַפְשִי לְהתבאש 60 - 


אחרי הראותו 


לנגיד כי אינו מתבטל לגמרל 


מפני ההכרח הפליג המשורר בשיר"ההתנצלות הזה במהלל הגנגיד. 


חֶלָלוּ נִזֶרִי צפּנִיף - 
יו ל על צוָרוניף. 


קוּם וַערץ וּמְשך אַטוּנךּ.. 


עוּרָה וְהָקֶץ רְעַינִיף 
דַּעַת לֶבַל יִרְבּוּ יְגוּנִיף! 
ריב עֶם בָּנִילָוִי צְפוּנִיף, 


אוּלי יִכְפַר 33 עִינְף. 


עַד אָעָרףּ מִשֶפְט לְפָנֶףא 
כִּי. תַעָבִיר עָלִי חָרּנִי! 
להיות שָאוּן-רְעַש סְאובְףָ, 
יום הַעָלוּת בָּהֶם שָאוּנָף, 
אֶז שָחקוּ מִים אַבָנִף. 


לפניו, | הוא מתחיל בבקשת 


הסליחה, בקראו לו לשפוט בין עצמו ובינו: 


הָגָּה, בְּחַר מֶשָפֶּט וְדַע מה-טוב, 


עַל מַה תְּרִיבָנִי, פָּלִילצדִיק, 
תְּאָה וְכַשחַל תְּצוּדָנִי 


אָם הָאֶלְהִים הוּא הֶסִיתְףּ בִי - 





דוך |כי אנ הפןץ ברכ 
גּם תְּאָרִיף עָלִי לְשונף?.. 
צַד כִּי תְְלָה בי שָנוּנֶיךָ 


בח קְטרֶת עד רְצנָה. 


1) בירחון ,. -0650 ע0) .1 8050ת10!, כרך 54 (1910), ע' 325--330. 
2) הבאתי פה את דברי השיר עַל-פי הוצאת ברודי ותקוניו. 
3 בכ"י כתוב אשוניך?, וברודל שנה את המלה הזאת, שאינה פה במקומה, 
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מתי חר המשורר את יצירותיו חיותר נשגבות, את הספר הפילוסופי 
,מקור חיים", הנכתב בשפה הערבית, שהקנה לו במשך הזמן שַם גדו 
בפילוסופיה הסכולסטית הנוצרית של ימי-הבינים, ואת השירה היקרה העברית 
,כתר מלכות", שָ,שֶם אותה על ראש מהללין", לא נודע לנו בדיוק ואפילו 
בקרוב. אבל שקוּל הדעת מהַיב, כי היצירות האלה, שנכרים בהן סמני כחה 
יצירתי משָכלל, צמחו בשנות-חייו האחרונות, אחרי צאתו מעיר סרגוסה. 
יש יסוד לחשב, כי גם רבים משיריו הדתיים, וּביחוד ,שירי הנשמה" 
הנאים שלו (ה,רשיות"), וכנראה גם ,תוכחות" שונות ו,גאלות" אחדות 
אשר ידְבר עליהן להלן), הָבּרו בתקופת-חייו זו, מכיון שבפיוטים האלה 
אפשר להכיר מחשבה צלולה וצורה שירית שיש בה מן השלמות. 

גם חייו הפרטיים לא נודעו לנו לגמרי. השערה קרובה היא, כי לא 
נשא אשה ונשאר רוק כל ימיוו), ובכלל נהג היי פרישות. שירי-אהבה 
כמעט לא נמצאו ממנוּ, לְעְמת-זאת לא הזיר את-עצמו מן היין, וכפעם-בפעם 
דבר בשבחו ), כבר הבאתי למעלה את ההשערה, כי חלה מהלה קשה בימי 
נדודיו, - כנראה, היתה זו מחלה ממְשכת (השחפת)), שרמז אליה בשירים 
אחדים, ואולי גם בפיוטו הידוע ,כתר-מלכות" 3), וצריך לשער, כי המחלה 
הזאת קטפה אותו באביב ימיו. המשורר צפה, כי יום מותו הולך הלך 
וקרב, ובטא את הדבר בשירים רבים, וגם ב,תוכחות" הרבות, שהתאונן בהן 
על קצר היי האדם ואפיסת כחותיו, נראה, כי ,מבשרו חזה" את התמונות 
שָציָר אותן שחור ע?-גבי שחור; אבל ככל איש ידוע-הלי דבק המשורר 
מאד בחיים, והתפלל אל האלהים בשירתו להאריך את ימי חלדו. ככה הפיל 
תחנתו ב,כתר-מלכות": ,וצָל תעלני בחצי ימי, עד אכין צדה לדרכי וצדתי 
ליום נסיעתי",. בשיר אחר, שנתקבל גם הוא אל סדור התפלות בחלק 
מתפוצות ישראל 6), הוא פונה אל האלהים בודוי ובבקשה כאתת: 


אֶלהַי! שָא עָונוּתִי וְכַפֶר, וְאַם רַבּוּ וְעָצְמוּ מִלְסְפָר, 


1) דברי הר"ש זקש (,הצופה להמגיד?, שנה י"ח, 1874, ע' 313), כי כתב רשב?ג שיר 
בזמן שכבר ההיאש מלהוליד בנים, הם השערה רפויה מאד, כי אין הדבר מוכח מפשט השיר 
(,שירי שלמה", ע' 63-62, סמן ס"ב) כלל. 3 

2) צין עִל-זה בפרקים הבאים. 

3 ,ועתה למה אמות, כי תאכלני האש הגדולה הזאת" (הקדחת?). 

6 השיר הזה נמצא בכ"י ברלי] 576, סדור תימן, והָזכַר ברשימת כה"י העברים של 
הביבליותיקה בברלין מעשה ההכם שטינשנידר, חלק א (ברלין, 1878), ע' 123, שורה 3; והוא 
מיחס שם ?רשב"ג, ורשום עליו, כי הוא פיוט לראש הענה. נראה, כי על יסוד סופו (קואריע 
בטופר"\ נתקבל השיך הזה בתור ,רשות" לתקיעת שוכר. אבל ברשימת שירי רשב'ג בכ"י 
הגניזה שפרסם החכם ניבויאר בספר-הזכרון לנטסמת ההכם ר"ד קויפמן ז"ל, הגכרא ,ההלה לדוד/ 
(ברסלוי, 1900), ע' 284 וכו', ששם נפרטו, כגראה, שירי-הקדש לחוד ושיר:-הה% להוד, הַזכּר 
השיר הזה (בע' 285: ,אלהים, שא עונותי") בין שירי-החל. העתקתיו מכ"י ברלין הגזכר, דף ר?ט 
(או חלק ב, דף קי"ז), ע"ב. 
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מְאַשָר יירְאַף בִּי - ל כוּכָבִי שחק הָמּנִיף! 


ומסים את השיר בברכה, כי יהיה האלהים עם הנגיד ואל יעמוד שטן על 
ימינו לשטנוו), וימצא חן ושכל טוב בעיני אלהים. 

אין אנו יודעים, איזה רשֶם עשה השיר הזה בלב הנגיד, ואם שררו 
יחסים טובים בינו ובין המשורר מהיום והלאה, וגם היחס שבין המשורר 
ובין. בן הנגיד : הצפיר. לא נודע לנ, | אמגם גיגר. שער, ‏ (כי את ה השיר: 
,שגה בְתִיק יִלְדוּת, עוּרֶה לבל תִּישָן כִּי כָל יָמִי שַחָרוּת כָּלוּ כָּמוּ עָשָן" וכו', 
כתב המשורר נגד הצעיר השתצני הזה2) אבל, כמובן, זאת היא רק 
השערה בעלמא. 

עוד ידידים נמצאו למשורר בימי נדודיו, ומהם עשירים שתמכו אותו. 
האחד היה רבי יעקב ,הגביר", שהיה גם משורר בעל-כשרון, כנראה, 
ורבי שלמה בן-גבירול מפליג מאד במעלתו ובמעלת שיריו, ואפילו כתב 
בשיר היחיד המָקדש לו בההלט ): 


קלו לְפָנִיו עָנִינִי שָירִי, הָכִי רוּם מְעַלוּתִיו עַד זְבוּל נוגָעַ - 


ועדין אין הדבר ברור, אם התכון המשורר ב,רום מעלותיו" לשיר רבל 
יעקב, או לאישיותו, כי החרוז נשמע לשני פנים,. אבל בחרוזים הקודמים 
סובבים הדברים בלי שום ספק על שיר רבי יעקב, שקבל המשורר יחד 
עם מתנה הגונה ממנו. השני נקרא בשם רבי יצהק, והוא לא היה, כנראה, 
מהגבירים, אבל ברית אהבה נאמנה היתה בינו ובין המשורר 4); וכנראה, 
אל רבי יצחק הזה בצרוף שני ידידים אהרים, אחַיָּה והַיוּן, | כתב בן- 
גבירול עוד שיר אחד, שנמצאו בו כל הסגָלות של השירה הערבית 5). גם 
בשיר הזה מדבפר המשורר: על מחלתו, אשר הוא מקוה למצא מרפא לה 
כשיצליח בידו לשוב ולראות את פני ידידיו. נדמה, כי המחלה הזאת 
היתה למשורר באמת, ולא שעשה לו משל לבד, ומזה אולי אפשר להוציא 
מסקנה, כי השיר הזה נכתב בשנות-חייו האחרונות. 


1) בדרך-השערה אני משלים את שני טורי התימת השיך: 
הַהָל יהי עמ ואל יצמד שטן ?|שטנְך על ינינףו 


ב 

2) בספרו הנזכר, ע' 83-82, ובע' 142-141 פרסם מפהב-יד כרמולי את השיךר הקצר 
חזה בשלמות בפעם הראשונה. 

3) ,שירי שלמה", ע' 44; ברודי, שה"ש, עצ' 23-22, 

4) ,שירי שלמה", ע' 45!: שה"ש, ע' 26-24. 

5) ש"ט, ע' 47-46. ודוקס %₪ הכיך את שם ,אחיה? וקרא לאוהבו השלישי של בן- 
גבירהל. של מה". גיגר, שהכיך כי השיך מקדש גם 7,אחיה", ההללט, ‏ כל נזכר בוה צפוד ידלד 
רביעי ,שלמה", והתקשה בבאור השיך (בספרן, ע' 132). וברודי הקן בצדק את אשלמה? (בטור 
רטלישי מן הסוף) ל, שלומן? ובזה יָטָב את פסט הפסוק הקשה באפן מצלח (שה"ט, 


3 
3 = 
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כבה, ועם השלשים לא בא"1)-ונראה, כי טעה בפשט דברי רמב"ע (שכתב 
בערבית: ,וקד ארמי עלי אלתלת'ין" - וסעיד הערבי כתב: ,וקד ארבי עלי 
אלת'לת'ין"). 

בדעה זו, שמת רבי שלמה בן-גבירול בראשית העשרת השנית של 
המאה התשיעית לאלף החמישי (היא ראשית המאה ,השמינית" כפי אפן- 
החשבון של הרמב"ע), החזיקו הח דוקס2), שטינשנידר 3) וקויפמן +) 
וסיעתם. לעָמת-זאת חשבו הח' מונק 5, גיגר 6, גרץ 0 וגם ר"ש זקש 6 
ועוד, כי טעה רמב"ע, ובאמת חי בן-גבירול כחמשים שנה ושנת מיתתו 
היא ד"א תת"ל בערך--כפי הפרט שנמצא בספרזיוחסין. והביאו ראיה לדבר 
מזה שבכמה שירים כתב רבי שלמה בןן-גבירול, כי הוא זקן לימים. למשל, 
בשיר ,שואף כמו עבד" כתב המשורר: 


הָהּ לִי בְעֶת ראי שָיבָה זֶרוּקָה בִי- 


ובשיר ,כתר-מלכות" הוא מבטא את יגונו בדברים: ,הַלא יָמִי חֶלף 
רְבֶּס וְאִינֶם, וְהַנַּשְאָרִים מק בַעַּנֶם.. אֶלַיו. שִים עִינְף עָלִי לְטוּבָה/ לְעְארִית 
יָמִי הַמּעָטִים" - וכדומה ?זה נמצא גם בפיוטים ובשירים אחרים. אבל אין 
לדקדק עם המשורר כחוט-השערה. בודאי אדם שראה הרבה עָנִי ויסורים 
בימי-חייו, ‏ ושמימי-ילדותו הקדיש את כל עבודת חייו ללמוד התכמה, 
הזדקן שלא בעונתו, וגם מחלתו החלישה את כחותיו, עד שבאמת היה 
המשורר - אשר ,בו ב כבֶן השמונים" בהיותו בן שש-עשרה שנה - לזקן 
בעיניו. ומה-גם כי באותו שיר ,כתר-מלכות", שכתב בו כי ימיו חלפו 
ברְֶבּם, בקש במקום אחר מהאלהים, שלא יעלהו בחצי ימיו. - ומכאן ראיה, 
כי לא היה עוד זקן בשעת חבור השיר. - עוד ראיה אחת מצאו החכמים, 
המאחרים את שנת מות המשורר, בדברים הכתובים ב,גאֶלה" אחת שלו 
(,שנותינו ספו בדלות ובקלות") בסדור-התפלות הא שכנזיי: 


וְגַם עוד יִשְמְעָאל הֶרָס וְנְרַס זֶה שָשִים וְאחַת וְארְבַּע מַאות. 


מזה אפשר היה להוציא, כי כתב בן-גבירול את ה,גאָלה" הואת בשנת 
תס"א לחשבון ישמעאל, שהתחילה ביום ב' כסלו ד' תתכ"ט (31 אוקט. 
8). אבל באמת אפשר להחליט על יסוד זה, כי הגיע הפיוט אל ארצות 


1) ,תהכמוני", שער י"ח (בהוצאת 13866 26, גטינגן, 1883, ע' 689). 

2) דוקס, 113 טב 0391701 .ע תסהזס531 (הנובר, 1860), ע' 3-2. 

3 ,[200 .086, ע' 2318 וגם ת86ש1 .0 סט)11+678 6ה6פוכ84ע3 16ש, ע' 126. 

4) בספרו האשכנזי הנזכר על בן-גבירול, ע' 80-79, ושם הראה, כי אין לסמוך כל? 
על עדות המאחרים רבי יוסף בן-צדיק ומחבר ספר-היוחסין. 

5) בספרו 865תג1161, | ע' 136- 138. 

66) בספר הנזכר, ע' 111. 

7), בספרו .104 .6 .(0050, חלק ששי, ע' 339. 

8 ב,הצופה להמגיד", שנגת 1074, ע' 313, ועין בהערה למעלה; 
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ְזֶרָה לי מַסְדִי. אנ ְאֶל ִפְקֶד עָן עָפֶר וְאַפ 


ְאַם יְְאָה גְַרָה לְהַמִיתִ אֶלה, בַּטֶלָהֶנָא וְהָפ; 


וְשִימֶהנָא פַדוּתִי-מַחַפְתִי | וְתוּנְתִי - מֶּקוּם מותִי וְכפֶר. 
וּמַה-אָנִי בְּעוּדִי חַי, אֶלהִים? - וְאף כִּי אְחַרִי אֶסְמַן בְּעָפֶרי 
אָנִי אֶחיָה וְאַגִיד. אֶת שְבְֶך לְצִין עַמֶך וְאָרִיעַ בְּשוּפֶר. 


אבל מצב בריאותו של המשורר לא הוטב, ובדמִי ימיו קדם אותו המות 
בעיר וַלֶנסיה 1), 

מתי הלך המשורר לעולמו, וכמה היו שנות חייו עלי אדמות את 
הדבר הזה הודיע אותנו רבי משה בן-עזרה בספרו הערבי הידוע. אמנם 
הסופר הזה איננו עד-ראיה, אבל היה קרוב בזמנו לבן-גבירול. הוא נולד 
וישב בעיר גרנדה, אשר רחפה שם עוד נשמת המשורר, ובלי-ספק הכיר 
אנשים רבים שידעו את בן גבירול פנים אל-פנים, כי שנת לדתו של 
הרמב"ע היתה סמוכה לשנת ד"א תת"ל2). ועל-כן מן הראוי לסמוך עליו. 
הוא מספר לנו בברור, כי עלה רבי שלמה בן-גבירול אל האלהים בראשית 
המאה השמינית6, בהיותו קצת למעלה משלשים שנה, בעיר ולנסיה, 
ושם נקבר 4). כדבריו (ויש מי שחושב: על יסוד דבריו) כותב גם ההיסטוריון 
הערבי סעיד 65, כי מת רבי שלמה בןך-גבירול בן שלשים שנה ויותר, וגם 
הודיע לנו את זמן מותו - קרוב לשנת ארבע מאות וחמשים למנין הישמעאלים 
(שהתחילה ביום 28 פברואר 1058 =ב' אדר שני שנת ד' תתי"ח). הפרט 
,הקרוב" הזה, כמובן, אינו מדְיק ביותר, ואם נרצה להביא את דברי הסופר 
היהודי והסופר הערבי לידי הסכמה, עלינו להחליט, כי לא ידע הסופר 
הערבי את הפרט המדיק, ובאמת לא היתה שנת מותו של המשורר ,קרוב 
לשנת 450" להג'רה, כי-אם חמש שנים או יותר לפני הפרט הזה. ודבר 
זה מתקבל על הלב, כי הלא אין אנו יכולים לדרש מספר ערבל ידיעות 
יותר מדְיקות בתולדות חכמי-ישראל בספרד. לפי-זה נראה, כי שנת פטירתו 
של רבי שלמה בןך-גבירול היתה שנת ד"א תתי"ב או ד"א תתי"ג, וימי 
חייו היו בערך שלשים ושתים שנה. רבי יהודה אלחריזי הפחית את מספר 
שני חיי המשורר באמרו: ,ואלו האריך ימים, חבר בסודות השיר פלאים 
עצומים, אך נקטף באבו ונהטף ולחות הנערוּת בו, ובן תשע ועשרים נרו 


1) עלדפי עדות רמב"ע. 

2) כי שמש את רבנו יצחק בן-גיאת, שמת בשנת ד' תתמ"ט. 

3 הפונה, אחרי שמונה מאות לאלף חחמישי (כפי שפבר העיר גיגר בעצמו, ע' 111), 
ולחנם כתב אהר-כך על רמב"ע, שלא היה דיקן במובן כרונולוגי. 

4) צין שטינשנידר, .2001 086, ע' 2315; מונק, 65, ע' 347 גם 264 וכו': ר"ד 
קויפמן במחברתו הנזכרה על רשב"ג, ע' 79. 

5 2 .ש .6 , כרך לו (1887), ע' 500-499! קויפמן, שם, 
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באוקניא בגליל ספרד העליון תנצב"ה" !), והעיר הנקובה פה היא 0033 2) 
ולא ולנסיה. אבל מכיון שרושֶם הדברים האלה היה מאַחר בזמן, ‏ יש 
לדחות את עדותו מפני דברי רמב"ע ). 

כמו שהיה המשורר איש-פלאות בתייו, ככה היה ל,גבור" של מעשי 
נפלאות במותו. ראוי להחזיק טובה לרבי גדליה בןך-יחיא מחפר ספר 
,שלשלת הקבלה" - אשר חבב את האגדות המתהלכות בפי העם על גבורי- 
הרוח אנשי-השם ומלא בהן את ספרו, ועל-זה קבל את שכרו מפי כותבי- 
הדורות המאחרים, שקראו לספרו בשם ,שלשלת השקרים", - כי השאיר לנו 
לזפרון אגדה נאה על-דבר מות רבי שלמה בן-גבירול. הוא מספר, כי 
נהרג המשורר עלזידי ,תוגר" אחד, שקנא בו על רב חכמתו, ונקבר תחת 
תאנה אחת בגן הָשיךָ ל,תוגר". והנה קרה נס גדול: ,התאנה הזאת חנטה 
פגיה קודם זמנה ועשתה תאנים גדולות ויפות מאד" וכל יושבי העיר 
השתוממו לדבר מאדך. השמועה הגיעה לאזני המלך, אשר הָתאוה לדעת את 
סוד התאנים המשבחות האלה, העולות קדם זמנן, והוא קרא לתוגר וחקר 
אותו לסבת הדבר. בתחלה לא רצה הרוצח לגלות את הסוד, אבל כאשר 
צוה המלך לענותו, הודה על מעשהו, ולדבר הזה צוה המלך לתלותו על 
התאנה. המסורה היפה הזאת, ששמע בן-יחיא מחכמי הדור (מקורה בודאי 
הוא אגדה זרה עתיקה, ערבית או ספרדית, שפשטה את צורתה וקבלה 
צורה אחרת), מראה לנו על יחס העם אל המשורר, יחס שנוצר על יסוד 
תְכן שיריו ועל יסוד הידיעות הדלות מדברי ימי חייו. המשל הנפלא 
לתאנה שחנטה את פגיה קרם זמנה הולם מאד את המשורר, אשר כבר 
בנערותו חפר שירים שנפוצו בכ" קהלות ישראל, ובימי עלומיו ,נכנס 
לפרדס" חכמת-הא"הות ונטע בו שתילים נאים, אשר עשו פרי תנובה 
לדורות, ושמשו שקעה שלא בעונתה. וכל-כך הרבה המשורר לספר בשיריו 
על קנאת הרבים, עד כי תלתה נשמת-העם בקנאה זו גם את סבת מותו. 
בשירו על-דבר רבי יהוּדה הלוי לקח הינה את האגדה הזאת והלביש 
אותה מחלצות ברוח הזמן החדש והוסיף עליה קוים מדמיון יצירתו. 
באגדה זו, כמו באותה שעל מות רבי יהודה הלוי (שגם אותה יודעים אנו 
מספר ,שלשלת הקבלה"), משתקף גאון היצירה העממית, שיש בה הרגשה 


1) בספרו ת6ותפק5 תן תסנט1 .₪ 206516 6171656 216 (ברלין, 1845), ע' 215, 
בהערה. 

2) עין בספרו של החכם קויפמן הנזכר. 

3) מהנא החליט בודאיות גמורה, כל" נקבר רבי טלמה בןך-גבירולל בעיר מורבידרו, 
עַל ‏ יסוד ספורו של רבי ‏ משה בן-הביב על מצבה ישנה של אחד מסרי אמציה מלך 
יהודה | ענמצאה בעיר ההיא (, השלה", ] 228, 324 וכ''): כמובן, ‏ אין | הפלפול שלן 
אלא מסוג דברי-חלומות | שאיגם מעקלים ואינם מורידים, ועל ההק רה לעבור ע?יהם 


בשתיקה. 
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צרפת ואשכנז בסדור ספרדי שנכתב בשנה ההיא, כי בודאי היה מנהג 
הספרדים לתקן מדי שנה בשנה את הפרט הנזכר בפיוט הזה כדי שיתאים 
עם שנות חשבון ישמעאל, אבל האשכנזים, שלא היו בקיאים במספר שני 
מלכות ישמעאל, קבלו את הפרט הבא לידם בפיוט ולא שנו ממנו 1). ובאמת 
נמצא פרט אחר לגמרי בנוסחת השיר הזה בסדורדתימן 2). - ואפילו אם 
נאמר, כי החרוז שבסדור האשכנזים הוא כפי שיצא מתחת ידי המהבר, 
קל לנו לתקן ,שלשים" במקום ,ששים" (הלא טעות כזו היא מצויה), ויצא 
לנו שנכתב השיר בשנת ד"א ת"ת. וכבר לפניה הפר המשורר הרבה 
שירים דתיים. 

יוצא מזה, כי אין שום טעם מכריח לאחר את זמן מות בן-גבירול 
על יסוד הדברים שנמצאו בשיריןו, גם הטענה, כי אלו חי רבי שלמה בן- 
גבירול רק קצת יותר משלשים שנה, לא היה מספיק לכתוב שירים רבים 
וספרים פילוסופיים וכדומה, -- אינה ראיה מכרעת כלל, כי הלא ידענו כמה 
משוררים שלא הגיעו אפילו לשלשים שנה והשאירו אחריהם יצירה נשגבה, 
אשר היתה לנס עמם, ואין כאן צרך לפרטם, וכן נמצאו פילוסופים אשר 
התבגרו לגמרי בראשית שנות העשרים לחייהם - די להזכיר את שלינג 
האשכנזי. ומה-גם שיודעים אנו בברור, כי דעת זקנים היתה לבן-גבירול 
כבר' בימל ילדותוי 

על-כן אין אנו רשאים להסיח דעתנו מדברי רבי משה בן-עזרה. 
ועלינו לשים אל לבנו, כי אלו מת באמת בן-גבירול בשנת ד"א תת"ל 
בערך, הרי היתה מיתתו סמוך ללדתו של המשורר הגרנדי, וממש מן הנמנע 
הוא שיכול לטעות טעות כל-כך גסה ולהקדים את זמן מות בן-גבירול 
כעשרים שנה! - והרי הוא קורא לו בשם צעיר (אלפתי). 

וכמו שאנו סומכים על הדברים שכתב רמב"ע בנדון שנות חייו וזמן 
מותו של המשורר, כן הוא נאמן עלינו גם בדבר מקום קבורתו. כי בודאי 
שמע את הדבר מפי אנשים בנירסמכא, ואולי עבר גם בעצמו בימי נדודיו 
על העיר ולנסיה וראה את קבר המשורר. אמנם רבי יחיאל מיכל זקש 
מצא בכ"י אחד: ,החכם הגדול הפלסוף רבינו שלמה בן גבירול בעל 
השירים אשר עיר מולדתו (!) סרגוסטא במלכות ארגון וכבוד מנוחת קבורתו 
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1) לעמת-זאת תקנו המעתיקים האשכנזים המאחרים בסליחה של רבנו גרשם מאור 
הגולה: וזעמת ואנפת עליו זה כמה שנים?, במקום מספר השנים שפרש המהבר ושנמצא 
בכתבי-היד העתיקים. אב% בשיר בן-גבירול, כמובן, לא יכלו לתקן מאי-ידיעהם את שנות 
הישמנאלים, וכן גם מפני שלא רצו, כנראה, לקלקל את המשקל עללידי שגוי התבות. 

2 צין דברי החכם שטינשנידר בס" .:!:26 תו מהספהבתג] .תכ6ת .6 פנההסופתעסץ, חלק 
א, ע' 118, בהערה. וכבר עמד על-זה רבי דוד כהנא, שגם הוא החזיק בזעה, למת בן-גבירו5 
בימי טלומיו, ונמטסך אחרי דברי אלהריזר שלא חי המשורר, שנולד בקנת תלפ"ב, רק כ"ת 
שנה (,השלה", כרך 1, ע' 230). 
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של השירים הם לקוּים או חסרים. יש לקוות, כי מסֶתרי הגניזה נזכה עוד 
לשרידים של הדיואן הזה וידיעותינו הדלות על-דבר המשורר תתרחבנה 


על"ידם, 
גם על הספרים שכתב בןן-גבירול בפילוסופיה ובמוּסר נדין בפרקים 


הבאים, 


2202 דרו ג שמחוגל 


יה 





דקה מאד ?גבי נשמת גבורי-הרוח הנפלאים, ובה היא מוצאה פתרון אשר 
כלבבה לסוד המות של בני-אלמות. 


רבי שלמה בן-גבירול הלך בדרך כל הארץ, מאורעות חייו גשכחו, 
אבל יצירות-רוחו נשארו אחריו והיו לנחלת-עולם לנו. בשורה הראשונה 
היתה לגו לנחלת-עולם שירתו הדתית, אשר נקדיש לה פרק מיחד. השירה 
הזאת התפשטה בכל תפוצות הגולה - בסדור"התפלה של היהדות האשכנזית 
נמצא סכום הגון של פיוטי בן-גבירול, והוא עולה שם על מספר פיוטי כל 
המשוררים הספרדים גםיחד, - לַעָמת-זאת | לא זכתה שירת-החל שלו 
לפרסום רב, ועל-כל-פנים לא מצאנו עד-היום כתב-יד שלם פחות או 
יותר של דיואן בן-גבירול. זמן רב הטילו החוקרים ספק בדבר, אם נמצא 
בכלל דיואן של רבי שלמה בן-גבירול, כלומר, אם זכה המחבר אחרי מותו 
למעריץ משכיל, אשר אסף וסדר את כל שיריו הפזורים, כמו שעשה רבי 
יהוסף הנגיד לשירת אביו רבי שמואל, וכמו שלקט וסדר רבי חייא 
אלדאודי את שירי רבי יהודה הלוי, ואחריו בא חובב השירה העברית 
הותיק רבי ישועה ברבי אליה וסדר אותו מחדש והוסיף עליו הרבה שירים 
שלא נודעוּ למלקט הראשון, - וכמו שערך גם רבי ישועה זה את הדיואן 
של רבי אברהם בן-עזרא, ומשכיל אחד שלא נודע לנו בשמו - את 
שירי רבי משה בן-עזרה. - אבל השכל מחַיב, כי בודאי זכה רבי שלמה בן- 
גביריל למאסף אשר כנס את השירים הרבים הפזורים שלו ל,דיואן" אחד 
וקטע גדול של הדיואן נמצא לפנינו בכתב-יד אוקספורד, אשר על5פיו 
פרסם דוקס את רֶבּם הגדול של ,שירי שלמה" (הנובר, תרי"ח). קטעים 
אחרים מצא החכם הרכבי בין כתבי יד פירקוכביץ ופרסם מהם שירים 
אחדים ב,חדשים גם ישנים", 3 (פטרבורג, תרנ"ג, במאסף ,ארבעה מאמרים 
לזותמי המליץ") וגם ב,האסיף" (של סוקולוב) כרך ששי (תרנ"ד) ובמקומות 
אתחרים. כתב-היד הזה כלל בהחלט עלים מדיואן של רבי שלמה בן-גבירול 
(כפי שהודיע המו"ל ב,חדשים גם ישנים", ע' 4). אהחר-כך מצא החכם 
נַיבּויאָר רשימת שירי בן-גבירול בכתב-יד הגניזה, ויש לחשב כי זהו מעין 
,תכן-הענינים" המצרף לדיואן. היא פרסם אותו במאסף ,תהלה לדוד" (לזכרון 
ה>רופ' רבי דוד קויפמן, יצא לאור על-ידי המנוח בראנן בברסלוי, 1900). 
ושוב מצא החכם ברודי בכתב-יד הגניזה קטעים מקטעים שונים של דיואן 
בן-גבירול ופרסם מהם שירים שונים (ב,שער השיר" - ליפסיה, 1904, בירחון 
של בראנן .0.304 ספת5/ .מ .0650 0 מת6פוגתסות לשנת 1910 ולשנת 1911). גם 
התכם דודסון מצא קטע של דיואן בן-גבירול בכתב-יד הגניזה ופרסם ממנו 
שי-ים אחדים ברבעון 616 ץ1ו6+זבוב) 165 ל שנת 3. בקטע כה"י שהיה 
לי דודסון נמצאו מטפָרים רשומים בראשי השירים (חמשת השירים שהו"ל 
הם קכ"ב-קכ"ו). לדאבוננו, עלי הגניזה הם קרועים מאד, וחלקים גדולים 
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היהודים המפָזרים, | שישבו אן בַרְבּם במצרים ועל גדות ים התיכון, 
חדלו לשלוח תרומותיהם לכלכל את המרכץ הרוחני-האוטונומי, כביכול, 
השפ בבבל.! לא, ועילר כל תהגוגים ''וכל: איומים- מצך הנשיאים 
ראשי-גלותא והגאונים. היהודים נואשו אז מכל תקוה לשחרור וּמסרו את 
כל דבר הגאֶלה בידי שמים. אז ירד חשך לעולם והגלות חדלה 
לגמרי להתחשב עֶם עַם ישראל כעַם עַם, שיש לו שאיפות מדיניות לשחרור 
ולחיי-לאם, אלא כעַם גוי קו קו, מפֶזר ונדח, ממְשך וממרט, שאין לו 
כלום בעולמו אלא תורה ותפלה - וקצת משאזומתן. אף התורה הזו עצמה 
חדלה להיות תורת-חיים, מנהלת האָמה הישראלית לטוב לה כל הימים ע% 
האדמה, כאשר היתה בימי חסנה ותפארתה, אלא תורת-מות, תורה 
שהעבירה את מרכזדהכבד שלה מן הארץ אל שמי השמים מַעל ואל שאול 
ואבדון מתחת, תורה שִרְכָּזֶה את כל מחשבות בניה-בוניה, מחשבות האינטליגנציה 
של האָמה, רק מסביב לנקדות מתות, מסביב לאותיות פורחות, בכדי לישן 
את העם לבלתי יראה ולבלתי ירגיש את אשר מסביבו במרחבי עולמו 
של הקדוש-ברוך-הוא... ואם גם קמו אז לעתים איזה יחידים, בני-עליה 
מועטים, שהתרוממו כנשרים מעל לבקעת ,העצמות היבשות" הללו להביט 
למרחוק, הנה החיים קצצו עד-מהרה כנפיהם, ענני-ערפל הקדירו שמיהם 
ושכינת-אפקם ירדה עד למטה מעשרה. ובתוך האויר המחניק והמטֶמטם של 
תורת-גלות וחיי-גלות נחנקו אף הם ויפלו בנופלים. 

אמנם קוי-אורה הופיעו אז לעם ישראל מארץ ספרד. תחת ממשלת- 
הערבים הנאורה, בשנות המאה העשירית והאחת-עשרה (המאה השביעית 
והשמינית לאלף החמישי למספרנו), עתקו גם גברו חיל רבים מבני עמנו 
בשירה ובפילוסופיה, במחקר ובמדעים. השירה והפילוסופיה היןונית, שמצאו 
להן גואלים, מעתיקים ומפיצים, בשפה הערבית, אֶצלו מרוחן גם על רבים 
מבני-ישראל, שהתקרבו אז אל התרפות הערבית ונעשו אף הם סרסורים 
הגונים לחכמת יון באירופה. נראה אז כמו שתּוף רוחני בין חכמי המשלמים 
ובין חכמי ישראל, וכמעט שאפשר היה אז להעלות על הלב, שהָּעשה ספרד 
ברבות הימים למולדת שניה בשביל העם העברי, שקאה אותו ארץ-מולדתו 
הראשונה. כמעט שחדלו אז כבר לחלום על היציאה מן הגלות, עד שמתאונן 
אז החוקר המיחד בהרגשתו הלאמית: ,ואין דבורנו והשתחוו %הר קדשו 
והמחזיר שכינתו לציון וזולת זה אלא כצפצוף הזרזיר והפופגיי, שאין אנו 
חושבים על מה שנאמר בזה ובזולתו" 1), אף אותו, המתלונן-המשורר בעצמו, 
שעין-נשר היתה לו לראות את הארץ מרחוק ולשאף אליה ,מסוף מערב", 
אף הוא נקצצו כנפיו סוף-סוף ומצא תפקיד מיָחד לאֶמה הישראלית, 
סנֶלת התבל, בשמירת המצוות %כל% דקדוקיהן ופרטיהן כאמור בתורה 
שבכתב ושבעל-פה, באפן שאפשר לו ליהודי להֶשאר בגלות במנוחה 





1) הכוזרי, ‏ מאמר ב,כ"ד, ונשנה שם, מאמר ג, ה, 


ש"י איש הורוו*ל 
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,כל צשר תוסיף (תתחזק) הכרת האדם, יוסיף 
ביריר בענינים, עַל-כן אל תנוח דעתך על מה 
שנצטייר בלב בתחלת למודך (בנעוריך) מן 
הענינים המסופקים והסברות העמוקות, אבל ראול 
?לך להתהיל בעת חזק שכלך והכרחך לעיין 
בספר תורת אלהים וכו" כמי שלא למד 
מהם ספר. ואל תשיאך הג אוה, שתחטוב 
שהכרחך לא הוסיפה על מה שהיתה עַליו בנערותך 
ושמה שעבר בדעתך בעת הנעורים ל א יתכן 
להשתגות אצלך כי זה מפתויי היצר 
לן, טשירש? אותך מעיין ומחקור צל 
אמתת הענינים". 
שחובות הלבבות", שער חשבון הנפש, פ"ג, סמן כ"ד. 


א 


הישיבות הגדולות בסורא וּבפומבדיתא נגָשָמו. תקופות הגצונוּת באה 
עד קצה. אחרוני הגאונים ראו בעצב וביגון אחרית תקותם. גחלת ישראל 
הנשארה הולכת וכְבָה, ואזלת ידם להושיע. שבט מושלים של ראשי-גולה, 
צַל שלטון של נשיאות, שהיה לו לעם ישראל בגלות בבל, אף הוא עבר 
ובטל מפולמו. הגלות, שבתהלה כאלו עוד נשאה פנים לֶעֶם, שאך זה-עתה 
גרש מאהֶזתוּ | מנחלת אבותיו, וכאלו הביאה עדין בחשפון את מצב נפשו 
המיחד, נפש אֶציל שירד מנכסיו, התרגלה לאט לאט להביט עליןו כעל נבזח 
ומתעב"גוי, ‏ שבודאי לא לחנם נטש את אדמת מולדתו, אלא שלא היה 
מֶכשר לחיות חיים מדיניים-תרבותיים בלי אפיטרופסות של אחרים... אף 
עַם ישראל בעצמו, שבראשונה, בעוד זכר מחמדיו בימי-קדם היה יוקד 
בלבו כיקר אש, היה מנסה מזמן לזמן לנַתָּק את כבלי שעבודו ולהתפרץ 
ממסגרותיו, הסתגל לאט לאט אף הוא אל מצבו הגלותי והשלים עַם הרעיון 
שהגלות גזֶרה היא מן השמים שאין לשנותה ואין לדחוק את הקץ עד אשר 
ישקיף ה' ויָרא. תקות השהרור והגאֶלה הלכה הלך ורְפת מיום לים. 
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כל תנאי תרבות חיונית ותועה בארץ לא-לה כַּצֶל. כמה צער ומדוה היתה 
נושאת עוד אז בהֶבּה! שבורה היתה ורצוצה, לא נשאר בה מתום. דקדוקי 
הלכות - דקדוקי עניות של רוח, אסכולסטיקה תלויה על בלימה, השתעבדות 
לאותיות, בלי מרחב ובלי אור ובלי חדות-החיים - זו היתה מנת-גורלה של נפש 
האָמה. מלחם-שמים זה התפרנסה מאות בשנים, וכאכילתה כך היתה 
תורתה... 

כשבא רבנו בחיי לכמתוב את ספרו ,חובות הלבבות", ראה לנגד 
עיניו את המכשלה של אותה האסכולסטיקה הרבנית והתקומם נגדה בדברים 
חריפים,. אמנם גם לפני-זה היו הקראים מתנגחים ומתעצמים נגד הרבנים 
התלמודיים זעומי-נפשם ונגד דקדוקי-הלכות שלהם והשפילו ערכם עד 
למאד, אולם אלה הן היו אויבים, אפשר היה להשד בהם, כי באיבה 
הדפום. והן אף הם בעצמם לא נגַקו מפלפולי הלכות ודקדוקים יתרים, מבלי 
להרגיש את הקיסם והקורה שבין עיניהם. אבל דברי רבנו בחיי יצאו באמת 
מלב כואב, הַנחלה על מומי הרבנים חבריו - הן הוא בעצמו היה דִין - 
שלא ראו את המאור המוסרי ואת התוך הרוחני שבתורה ובדת. הוא 
מתמרמר מאד על הרבנים, ,שהטריחו את-עצמם להבין דברי אנשי התלמוד 
ולהתיר ספקותיו ולפתוח סתומותיו לקנות בזה השם והתפארת והם מתעלמים 
מחובת הלבבות ואינם מתעוררים %מפסידי המעשים, כלו ימיהם בידיעת 
הענינים הנכרים (הזרים ורחוקים מן המציאות) מתולדות הדינין והזר הקשה 
מפסקי הדינין וזכרו מחלוקת בעלי התלמוד בחדושין הנופלים בדינין 
והתעלמו לעיין במה שאין להם רשות להתעלם ממנו מעניני נפשותם אשר 
הם חייבים לחקור עליו" (שער עבודת אלהים, פרק ד), והוא מספר לשבח 
על אחד החכמים שנשאל מאת אחד הלומדים על שאלה נכרית (זרה) מענין 
דין הגרושין, שהשיב את שואלו: ,אתה האיש השואל על מה שלא ייקנו 
אם לא ידענו, הידעת כל מה שאתה חייב לדעתו מן המצוות אשר אינך 
רשאי להתעלם מהן ואין ראוי לך לפשוע בהן, עד שנפנית לחשוב בשאלות 
| נכריות, אשר לא תקנה בהן מעלה יתרה בתורתך ובאמונתך ולא תתקן 
בהן מעוות במדות נפשך" (בהקדמה). והוא מוכיח את הרבנים על עסקם 
בדקדוקי הלכות ועל בַּלותם את זמנם באסכולסטיקה יבשה זו ללא"פרחים 
וללא-פרי, ואומר, שלא כך נהגו קדמונינו ,שיותר היו זריזים ומשתדלים 
בחובות עצמם ממה שהיו משתדלים בתולדות הדינין והשאלות הנכריות 
המסופקות, והשתדלותם היתה רק בכ ללי הדינין, ואחר-כך היו משתדלים 
לברר מעשיהם וחובות לבותם, וכשהיתה באה לידם שאלה נכרית מתולדות 
הדינין היו מעיינים בה בעת ההיא (בשעת הצרך) כדרך הסברא ומוציאים 
את דינה מן העיקר שהיה בידם ולא היו מטרידים דעתם עליה קודם 
לכן" (שם). 

וכדי להסיר המכשלה הזאת, וכדי להכניס גַּוְן חדש לתוך החיים 
האפורים והיבשים של הרבנים ולתת תכן חדש, איזו רעננות של קדְשה, 
לחיי האיש הישראלי, יצא רבנו בחיי בספרו ,חובות הלבבות". לא לשם 
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ולהשלים עָמה ,מבלי התקצף"!), לעין בוחנת אפשר היה עוד אז לראות מראש 
את נתיבות הרוחות בקרב בני-ישראל, שחיו ושפעלו בקרב תרבות זרה להם 
מבלתי הָאָהז בתוכה, ולדעת ולהכיר, שקרניראור אלה שזרחו להם מספרד 
קרני אור מתעה הן, שלא ירוממו עם ולא יגבירו רוחו ולא ישחררו נפשו, 
כי רק ,תלושים" יזכו באור זה מן ההפקר, יזכו וילכו להם אל אשר ילכו, 
אל המרחב הגדול של העולם החפשי החי, שאֶת תרבותו ינקו וספגו לתוכם, 
והשאָר, העם כָּלו, ישאר בתוך בצת-הגלות בלי רצון ובלי שאיפה לחיים 
עצמיים, אפשר היה עוד אז לבעל חוש-ריח מקֶדד להריח את אוירם 
המיחד | של ימי-הבינים | הקודרים | ההולכים ומתקרבים ואת אוירו 
המזהם של הגיטו, כמו שנתגלה לפנינו אחרי-כן בכל כָּעורו ונולותו, במשך 
של שמונה מאות שנה ויותר. 

ובתוך סביבה זו של היהדות הספרדית חי ויצר רבנו בהיי בר יוסף 
הדין 2). אף הוא, ככל חכמי ישראל של תקופתו, כתב את דבריו ערבית, 
מפני שרב העם דברו בה3) וחשבו אותה לשפת-המולדת שלהם. כל 
תרבותם של משכילי התקופה ההיא בישראל היתה תרבות לא-מקורית, כי 
לא רוחם יִצָרה ועל אדמת זרים גדלה ושלחה פארותיה. בתוך אותה 
התרפות השאירו בנידישראל לעצמם רק קרןך-זוית אחת, פנה נדחה ושוממה, 
שעין זר לא תחדור שמה - את אמונתם ודתם, וכשחפצו להביט אל עצמם 
ולהתיחד עם צור ישראל, בה מצאו מקלט לנפ שם, אבל אוי ואבוי לנפש 
זו, שיצאה כבר מן הגוף, שהתפשטה מפל כליה, התהלכה ערטילאית בלי 


1) הפוזרי, מאמר ג, י"ב. ודברתי עלחזה ברחבה במאמרי על רבי יהודה הלוי, ,מאין 
בלאלן", יצ וה --172: 

2) מקורות רבנו בחיי לא נודע לנו מאומה, אף שנת הולדתו לא נתבררה כראוי, יש 
שרושמים אותה באמצע המאה הי"א למספרם, ולש שמצחרים אותה צד המאה הי"ב (ערך ד 
אלפים תש?נ -- ד ת"ת) ויש שדוחים אותה לזמן עוד יותר מאחר (ד תת"נ או גם ד תת"ק). 
משערים, שהי בסרגוסה אשר בספרד, ושם היה דין (מורה באסור והתר או גם מנהיג ושופט). 
חוץ מהספר ,חובות הלבבות" מיהסים עוד %רבנו בחיל סגר אהד שנמצא בכ"י ערבי ובאוצר- 
הספרים הלאמי בפריז בסוף המאה שעברה ונדפס בתרגום עברי על-ידי ברוידא בשט ,תורת הנפש", 
והוא כעין באור מפרט לשירודתוכחתו ,ברכ" נפשי", שבו הגיונות הניאופלטוניים עַם מגסר" 
היהדות, כפי הבנתו, ממזגים ומרכבים יחדו, אבל עדין לא באו החכמים לכבלל הסכם, שספר זה 
הוא באמת לרבנו בחיי. במחזור רומי נמצאים עוד איזה שירי-קדש מרבנו בחיי, החכם ב"ג 
מפריז ‏ ראה עוד בסליחות כתב"יד בטוניס תהנות ממנו, והעתיק איזה מהן ומסר אותן לידי 
החכם שניאור זקש, לכי דבריו, גם הפיוט ,ברת דודי" ליו"ט ראשון של פסה מעשה ידיו הוא 
של רבנו בחיי (ממכתב ב"ג לדוד סלוצקי, בנוספות לספר ,חובות הלבבות", ורשה, תרל"א), 
ויותר מזה לא נודע לנו ממנו כלום. - 

ויש להבדיל בין רבנו בחיי זה %רבנו בחיי ברבי א שר, בעל הפרוש על המקרא, 
שהי ג"כ בסרגוסה כמאתים שנה לאחריו, -- זה שהספר העממי ,צאינה וראינה" השתמש בו כל- 
כך הרבה, 

3) בהקדמה למפר ,חובות הלבבות": ,בלשון הערבי הברתי את ספרי מפני שהיא קרובה 
להבין לרוב אגשי דורגו". 
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ספר זה - כמעט שהתחרט בו על מה שנכנס אליו ונסוג אחור מלהפיק מחשבתו, 
מפני שהרגיש בנפשו, כי קצרה ידו לחלקו למחלקותיו כפי-הצריךף, וביותר 
לפי שראה את-עצמו בלתי בקי כל-כך בצחות הלשון הערבית. אבל כשעין 
שוב בדבר ושֶם אל לבו, שאולי יש בחרטה זו ופחדו זה רק תחבולה של 
התרשלות ועצלות, והוא הרי יודע ,שכמה שכלים אבדו לנו בעבוּר 
המורא הכמה הסרונים גרם אותה הפחד", תזכר עוד' בדברל 
החכם ,מן הזהירות שלא תרבה להזהר", שהרי אם היה כל מתעסק בהוראת 
הדרך הישרה לאדם שותק ועומד מפני הפחד לא היה אדם מדבר דבר 
אחרי הנביאים ,והיו בני אדם ריקים מן הטובות וחסרים מן החמודות ושָבים 
במרוצת תוחלת נכזבה והיו שבילי הטוב שוממים ומעונות החסד 
נעובים", ונפשות בני-אדם הלא תאותן רבה ללכת אחרי הרע וכל אדם 
אויבו בין צלעין, לולא עזר מעם האלהים ,ושלטון גובר ומוכיח 
מזומן לנפשו שיקשר אותה בחבק (בחגורת-משא) | הצבודה 
ויבלמנה ברסן הצדק ויפנה בשוט המוסר, לפיכך הכריח הוא 
את נפשו לסבול חמור זה בספר וגם ללמהר לגמרו בטרם יקדמהו המות. 
הוא עוזב בספרו את המחקר הדק והעמק, זולתי בשער הראשון על יחוד 
האל, מפני דקות עניָנו, ומשתמש בכל הספר רק בראיות מספיקות, שתתישב 
הדעת עליהן מן הַמְשכל והכתוב והמקפל וגם מדברי החכמים והחסידים 
של אָמות-העולם. 

א,. השער הראשון, היחוד, הוא שרשה ויסודה של דתנו ומי שנטה 
ממנו לא יתכן לו מעשה ולא תתקים לו אמונה. בשער זה מבאר המחבר, 
שכּונת היחוד היא שיהיו הלב והלשון שָוים ביחוד האל, שלא די לאדם 
להָמשך בזה רק אחרי קבלת-אבות בלבד, אלא צריך שיעמוד האדם על 
אמתת היחוד מתוך הכרה שכלית, ל%פי שהנשען רק על מסורת-אבות הוא 
כַעוָּר שנמשך אחרי הפְּקח, ואפשר שקבל ממקבל שכמותו, והוא בחברת 
עָורים, כל-אחד מהם שֶם ידו על שכם רעהו עד שהגיע אל הפקה אשר 
בראש החבוּרה המנהיגם, שאם יפשע הפקח ההוא ויתעלם מהם ולא זֶהר 
בשמירתם או אם יכשל אחד מחם, יקרה לַכֶָלם המקרה ההוא ויתעו מני- 
דרך ואפשר שיכלו בבור או בגומה. וחוץ מזה, מי שמיחד האל רק מצד 
הקבלה בלבד, בלי עיון שכלי, אי-אפשר לבטוח בו, שלא יבוא לידי שתוף. 
והוא הולך ומבאר בדרך המחקר העיוני, על יסודות הפילוסופיה הדתית, את 
מציאות האל ואחדותו, הנפרת מתוך ההרמוניה הנפלאה שאנו מוצאים בכל 
הבריאה, בסדר-"העולם הקבוע והַמּצק, שאי"אפשר ליחס אותו למקרה, כשם 
שאי-אפשר, בשעה שיש לפנינו מכתב בשר-ודם בכתב מסֶדר ומשַָרטט, 


זרנוים שונים ביהדות, שהשפיצוּ על הדורות הבאים השפעה עצומה כל"אתד לפי דרכו, הגם 
שבדרך הפרת ה' על"ידי הבחינה בעולם הטבעי רוח אחד לשניהם, ובאפן נפלא מתאימים 
הם דברי הרמב"ם בספר"ה מד ע, הלכות יסודי התורה, פרק ב, הלכה ב, ופרק ד, הלכה י"ב, 
לדברי רבנו בחיי בשער הבהינה, ועיר נדבר בזה לה*ן. -- 
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מחאה נגד התלמוד והרבנים ולא לשם קנתור וקטגוריה נגדם, שהרי הוא 
בעצמו האמין בקדְשת התורה והמצוה של התלמוד והגאונים ונושאי"כליהם, 
אלא רק לשם תוספות-קדְשה, להוסיף מקדש על ההל, להאיר באור צנוע 
וזך וטהור את חייו הנוּגים של היהודי, לרומם את מעשיו ולהעלות את חיי- 

חֶלִין שלו למדרגה מוסרית-רוחנית נעלה. 

לתכלית זו הוא מגולל לפנינו בספרו תמונה נהדרה מחיי האיש 
ההולך וצועד במעלות הַפָּלם האלהי לנכח אור עליון, הולך ומתרומם 
ממדרגה %מדרגה, עד הגיע! למרום הפסגה, ששם ארץ ושמים נשקו.. 


ב 


את ספרו מהַלק רבנו בחיי לעשרה שערים והקדמה בתחלתם. 
בהקדמתו זו הוא מספר לנו, איך התגלגלו הדברים אצלו עד שבא לידי 
חבור ספרו זה. הוא לא מצא בכל ספרי חכמינו עד זמנו שום ספר מיחד1, 
,ספר מיוחד שיהא כולל שרשיה ופרקיה של הכמת המצפון והיא 
הכמת חובות הלבבות", בשעה שעל חובות האברים הרבו לכתוב ספרים 
אין-קץ וחברו הלכות פסוקות וקבצי שאלות-ותשובות, והוא תמה על זה 
תמיהה גדולה, וחשב בתחלה, שמא אין כל ענינן של חובות הלבבות חובה 
עלינו כלל ולפיכך נמנעו חכמינו להתעסק בזה, עד שעמד על זה מצד 
השכל ומצד התורה, הכתובה והמקבלת (תושבע"פ5), על יסוד הסברות 
והפסוקים ומאמרי חז"ל שהוא מביא, שמכְּלם יש לראות שבכ: מעשה צריך 
שישתתף הלב עם האברים, ושמעשה בלי כונת-הלב הוא כגוף בלי נשמה. 
אחר-כך חשב, שמא היו עניני חובות המצפונים (הלבבות) כל-כך גלוים 
ומַפֶרסמים באֶמהנו עד שלא ראו כל צרך לחבר בזה ספר מיחד, והנה 
הסתכל וראה, שאין הדבר כך, שרב בנראדם גם בימי קדם ועוד גם 
בזמננו מזלזלים במין זה מן המצוות. וכשעמד על-זה, החליט בנפשו לַהַבּר 
ספר מיחד, שיורה דעת את העם, דרך העבודה שבלב לבורא ית/ ספר 
שיהיה ,מעורר המתעלם ומישַר המקדים ומרגיל המתאחר ומאַשֶר המתחילים 
ומראה הדרך לנבוכים"2, ואולם כשכבר בא לִדִָי הסכם על חבור 


1) הוא מדקדק בלשונו לאמ שתי פעמים שלא מצא ,ספר מיחד" המדבר בהובות 
אלבבות, מפני שכבר נמצאו פרקים בודדים בנושא זה גם במשנה (פרקי אבות) גם בספרו של 
רס"ג ,האמונות והדצות", שהמאמר העשירי ממנו מקדש בלו להנהגות האדם וּלתירת המדות, ובו 
אנו מוצאים כמעט את כל יסודי השעריט של רבנו בחיי בשמותם ועל תכונתם, אלא שהם באים 
למקטעים וכ? סדר שיטתי אין בהם. 

2 מענין הדבר, שהוראת הדרך לנבוכים היה ענין לרבנו בחיי עוד לפנ בוא 
הרמב"ם עם ספרו הגדול ,מורה נבוכים", אלא שרבנו בחיי הורה לנבוכיו את דרך ה' וענודתו 
בחסידות ופרישות, והרמב"ם -- ברוח דעת וחקירה הגיונית, בהַעְכל וידעַ. מאלה נפלגו שני 
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האלהות ומהותה בעזרת השכל זהו כמו לבקש מוחש גשמי עללידי חוש 
שאין זה מתפקידו. לפיכך עלינו להסתפק במה שנדענו מצד מעשיו ולא 
לבקשהו במקום שלא נמצאנו. 

שער ב: הבחינה. בשער זה מתוה לנו המחבר את הדוכים, שבהם 
יכולים אנו לבחון חכמת הבורא ויכלתו מצד פעָלותיו. וזה, שהאדם, מפני 
שלבו פונה תמיד אל הנאות עולם-הזה וגם מפני שמיד בצאתו לאויר- 
העולם הוא מוצא כבר סדר-עולם קבוע והפל מוכן לפניו, אינו עֶם *בו 
להתבונן לְַגִדְלַת הבורא וחכמתו. חוץ מזה, גם הפגעים הרעים, שהאדם 
פוגש בחייו, מסירים את לבו מלהבין חכמת הבורא בעולמו ומביאים אותו 
לעתים גם לידי כפירה בהשגחת האל. ,לפיכך קצו בו בהָראות צדקו בהם 
ולא שבחוהו בהָגלות חסדו עליהם". אבל אנשי-השכל ישימו אל לבם אף 
יורו גם לאחרים את כל הסמנים שבהם מתגלות חכמת אלהים וצדקתו 
בעולם, ברום ובשפל. והבחינה בזה מתחלקת לפי מדרגת הכרתו השכלית 
של המבחין, כשם שהשמש, אף"-על"פי שהיא ביסודה אחת, מִהַלקת אורה 
בצבעים שונים לפי השתנות צבעי הזכוכית המקבלת ניצוצותיה. את סמני 
החכמה האלהית אנו יכולים להכיר בכל פנות העולם, איך שהפל נסדר 
בחכמה נפלאה ובסדר מיחד, ממהלך הכוכבים והגלגלים הגדולים ויסודות 
העולם עד תכונות הצמחים ובעלי-חיים, וביחוד מִתגַלָה חכמה זו ביצירת 
האדם, שהוא העולם הקטן ובו השלמת סדר העולם ויפיו והוא הסבה 
הקרובה להוית העולם הגדול הזה. והמחבר הולך ומונה מפליאות 
החכמה, מדרגה אחר מדרגה, צאתו של האדם מתכונת היטודות לתכונת 
הצומח ואחר-כך אל תכונת החי ואחר-כך לתכונת המדָבר, בשנויים וגלגולים 
מסְדרים במחשבה נכונה ומֶרכבים בחבור מתְקן. ולא רק בנין הגוף 
והאברים, כי גם מדות ותכונות האדם מיסדות בחכמה נפלאה לתועלת 
האדם והחברה כמו, למשל, הזכרון, שאלמלא הוא לא היה האדם 
יודע מה שראה ומה ששמע ומי שהיטיב לו ומי שהֶרע לו, ולא היה זוכר 
הדרך שָצְּרך בה פעמים רבות ולא שום חכמה, אף אם יהגה בכפפרים 
כל-חייו; וכן הַשַָכחה, שאלמלא היא היה האדם זוכר פגעיו תמיד ולא 
היה נשאר מבלי עצב מתמיד; וכן מדת הבושה, שאלמלא היא לא היו 
מאכסנים אכסנאי ולא מקימים דבר ולא ממלאים מִשָאֶל ולא גומלים חסך, 
ורב מבני-אדם לא היו מכבדים אפילו אבותם לולא הבּשֶת, כל-שכן 
זולתם, ולא היו משיבים אבדה ולא נמנעים מעַבָרה. ,ומן התימה הגדולה, 
שהוטבע האדם על הבושת מבני אדם ולא הוטבע על הבושת מבוראו 
המשקיף עליו תמיד"... אנו מכירים את סמני התכמה האלהית גם במלאכות 
ובחכמות ובמשא ומתן של בני-אדם, במסחר וקנין וסדרי הנמוסים להנהגת 
הברת האדם. ביחוד בלשון ובכתב ומכתב, שאלמלא הדבור לא היתה חברת האדם 
מתקימת והאדם היה כבהמה, שהלשון הוא קולמס הלב ושליח 
המצפון, ורק בדבור תהיה ברית כרותה ביניהם ובין האלהים ועבדיו, 
ובכתב ומכתב מתהברים מעשי הקבר עם ההוָה, בהם תתקימנה החכמת 
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להגיד שכתב זה נתקבל על-ידי שפיכת דיו על ניָר, שנצטָירו צורות 
אותיות מעצמן בלי כָונת מכוּן. ‏ וכשם שאי-אפשר, בשעה שאנו רואים 
לפנינו מכתב כתוב כָּלו בסגנון אחד, בשרטוט אחד ועל ניָר אחד. 
ובדיו אחת ובצורה אחת של אותיות, להגיד שנכתב מכתב זה עלידי 
סופרים שונים, והרי כן הוא גם מכתב אלהים, שהוא חָרות על לוחות 
העולם, לא ימלט מפונת מכוּן יחידי בעולמו, ולא זה בלבד, אלא שעל- 
כרחנו עלינו לבוא לידי מסקנה הגיונית, | שהאלהים הוא אחד אמת, 
יחיד מַחלט, לא אחד עובר וחסי, אפילו לא כאחד זה שבמספֶרים, 
שאף אם הוא מְפשט ונמצא רק בשכל, עמ-כליזה הוא מצטרף בהכרתנו 
לשאר מספָרים ומתרכב עמהם לאחריו, מה שאין כן הבורא יתברך, שאין 
אחר זולתו. -- בסוף השער הזה משתדל המחבר לבאר לנו את המדות 
והתארים שאנוּ מיחסים לבורא, הנראים כמגשמים אותו, והוא מחלק אותם 
לשני סוגים ו), והם מדות עצמיות (מהותיות), שאנוּ מיחסים לבורא מצד 
עצמותו ומהותו, מבלי כל התיחסות ?נבראיו, והן שלש: שהוא נמצא, יחיד 
וראשון. וענין המדות הללו הוא להרחיק את ההפך מהבורא, כלומר, שאינו 
לא נעדר ולא מתרבה ולא מחֶדש, וכמו שאמר אריסטו, שהשוללות 
במדות ה' אמתיות יותר מן המחָיבות, לפי שהמחָיבות מוסיפות ?בורא 
מקרים והמקרה הרי הוא ענין נוסף על המהות. והסוג השני של המדות 
הן הָפָּעליות, שאנו מיחסים לאל מצד פעָלותיו הנכרות בברואיו, כמו: 
וינחם ה', וירא ויזכר ה' וכיוצא, שצריך להבינן לא על-פי פשוטן, אלא 
שדברה תורה כלשון בני-אדם, כדי שיבינוה ההמונים, כי אלו היתה התורה 
נוהגת בענין זה כמו שראוי לאמתו של דבר, היו נשארים רב בניראדם 
בלי תורה ובלי דת מפני קצר שכלם, ואלו היו מצירים את הבורא בענין 
הראוי לו מן המלות הרוחניות והענינים הרוחניים, לא היו מבינים לא 
המלות ולא הענין, | אלא שדברה התורה ברמז לאנשי-העיון והרחיבה 
המליצות הגשמיות כפי הבנת ההמון, לשבר את האזן. ואולם על-דרך- 
האמת אין לנו אפשרות להכיר את הבורא מצד עצם מהותו, אלא מצד 
מעשיו ופעָלותיו. והוא ,קרוב מכל-קרוב מצד פעלותיו ורחוק מכל-רחוק 
מצד דמות עצם כבודו", ואמר אחד ההכמים: תכלית ידיעתנו מן הבורא 
שאין אנו יודעים אמתת עצמותו, כי כמו שלכל חוש מחושינּ יש תפקיד 
מיחד ויש גם גבול ידוע, שאין לשמוע, למשל, עלזידי העין וגם על-ידי 
האון אי"אפשר לשמוע אלא עד גבול מרחק ידוע, כך גם בענין ההכרה 
השכלית: יש לשכל תפקיד ידוע וגם גבול ידוע. לבקש את הכרת מציאוּת 


1) ר"י הלוי, אחרי שהוא כול5 את כל תארי ה' (חוץ מהשם המפרש) בשם אחד 
כללי ,הפָעליות", הוא מחלקם אחר"כך 5 של שה חלקים וקורא את המדות העצמיות של 
רבנו בחיל בשם שולל ליות, ואת המדות שרבנו בחיי קורא להן בשם הַפּעליות הוא קורא בשם 
מעשיות (מצד מעשיו של ה, כמו רחום והנון) וטפליות (כמו ברוך, קדוש, שמיחסים %ו מצד 
רוממותו, והן טפלות לעצמותו). 
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מגיע למדרגת בחירי-עליון והנביאים ויהיה גמולו בעולם ה שמהה 
במתיקות עבודת ה' וגמולו לעולם הבא לחזות באור עליון. חוץ 
מזה, התורה שנתנה באותות ומופתים היא שהשפיעה על כל בני עמנו 
בשוה מצד הרגשתם באפן שלא יוכלו לדחותה, מה שאין כן בהערה 
שכלית, שאפשר לטעות בה, והעם שהגיעו אליו טובות מיחדות באפן 
מרגש להם, או למשפחה או לשבט או גם לאיש מאישי העם, הרי הוא 
מתחַיב ומתיחד בתוספות עבודה %ה' על זולתו, - ואולם כנגד זה יש 
יתרונות לעבודה מתוך הכרה שכלית, שהיא אינה מֶגפלת במספר מצוותיה, 
כתרי"ג מצוות התורה, וזמנה ומקומה בכל שעה ובכל מקום, ועוד שהיא 
יותר ‏ צפונה בלבבות ולא כחובות התורה, שהן יותר חובות האברים, 
ועבודה זו של הערה שכלית היא תכלית כל עבודה, כתבואה זו הבאה מן 
האדמה לאחרי החרישה והזריעה, כשָיִשקה אותה מטר השמים. זוהי 
המדרגה העליונה של עבודה. - התורה מתחלקת למצוות-עשה - ,צוו", - 
ללא-זעשה -,אזהרה" - ולדברים שאפשר לעשותם או לחדול - ,מ תָּר". 
והנה הרבה מדרגות יש בהבנת חכמת-התורה, ‏ יש שמכונים רק פָּרוש 
המלות ולא הענין והתוך שבהן, והם במדרגת ,חמור נושא ספרים", ויש 
שסומכים על קבלת-אבות מבלי עיון, ויש שמשתדלים לעין בעניני התורה 
ולדקדק בהלכותיה ומתעלמים מחובות הלבבות. ואולם יש שמגיעים למדרגה 
הראויה גם בהבנת חכמת-התורה ושרשיה וגם בחובות הלבבות, ואלה הם 
המעָלים שבכל המדרגות. כמו-כן יש מדרגות הרבה בקבלת מצוות-התורה 
ועשיתן, שיש שחושבים אותן רק לנמוסים בלבד, כדי לתקן עניני עולם 
הזה, ויש שמסתפקים (שמטילים ספק) בנבואה או בשכר וענש לעתיד לבוא, 
מצד מה שבספרי-הנבואה נזכרים תמיד רק הגמוּל והענש בעולם הזה, 
וכנגדם כבר השיב תשובות נמרצות רבנו סעדיה. ויש שעובדים על-מנת 
לקבל פרס בעולם הזה או בעולם הבא, ואולם יש גם אנשים שעובדים 
לבורא יתברך בלי תקות גמול ויראת ענש לא בעולם הזה ולא בעולם 
הבא, אלא רק לאהבתם וליראתם את הבורא בלבד מצד גדלו ורוממותו. 
,זאת היא מעלת הנביאים והחסידים אשר נמסרוּ אל אלהים וכרתו עמו 
ברית ונתנו לו נפשותם ובניהם וקניניהם ועמדו באמונתם". - מפרק ה 
עד סוף השער מנהל המחבר את הרצאת דבריו בסגנון ש% דיאלוג בין 
הש5ל בתור מורה ובין הנפש בתור תלמיד, כדי לבאר את אפני 
ההערה השכלית על מה שיש להעיר, ואומר, שההערה השכלית היא הזכרת 
שפטים את האדם באמצעות שכלו לדצעת אותו ולהכיר 
סמני חכמתו בעולם, והשכ% מלמד לנפש באיזה דרכים להגיע לידי- 
כך. בסוף השער הוא< מדפר על שאלת ההכרח והצדק (הגזרה הקדומה 
והבחירה), ואומר, שמה שאין אנו מבינים דבר זה איך הוא, הוא גם"זכן 
מחכמת הבורא, והעָקר הוא, שאף"על-פי שאין ספק לנו כי לבורא יתברך 
הכל צפוי מראש, בכל-זאת הרשות נתונה לאדם לבחור בטוב ועליו *כונן 
אשוריו כאֶלו אין כאן שום ידיעה קדומה, שהרי רואה הוא בפעל שיש 
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בספרים ונמסרות מדור ?דור ובהם יתחברו ענינים מפזרים בלבבות 
וקרובים שנתפזרו למדינות שונות. ואולם היותר גדול בסמני החכמה זהו 
אותו שנתגלה בתורה הנתונה למשה נביא ה', בכל סמני החכמה שזכרנו 
יש כאלה שהם גלוים ומובנים אפילו לכסילים, אבל יש דברים שרק 
המשכיל המבין ידע לקשרם, ,כמו המות שהוא כולל כל בשר ובו 
תקנת העולם" ובכל אלה העינים, שהדרת רוחניות העולם נכפרת 
בהם, יבחר לו החכם המבין מן העולם הזה דעת רוחניותו ודקותו 
וישימם כסֶלם להבאת הראיות על בורא-הפל וידבק בעבודתו כפי גדלו 
ורוממותו בלבו וכפי הכרתו סמני טובות ‏ אל כל מעשיו, ומנגשמיות 
העולם יקח לו רק הנחוּץ די-ספוקו, ויחשב העולם וקנינו צידה מגעת 
ליום מועדו ואחריתו ויקח ממנו מה שילך עמו בנסיעתו בלבד, ויעזוב 
מותרי העולם ומשכיותיו, המטרידים את הלבבות מן האלהים. 

שער גי עבודת אלהים, אחרי שנתברר על-ידי הבחינה במעשי 
ה' מחכמתו וצדקתו ורב טובו לנבראיו, עלינו לדעת מחובות האדם לבוראו 
בגלל כל-זה. וזה, שאנו מוצאים בין בני-אדם רגש הפרת-טובה למיטיבם, 
אף-על-פי שהטובה אינה מתמדת והמיטיב אפשר שגם טובת-עצמו הוא 
דורש במעשיו, ואם"כן כמה אנו חַיבים תודות לבורא יתברך, שטובתו 
טובת-עולם וצדקתו לא לו היא בשום פנים, אלא רק לטובתנו 
בלבד. ואם יש איש סכל שחולק על זה, הנה כשיבחין ויתבונן בענין זה 
היטב ,הלא יעור הַיִשן ויקיץ המתעלה ויבחין הכפיל וישכיל 
ה משכיל ברור חיוב עבודת אלהים". והמחבר מבאר, שההערה לעבודת 
ה', הגם שהיא תקועה ומֶטפעה בשכל האדם בשרש תולדתו/ אך עד 
זמן שתחזק הכרתו לעבוד את האלהים בלב שלם וכדי שלא ישאר עד- 
אז בלי תורה ובלי דת, לפיכך עשה הקדוש-ברוך-הוא את עבודתו חובה 
על-ידי מעשה המצוות אשר צוה בתורתו, באפן שהתורה משמשת מְבוא 
ופרוזדור לעבודה הבאה מתוך הערה שכלית, שהיא תכלית השלמות בשביל 
אנשי-המעלה בחירי-עליון, ‏ בה בשעה שההנהגה התורְיָה היא ,ההנהגה 
הבינוגית והסדר האמצעי" בשביל רב האנשים ושלפיכך כל ענני 
הגמול והענש הנזכרים בתורה הם רק בעניני העולם הזה, מפני שזהו 
בשביל ההמונים כפי השגתם. והנה יש מעלות להערה התוריה מה שאין 
להערת השכל: שההערה השכלית אינה יודעת לקבוע גבולים ושעורים 
למעשי העבודה, כתפלה וצום וצדקה וגמילת-חסדים, גם יש מצוות שמעיות, 
שבאו אלינו רק מצד הקבלה, מפי השמועה, מבלי שיש לְשָכל כל מבוא 
בהן, והֶצרכו ל%גבולים ושעוּרים גם-כן רק על-ידי התורה והערת הנבואה. 
נוסף לזה, שהעבודה הבאה מתוך הערה שכלית אין בני-אדם שָוים בה 
ומי ששכלו רופף ישאר בלי עבודה ראויה, וכמו שהיה העם, שלהם נתנה 
התורה, בעת קבלתם אותה נוטים לתאוות בהמיות ושָכלם היה חלש, לפיכך 
נתנה להם תורה כדי שיהיה מנהג אחד נוהג אצלם במצוות השכליות 
והשמעיות, ואולם מי שעולה מזה אל העבודה מתוך הערה שכלית, הוא 
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היום, שומר פקודי אלהים לעשותם ולא ייגע לריק. להבלי העולם, ולא יפת 
לבו לכשפיו, ואלהים יגמלהו בשני המעונים, בעולם הזה ובעולם הבא. וחסד 
אלהים על בחיריו וסגְלתו ברב טובות אשר לא נוכל לספרן, ואפן ישֶר 
הבטחון בזה הוא, שינהג האדם במנהג אנשיההפרישות מואסי עולם הזה, 
וימסר רק לאהבת הבורא להשתעשע בו ולהשתומם (להתבודד) מהעולם 
ויושביו, ויהיה לבו בטוח בה' שיגמלהו כרחמיו וכרב חסדיו, כמו שאמר 
הכתוב: מה-רב טובך אשר צפנת ליראיך. 

שער ה: יחוד המעשה. העובד צריך ליחד כל מעשיו ועבודתו 
לאלהים לבדו בלב תמים, בלי שום כָּונת הנף לקנות לו שֶם ותפארת אצל 
בני-אדם, כי מי שעושה זאת, אף אם הוא עובד לאלהים, הרי הוא משתף 
עמו זולתו וזהו כעובד עבודה-זרה, ועוד יותר גרוע ממנו מכמה וכמה 
טעמים המבאָריטם ברחבה בשער זה. אחר-כך מצִיר לנו המחבר דרכי פתויי 
היצר ברב תחבולותיו ונפתוליו, שהוא השונא היותר גדול שיש לאדם בעולם, 
ומראה דרכים איך להזהר ממנו ומכל מצודיו וחרמיו, כי רבים הם עד אין- 
מספר, כי האדם שלא ידע להזהר יפול בבור כרה לו; ואולם אם ירגיש 
בנכליו ותעתועיו, יפיל האדם אותו למדחפות וִנֶצל ממנו, כי ,המעט מן 
האמת ינצח הרבה מן השקר, כאשר המעט מן האור דוחת 
הרבה מן החשך" 

שער ול הכניעה. היא שפלות הנפש ומעוט ערפה אצל עצמה, הבאה 
מצד רוממות הנפש, כשהנפש מתנשאה מעל למדות הבהמיות ופחותי 
בני-אדם ביתרון הכשר חכמה, ואותותיה יָראו גם על האברים בלשון רכה 
ונעימה וקול נמוך וענוְה בעת כעס. האדם צריך להתנהג במדת הכניעה גם 
במשא-ומתן עם הבריות, במנהגו הטוב עמם וביחוד במנהגו עם חכמים 
וחסידים או כשהוא שומע משבחים אותו על מדותיו הטובות או כשמיטיב 
לו ה' או כשהוא עושה איזה דבר טוב, אז יכניע לבו, כדי שלא ירום ולא 
יתגאה, וישים אל לבו תמיד את כל התלאות והפגעים הנכונים לאדם על 
דרך חייו, וביחוד על בוא קצו ויום מותו, שאז עליו לעזוב כל קנניו 
ויחלוף אור פניו ויחזק באוש ריחו כאלו לא רְחץ ולא מרק, ובמה נחשב 
הוא אז? ישית אל לבו גם קטנות ערפו לפני הוד רוממותו של האלהים 
יוצר הגלגלים הגדולים וכל כוכבי שמים, אשר הם כלא נחשבו לפנין, 
וכמה הוא חַיב להודות ולהלל לו על שנפנה לבריה קלה שכמותו להגביר 
עליו חסדו ורב טובו, ויסתכל שוב בתהפוכות העולם ויכיר וידע, כי כל 
תחבולות אדם אך מִהָבל הן לעָמת רצון ה/ ואז יחליט בלבו לבלתי 
הטרד נפשו בעניני עולם עובר זה וְלהָמסר כָּלו לרצון הבורא ולעבודתו, 
כי אך זה כל-האדם. 

שער ז התשובה. התשובה היא שיתקין האדם את-עצמו לשוב 
לעבודת הבורא אחרי שיצא ממנה, כי להיות האדם מְרכב מיסודות שונים 
וטבעים מתחלפים, לפיכך גם במדות נפשו יש תהפוכות, ולפיהן משתנים גם 
מעשיו, על-כן נצרך הוא לקשר תורה ולמוסרות הנהגה טובה. הַשָב עלו 
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ביכלתו לעשות מה שהוא רוצה. והשכל מלמד לנפש איך להשתמש בכל 
המדות והפחות שיש באדם כדי לעבוד את ה" באמת ובלב שלם, שאף 
במדות המגְנות שבין ה' לאדם זו לעָמת זו אפשר להשתמש לטוב, כשישים 
האדם לבו על דרכיו. 

שער ד: הבטחון. מהות הבטחון זוהי מנוחת הנפש של הבוטח, 
שיהיה לבו סמוך ובטוח בה' שיעשה הטוב והנכון לו, והבטחון הוא הדבר 
היותר צריך מכל הדברים לעובד-אלהים, ובו תועלות גדולות לאדם במנוחת 
הנפש, שלא יקוה לאיש ולא ייחל לבן-אדם ולא יירא מפניו, כי-אם מה' 
לבדו, והוא ברב בטחונו דומה לבעל האלכימיה, שיודע להפוך הבדיל לכסף 
והכסף לזהב, ועוד יתרונות %ו הרבה עליו, כי אינו ירא שמא יתגלה סודו, 
גורלו מסור תמיד בידי הבורא, שמדת חסדו וטובו אינה פוסקת, והוא בטוח 
שיעשה לטובתו יותר ממה שהוא עצמו יכול לעשות. על-כן אין לו צרך 
ללכת לנסיעות רחוקות לבקש טרפו, לקצר ימיו בנדידות דרכים, והוא שמח 
בכל מה שהטריפהו אלהים ומברך על הרעה כמו על הטובה. והיתה מחמלת 
האלהים להטריד את האדם לחפש מעט הטרף שהוא זקוק לו ולבקש סבות 
ומצועים לזה, כדי שלא יבוא לבעוט באלהים אם ימצא הפל מוכן לפניו 
ויהיה רודף אחרי העבָרות, וגם כדי לנסותו לראות אם יעמוד בצַדקו. כי 
יש שני מיני טרף: טרף מזון, שהוא לספק צרכיו ההכרחיים של האדם, 
וטרף קנין, הוא מה שהאדם משתדל לאסוף ולהרבות לו קנינים וממון 
לשם כבוד ותפארת מבני-אדם, והנה הבוטח בה' מסתפק במועט מטרף מזון 
בלבד, ואף אם יתעכב טרפו יום מן הימים, יאמר בלבו, שמי שהוציאני אל 
העולם בשעה ידועה וביום ידוע ולא קדם-לכן ולא לאחר-כן הוא מעכב 
גם טרפי ליום ידוע ולשעה ידועה, מפני שהוא יודע את הטוב לי. וכן אם 
יקבל טרפו לא באפן שהפץ בו ולא במקום שחפץ ולא על-ידי איש שחפץ, 
יאמר בלבו: האלהים אשר יצר אותי בתבנית ידועה ובתכונות ידועות ועל- 
ידי אבות ידועים הוא בוחר לי גם טרפי באפן זה ועל-ידי איש זה 
ובמקום זה לטוב לי. ואם לא יקבל טובתו מאדם שבטח בו, לא יאשימו, 
כי הוא רק כמו האדמה שתתן זרוּעיה בחפץ אלהים, וכמו שאין 
להאשים את האדמה, אם ברצון האלהים לא תצמיח ולא תעשה פרי, 
כן אין להאשים את האדם, כי ה' לא צוה. כי רק הוא לבדו הנותן כח 
לעשות טוב. -- ההפרש שבין הבוטח באלהים לאשר אינו בוטח הוא גדול 
מאד, כי אשר אינו בטוח לבו לא ידע מנוחה ולָבעה, והוא בדאגה תמידית 
ובצער טרדות, שוכח אלהיו מפני צרכי עולם עובר והוא שנוא לאלהים 
ולאדם, וכשישאלהו אדם: עד-מתי? ישיב תמיך: עד שתהיה לי די פרנסתי 
וספוקי לי ולבני-ביתי עד סוף ימינו, וכאשר תנוח נפשי מדאגות העולם 
אז אחשב על צידה לדרך יום המועד. זהו מכת בעלי הַמ שפנות, 
שהם חפצים למשפן את ה' תחלה כדי שיבטחו אחר-כך, וזהו גנאי 
גדול לאדם שאין למעלה ממנו. נגדיזה הבוטח בה' הוא תמיד לבו שלם 
עם כל בני-אדם ואינו דואג דאגת מחר, נפשו רק לה/, דואג לאחריתו כל 
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שכחה; יחשב עוד על מח שיש ביכלתו לעשות בעבודת אלהים וישתדל בה 
ויתמיד עליה ויתרגל להוסיף על מה שיש ביכלתו עד שתשוב השתדלות זו 
לו למנהג, וכשיתמיד על זה יפתח לו הבורא שערי ידיעתו ויחזק שכלו 
ואבריו לעמוד במצוותיו אשר למעלה מיכלתו, מדרגה אחר מדרגה. יהשב 
עוד, שאלו היה מלך בשר-ודם משקיף על כל מעשיו, נגליו ונסתריו, כמה 
היה חַיב להַכָּלם מפניו ולהָזהר מהָמרותו ולמהר לעבודתו- ומכל-שכן הבורא. 
וכאשר יחשב המאמין תמיד על-זה, יהיה הבורא נמצא עמו ויפתח לו שערי 
ידיעתו ויגלה %ו סודות חכמתו. וכאשר יחשב האדם באלה ובכל כיוצא 
באלה וישים הדברים נגד עיניו תמיד, יראה סודות נעלמים ומוּסרים רוחניים 
שלא ראה מקדם. 

שער ט: הפרישות. היא חסימת תאות-הנפש וכבישת היצר. ויש 
פרישות כוללת, שהיא צריכה לחברת האדם ולסדור עניניו ב עולם הזה, 
כמו הפרישות ממאכלים מזיקים או הפרישות מדברים, שיש בהם מקלקול 
סדור המדינה. ויש פרישות מיחדת, שאנשי התורה משתמשים בה 
בשביל עולם הבא. ויש בזו האחרונה מדרגות שונות וכתות שוגות, שמהן 
היותר קרובה %תורתנו היא חסימת הנפש מכל מנוחה ותענוג גופני, אלא 
רק מה שההכרח הטבעי דורש מן האדם, כדי שיוכל להתקים, ולא יותר, 
,כי הגבָּרת התאוה על השכל היא ראש כל-חטאת ולא נטה העם (האדם) 
אל תאוות העולם עד שנטו מן התורה ומדרך אבותיהם להתנשא ולהתעדן 
בעולם עד אשר צללו במצולות ימיו וחָיָבם היצר לסבול צער גליהם, והעולם 
מושל בהם ואוטם אזניהם ומעצים את עיניהם, ואין אחד מהם שלא מתעסק 
בתענוגו והוא תורתו ודתו עד שהטריד אותו מאלהיו,.. וכל אשר התערבו 
(בעניני עולם הזה) רחקו, וכל אשר רחקו מאור האמת... התאבכה האפילה 
עליהם וְנְדָל העולם בלבם... ושמוהו לחק ולמוּסר, ויורישו אותו האבות את 
בניהם, והעיר עליו משכילם וצוו בו המונם, והתקנאו עליו שריהם, והאוחז 
ממנו (רק) די ספוקו נקרא עֶָצַל... ובעבורו מתחברים וכועסים ורוצים, 
ובעבור הגבול בו עושים בטנם אלהיהם ותורתם מלבושיהם ומוּסרם 
חזוק משפנותיהם"... והנה יש אנשים שפורשים מן העולם כדי למשך תועלות 
מן העולם על-ידי-זה, והם מחניפים באמונה ובפרישות בעבור שיבטחו בני- 
אדם בהם ויפקידו אצלם ממונותיהם ויגלו להם סודותיהם ויוכלו להזיקם, והם 
הכת הרעה שבכל כתות בני-אדם. ,הפרוש צהלתו בפניו ואבלו בלבו. לבו 
רחב ונפשו שפלה. מואס בגךלה ושונא בשררה, מישב, רב בשָת... רך 
מחמאה ומתוק מדבש... צרותיו רבות ותלונתו מעטה... כל מעשה אצלו זך 
ממעשהו וכל נפש בעיניו יותר ברה מנפשו". האדם צריך להרגיל את אבריו 
לבלום אותם, כמו הלשון שלא ידבר דברים בט?ים, שאם יהיה הלשון 
מפקר ולא ייטיב לשמור מה שיש במצפונים, יהיה שער האוצר פתוח היצא 
מה שאינך חפץ ביציאתו. וכן בחוש-השמע, פרש ממה שיביאך לַהָמרות 
אלהים - ממיני הזמר והנגון והשחוק והךרנה. ובחוש-הטעם, להמעיט במיני 
הלפתן (כל תבשיל ומאפה תנור מחוץ ללחם) והתכפּוּן בו רק להגיע ה?חם 
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להתודות על עוונותיו בפיו ובלבו בנפש נשברה לאלהים, יתענה ביום ויתפלל 
בל'לה על רע מעללין, ישנה מלבושיו ותכשיטיו וראה סמני חרטה בדפורו, 
במאכלו ובכל תנועותיו, ויקבל על-עצמו שלא ישוב לכסלה עוד, וכבר אמרו 
הקדמונים: ‏ אין קטנה בעבָרות עַם התמדתה ואין גדולה עם 
בקשת הסליחה. הלא תראה החוט של משי כשיכפל פעמים רבות הוא 
נעשה עב וחזק, והנה הוא מהחלש שבדברים, מריר התולעת, וכנגדו החבל 
של ספינה כשמשמשים בו זמן ארך הוא הולך הלך וחֶסר עד אשר יפסק וישוב 
חלוש מכל חלש, ומדרגות יש לבעלי-תשובה. יש שהוא עולה על הצדיק 
הגמור,. הפל תלוי בסוג העבָרה שעבר ובאפן התשובה שיעשה, שהמחבר 
מדבר עליהן בפרוטרוע. ואולם בדרך-כלל התשובה הוא ענין שנתן אלהים 
לבני-אדם להצלתם, וכבר המשילוּ את זה למי שהיה צריך לעבור בנהר 
גדול והיו בידו דרכמוני"כסף והשליך אותם כָּלם לנהר, חוץ מאחד, מפני 
שָקוה לִיִבָּש בחם את הנהר, ולא נפסק הנהר ולא יכול לעבור; וכשראה שכן, 
נתן לְמַלַח את הדרכמון שנשאר בידו - והעבירו בספינתו על-פני המים. כן 
הוא ענין התשובה %אדם, שבָּלה רב שנותיו בזולת עבודת הבורא. כי טוב 
וישר ה/ על-כן יורה חטאים בדרך, והורה להם ברחמיו את דרך התשובה, 
ומודה ועוזב - ירְחם. 

שצר ח: חהשבון הנפש. האדם צריך לחשב עם נפשו בעניני 
תורתו ועולמו, כדי שידע מה שיש לו ומה שיש עליו מן החובות. חשתדלות 
בני-אדם בוה מתחלפת לפי התחלפות הפרתם השכלית, כי מי שמבין ומכיר 
יותר מטובות הבורא הכוללות וחמיחדות הוא חַיב יותר לעבדהו במעשה 
כמה שאפשר, ומה שלא יוכל להשיג במעשה ישיגהו בידיעה ויתאַוחו. רבים 
הם הדרכים והאפנים, שבהם ועל-ידם האדם צריך לעשות חשבון עם נפשו 
כדי להכיר חסדי הבורא וצדקתו. מהם כשיסתכל בהשלמת גופו ותקון אבריו 
ודכ:ת מזונותיו ויחשב בנפשו, אלו היה חסר בתחלת בריאתו עינים או ידים 
ורגלים ויהיה ביכלת אדם לעשותן לו, כמה היה חַיב לו מן התודה בגלל- 
זה. או כשיתבונן בגדל הטוב שנתן לו הבורא שָכל והכרה, ואלו היה נולד 
עָרם מדעת ושָכל ופגש באדם שהועיל לו בהם, כמה מן התודה היה חַיב 
לו, או יחשב, שפל מה שנתן לו הבורא בממונו, בבניו ובכל עניניו זחו רק 
מתנה או פקדון ממנו, שיוכל בכל-זמן לשנות ענינו ושהוא פקדון לא 
בשבילו בלבד, אז לא יפחד מפגעי הזמן ולא יחמוד אדם בממונו ולא יבזה 
עני לַפָנִיוּ, ויסמוך על הנהגתו המעָלה של הבורא ולא יהרהר אחר מדותיו; 
יחשב, שהאדם כגר הוא בעולם הזה, כאורח נטה ללון בארץ נכריה, באין 
מודע ומפיר, כיחיד הבודד אשר אין חומל עלין, כי-אם הבורא לבדו, אז 
יתיחד בעבודתו ויתן כל נפשו לו, יחשב עוד, שאֶלו היה מלך בשר-ודם 
נותן לו ממון להוציאו באפנים ידועים והזהירו שככלות שנה יתבע ממנו 
חשבון, האֶם לא היה בסוף כל-הדש עושה חשבון עם נפשו, לדעת כמה 
הוציא מן הכסף ועל-מה הוציאו קדם שיפגעהו פתאם חשבונו עם המלך, - קל 
וחמר על מצוות האלהים, שהרי אין לפניו לא העלָמה ולא הנחה ולא 
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אוהב ה' להתענות ביום, אם יכול לסבול זה, ולהתפלל בלילה, כי תפלן 
הלילה היא יותר זכה מתפלת היום, כמו שנאמר: נפשי אויתך בלילה, ;ל 
משכבי בלילות בקשתי את שאהבה נפשי, קומי רני בלילה. והוא מאלה אשר קרא 
אותם הכתוב אוהבי ה' ואוהבי שמו, שאלהים יִרְצָנו ויאיר פניו אלין 
ובאהבתו יתעלס עד העולם.. 


ג 


רבנו בחיי היה הראשון, ועד-עכשו גם היחידי, שהעמיד שיטה משַכללת 
של מוסר דתי בעמנו. לא דקדוקי הלכות, אף לא הַקשים עמָקִים פילוסופיים 
בעְקרם, אלא תורת-מוּסר, הנובעת מתוך רגש רליגיוזי עמק, מתוך בקשת 
אלהים בכל פָּנות העולם, רגש הנובע ממעמקי הנשמה ועולה ומתרומם עד 
לכסא כבודו של יוצר הכל. הוא הביא לידי שכלול שיטתי על-פי דרכו את 
כל ההשקפות, הפתגמים | והמאמרים המתיחסים לכך, הנמצאים בכתבי- 
הקרש ובתלמוד ובספרים שונים מבני עמנו שקדמוהו. גם השתמש בדבול 
חסידי אָמות-העולם וחכמיהן, | באפן ששיטתו באֶתיקה | מתבססת, לפי 
דברו, על שלשת היסודות הללו: על התורה הכתובה, על התורה המקבלת 
(תורה שבעליפה) ועל הַמ שכל, כפי מצב המדעים בזמנו. 

כפי שאפשר לראות מתוך הרצאת הספר כָּלו, אף רבנו בחיי, כמו 
רבי יהודה הלוי בן-זמנו, לא העמיד עָקרי אמונה ליהדות, למרות מה 
שהעריץ מאד את הגאון רבנו סעדיה ומיעץ לקוראי ספרו להָעָזֶר בדברין, 
,שהם מאירים השכל ומחדדים הבינה ומורים הפתי ומזרזים העצל" (בהקדמתו), 
ולמ-ות מה שהגאון רב סעדיה הספיק, כמאה שנה לפני רבנו בחיי, להעמיד 
שרשים בתור יסודי הדת הישראלית, - שאמנם גם רבנו בהיי הודה בהם 
והראה עליהם בספרו, אם גם לא בתור עָקרים (זולתי היסוד של אמונת 
הגאֶלה האחרונה, | שלא הזכירו כלל0. חיי האיש הישראלי עלפי 
התָּכנית של ספר .חובות הלבבות" מקֶדרים וספוגים כָּלם אמונת-אמן, 
רוממות-אל והדרת-קדש, עד שאין מקום להגדרות הגיוניות | של ,חכמת 
הדבור", לחלוקת עניני הדת והאמונה לעָקרים ולטפלים. מִקְשָה אחת כָּלם - 
מוסריות טהורה ונעלה, וכל החיים על ציר אחד יסובו בלכתם - על אהבת 





1) יוצא מן הכל? רק שרש אמונת היחוד, שהיא גם לדעת רבנו בחיי" ,טרסה 
ויסודה של דתנו", ,ראש אמתת הדת", מפני ‏ שבאמונת היחוד יפרד המאמין מן הכופר ומל שנטה 
ממנו לא יתכן לו מעשה ולא תתקיים לו אמונה* (שער היחוד, בפתיחתו). בשביל-זה עצמו גטה 
בשער היחוד גם מדרכו שִההוֶה לו בכל ספרו, לבלתי לכת אחרל ,המופתים ההולכים על דרך 
הנצוח והמחקרים הרחוקים, להניח (לעזוב) את הלשון העמוק". בשער זה, על היחוד, הרשה לעצמו 
להשתמש במופתי החקירה ההגיונית מפני ,דקות המחקר בו" (לשונו בהקדמתו), על-אודות אמוגת 
הגאֶלה האחרונה עוד נדגר להלן, 


8 ש"י איש הורוויץ 





אל בטנך ולא לתענוג... ואם תוכל לעזוב הלפתן עזבהו ותסמוך על מה 
שאין בו שום יגיעה כזיתים ותאנים... ואחרז-כך תתנהג בתענית, אם יהיה 
גופך חזק, אפילו יום אחד בשבוע. וכל אשר תוכל %הטביע נפשך שלא 
להרגיש על ענין המאכל והמשתה כדי ליִסֶרה עשָה, ושים כַּונתך בו יותר 
לרפואה מלמזון וכו'!). והוא מסַיִם השער במליצת אחד ההסידים: ,ואתה 
בני ישימך אלהים מאשר ישמעו ויאזינו, ויאזינוּ ויחשבו, ויחשבו וידעו, 
וידעו ויעשו, ואל ישימך מן האנשים הטובעים בתעות, השכו-ים ביין 
הסכלות... בְּקשו המנוחות ונפלו באנחות, השתדלו להשיג הנעימות והשיגו 
היסורים הקשים, ונפשותם עיפות וגופותם יגעות,.. ומחזיקים הארמונות 
ושוכנים בקברות, ובונים אשר לא יושיבו ויקבצו מה שלא יוציאו... והסתכל 
בני במי שהרחיב הבורא את לבו והמשילו במחשבתו.. עיניהם נחות 
ולבותם בטוחות, והם בזכר האלהים משתעשעים בבדידות... יקרים יותר מכל 
אדם ושמורים יותר מכל עם, ותפארתם ומעלתם גדולה מִכָּלם, מכְבדִים בבתי- 
אלהים וגדולים בעיני הברואים... הם בחירי האלהים הברים וסגלת החסידים... 
אשָרו אל אלהים ואֶשרו, וסחרו עמו והרויחו, בררו מצפונם ונבררו, וזכו 
לבותם ונבחרו... 

שער י: אהבת השם. האהבה לאלהים היא כלות חנפש ונטותח 
בעצמה אל הבורא, כדי שתדבק באור העליון. וכל חובה וכל מדה טובה 
הן תכונות ומעלות, שעולים בהן אל הקנין הזה. האהבה לאלהים באה אם 
בשביל הטובות והחסדים שגמל עלינו או לעצמו ולכבודו, לגדלו ולרוממותו, 
וזו האחרונה היא האהבה הזכה. היא באה לאחרי שניחד לבנו וכל מעשינו 
לכבודו ולשמו של הבורא בלבד, וכשנבחן מה שעשה לראשונים אשר היו 
לפנינו ומה שהוא עושה בכל יום תמיד לכל נבראיו מנפלאותיו ומפלאי 
חכמתו, וכשנחבר לכל זה הפרישות מתענוגי העולם הזה ונעריך קטנות 
וזעירות נפשנו למול גדלו והודו של בורא הפל, אז תהיה האהבה באלהים 
בלב שלם וזך הנפש והפסף %ו בהשתדלות וחריצות וזריזות דומה למה 
שאמר הנביא: נפשי אויתיך, לשמך ולזכרך תאות-נפש, צמאה נפשי לאלהים. - 
יש מדרגות שונות של אהבה: יש כזו שאדם נכון להפקיר בשבילה ממונו, 
אבל לא גופו, ויש אהבה עזה כמות, שאדם נכון לתת בשבילה חייו 
ונפשו, וזוהי המדרגה העליונה של אהבת-אלהים, שאינה באה לא לתקות 
גמול וענש, אלא רק לכבודו ועצם רוממותו וגבורתו. וזאת היא העליוגה 
שבמדרגות יראי-אלהים והיא המביאה אל הכּסֶף המצער. ומי שהגיע אל 
המדרגה הזאת לא יאהב ולא יירא זולתי הבורא, כמו שספרו על אחד 
מהיראים שמצאוהו ישן באחד המדבריות, אמרו לו: האינך ירא מן האריח, 
שאתה ישן במקום הזהז אמר: אני בוש מאלהים שיראָני ירא זולתו, על 
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לעמוד במצוותיו אשר למעלה מיכלתו מדרגה אחר מדרגה.. וכבר משלו 
זה לאדם שנטע אילנות ונכש שרשיהם ונקה האדמה מן הקוצים והעשבים, 
והשקה אותם בעת הצורך ודְמַן אותם, ואחר כךך הוא מיחל הפירות מאת 
אלהים ית/.. וכן בעל מעשה העבודה אם ישתדל וימהר ויחרץ לעשות מה 
שיש ביכלתו, יעזרהו אלהים לעשות מה שהוא למעלה מיכלתו, אשר הוא 
הפרי העליון והטובה הנכבדת מאת האלהים על סגולתו ואנשי אהבתו.. 
כמו שאמרו חז"ל תורה מביאה לידי מעשה, מעשה מביא לידי זהירות, 
זהירות מביאה לידי זריזות, זריזות מביאה לידי פרישות, פרישות מביאה 
לידי נקיות, נקיות מביאה לידי טהרה, טהרה מביאה לידי חסידות, וחסידות 
גדולה מכָּלם, שנאמר: אז דברת בחזון לחסידיך" (שם, סמן כ"א). 

,כאשר תעשה זאת בלב נאמן ובנפש ברה יאור שכלך ותראה הדרך 
אל כל המעלות הרמות ולא יהיה ליצר דרך להגיע אליך ולהשיאך, ותהיה 
בתכונת סגולת האלהים, ויתחדש לך כח עליוני נכרי (זר ונפלא) לא ידעתו 
בכל אשר הרגלת בו מכחותיך, ואז תכיר הענינים הגדולים ותראה הסודות 
העמוקים בזוך נפשך ובור לבך וחוזק אמונתך, ולא תפרד משמחה מתמדת 
בעולמך ובאחריתך לעוצם מה שהשקפת עלין וגודל הסוד אשר נגלה לך.. 
ויפתח לך שער המעלות ויגל המסך המבדיל בינך ובין חכמת הבורא מעל 
עיניך וילמדך האל ית' חכמה רמה ומעשה מועיל ויתן לך כח אלהי" (שם, 
פרק ד). 

,מנהגי אוהבי ה' שידעו אלהיהם והכירו חפצו בהם והנהגתו אותם 
וכי הוא מנהלם ומכלכלם,.. ונתברר להם והאמינו כי כל עניניהם 
ותנועותיהם נוהגים בגזרות הבורא ית' וחפצו. אז עמדו מבחור בענין 
מעניניהם יותר מזולתו ובטחו על הבורא שיבחר להם הטוב והנכון מהם.. 
וחדלו מכסוף לעולם ולרהביו... ועזבו עניני עולמם והנהגת גופיהם.. 
ופנו נפשותם ולבם לעניני תורתם ועבודת אלהיהם לכבודו ורוממותו, 
ונהפנתם בארץ ולבותם בשמים,. עובדים אותו (את ה06 צעם 
המלאכים הקדושים בשמי השמים, נמסו התאוות מלבם, ונעקר מוזם 
הכוסף לתענוגים בעבור מה שנכנס בהם מן הכוסף לעבודת הבורא ומאהבה 
אותו, וכבתה אש היצר מלבותם מעוצם מה שלבשם מאור העבודה, כמו 
שיארע לנֶר נוכח אור השמש.. תראה אותם כשמתעסקים עמהם כאחי 
הבושת,., וכששואלים אותם יודעים, וכשחוטאים להם - ענוים, | תראה 
צורותם שעלה עליהם האור, ואם תעמוד על הלבבות תראה לבבות 
נשברות לאלהים, וב שיחתו נושבות ובעסקי העולם נשמות. מלאה 
אהבת אלהים ל%בותם... ואנשי המדרגה הזאת קרובים מכל אדם אל מדרגת 
הנביאים הברים והזכים החסידים אשר קורא אותם הכתוב אוהבי ה' ואוהב" 
שמו" (שער אהבת ה/ פ"ז). 

בשער הבטחון הוא הולך ופורט אחת לאחת את כל מדרגות הבוטחים 
בה', מדרגה למעלה ממדרגה, ומסְיּם את דבריו: ,וכאשר תחזק הכרתו באלהים 
יותר ימאס בעוה"ז ובסבותיו (כלומר, בבקשת סבות ואמצעים לחיל 
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אלהים וקדְשתו בעולמו. אין כאן לא עקר ולא טפל. יש בתחיי האדם רק 
מדרגות של התפתחות והשתלמות מוסרית, שעליהן האדם צועד ומתרומם 
מדרגה %מעלה ממדרגה בסֶלם האלהי, סָלם הקדְשה והפרישות; אבל תכלית 
אחת וּמטרה אחת לכל מעשי האדם מראשיתם ועד אהריתם - להתקרב אל 
האלהים ולהתקדש בקדשתו. 

הוא אומר: ,החשבון (חשבון הנפש) חייב בו אדם כפי כח שכלן 
ומעלת הכרתו תמיד עם כל הרף עין, ואם יוכל צם כל גבשימותיה 
כדי שלא יִפָרד ממנו המורא והפחד והבושת מאלהים המשקיף עליו תמיד... 
וכאשר יהיה שכל המחשב עם נפשו זך ויבין הפּוּנה והחפץ בו וייחד לבו 
לאלהים יפיק רצון הבורא ית' ויזרזהו לעשות מצוותיו ויורה אותו באור 
החכמה ויזהיר זהר השכל ויוך נגלהו ונסתרו %אלהים, ואז תשקוט ותנוח 
מחשבתו מדאגות העולם ושכיותיו וישמח בעבודת הבורא ית' ויגיל במה 
שהשקיף עליו מסודות החכמה ומאוריה ויאשר נפשו על מה שהגיע אלין 
מאמתת העולם התחתון והעולם העליון, מחשבות אלהים והנהגתו וקיום 
גזירתו בבריאותיו, כמ"ש ישמח צדיק בה' וחסה בו, ונאמר עוד אל יתהלל 
חכם בהכמתו, כי אם בזאת יתהלל המתהלל השפל וידוע אותי, וזאת היא 
המדרגה העליונה שבידיעת האל ית/ כי מי שידעהו ידבק בעבודתו 
וביראתו כפי ידיעתו בלבו ובמצפונו ויתקיימו לו חובות חלבבות והאברים 
בלי טורח ובלי עמל" (שער חשבון הנפש, פרק ה, ו) 

,מי שאינו מקצר בחיוב העבודה יהיה במדרגת החסידים הזכים... ומי 
שעולה ממנה אל העבודה שהיא מתוך הערת השכל יגיע אל מדרגת 
הנביאים ובהירי עליון החסידים ויהיה גמולו בעולם השמחה במתיקות 
עבודת ה'" (שער עבודת אלהים, פ"ג). 

,וכאשר יהיה הענין הזה שב אל רעיון המאמין תמיד (שיש אלהים 
משקיף עליו) ויחשוב המאמין תדיר עם נפשו עליו, יהיה הבורא ית' נמצא עמו 
במצפונו, יראהו בעין שכלו ויהיה ירא אותו תמיד ומרוממו ובוחן את מעשין 
וחוקר את פעליו בהנהגת בריותיו, המעידות על גדולתו ורוממותו וחכמתו ויכלתו. 
וכאשר יתמיד על זה יניח הבורא לו מעצבו וירגיעצ לבו מפחדו ויגלה לו 
סודות חכמתו וישים עיניו על הדרכתו והנהגתו ולא יניחהו לעצמו וליכלתו, 
כמו שאמר במזמור ה' רעי לא אחסר עד סופו (גם כי אלך בגיא צלמות 
לא אירא רע כי אתה עמדי) ויהיה במדרגה עליונה ממדרגות החסידים 
ובמעלה הרמה ממעלות הצדיקים, ויראה מאִין עין, וישמע מפלי אזן, וידבר 
בלי לשון, וירגיש בענינים מבלתי חושים, וישער בהם מבלעדי הקשה.. 
תולה רצונו ברצון הבורא ואהבתו באהבתו" (חה"נ, פ"ג, ס"י). 

,חשבונו עם נפשו על מה שיש ביכלתו ממעשי העבודה ולהרגיל בה 
ולהתמיד עליה... ואח"כ ישתדל להוסיף על מה שיש ביכלתו ויכסוף לו 
בלבו ויעלה אליו במח שבתו וישאל מהאל לעזרו ולאמצו על יותר 
ממה שיש ביכלתו מן הדעה והמעשה בלב ובמצפון נאמן. וכשיתמיד ע"ז 
ימציא לו הבורא בקשותיו ויפתח לו שערי ידיעתו ויחזק שכלו ואבריו 
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חיי הפרישות עם ישובה של הארץ, ודבריו בענין זה אינם ברורים ומהְוָּרים 
למדי. 

פעם היא אומר: ,האדם חייב להתגלגל לסבות (כלומר, לבקש אמצעי) 
תועלותיו לבח.- הטוב כנראה לו מן הענין, והאלהים יעשה מה שקדמה לו גזרתו, 
כי האדם אף-על-פי שקצו ומדת ימיו קשוּרים בגזרת הבורא ית', יש עליו להתגלגל 
לסבות החיים במאכל ובמשתה ובמלבוש ובמעון כפי צרכו, ולא יניח את 
זה על האלהים, שיאמר: אם קדם בגזרת הבורא שאֶחיה, ישאיר נפשי בגופי 
מבלי מזון כל ימי חיי ולא אטרח בבקשת הטרף ועמלו" (שער הבטחון, 
פרק ד), ועוד: ,אל תפליג בדרכי הצדיקים הפורשים מן העולם ותעבור את 
נתיבתם פן תְּשומם, וכן אל תפליג בדרכי הרשעים המגבירים את העולם.. 
אך אחוז הדרך השוה והחזיק באחריתך ואל תנח עולמך כי ממנו תקח 
לך צידה לעולם הקיימא ומקום המנוחה" (השבון הנפש, פ"ג, סמן כ"ה). 
ואומר עוד: ,אין תקנת העולם שיהיו כל אנשיו נוהגים בפרישות, כי זה 
מביא לעזיבת ישוב העולם ולהפסק הזרע, וכבר אמר הכתוב: לא לתהו 
בראה, לשָבת יצרה... ואין בדין התורה לעזוב ישוב העולם לגמרי" (שער 
הפרישות, פ"א ופ"ג). 

ופעם הוא אומר: ,אם יהיה (האדם) מבקש עניני אחריתו יהיה לבו 
יותר ‏ ריק ופנוי בעת התבודדותו מבלי ספק, ועלזכן היו הפרושים 
בורחים מקרוביהם ומבתיהם אל ההרים, כדי שיפנו לבם לעבודת 
ה'" (שער הבטחון, פרק ד) ועוד: ,ומה שראית שפרשנו מן הנשים 
והבנים... מפני שראינו מה שיכנס עליו מטרדת הלב ורוב ההפסד וגודל 
היגיעה והטורח בקרבתם והמנוחה בכל זה בהרחקתם לבחור בעניני עוה"ב 
ולמאוס בעניני עוה"ז" (שם). ,וכן היה מנהגי בני הנביאים שהניחו 
העסק בישוּב העולם וההשגחה בעניני הגופות ויצאו למדבריות כדי 
שתתיחד נפשם ומחשבתם לאלהים" (שער הפרישות, פ"ו). ואומר עוד: ,כל אשר 
נוספה הארץ ישוב נוסף השכל (כלומר, קרבת אלהים) חרבן, כמש'כי פן 
תאכל ושבעת ובתים רבים תבנה וישבת ובקרך וצאנך ירביון וגו' ורם 
לבבך ושכחת את ה/.. (הוא מסביר את הכתוב כך, כאלו בא לאמר, 
שלא טוב לאכול לשבע ולבנות בתים הרפה בארץ - בא-ץ-ישראל! -- 
ולהרבות שם בקר וצאן, ‏ מדאגה מדבר, שמא ירום לבבו)... וכן בשאר 
הדורות השכל בחולשה והתאוה בגבורה, ובכל עת שמתעסקים 
בענין מעניני העולם מטרידם מעניגי העוה"ב" (שם, פ"ז). ועוד: 
,וכבר ידעת, אחי, שמחשבתך על עניני עולמך לא תוסיף לך בטרפך מאומה כמו 
שמעוט השתדלותך וחריצותך בהם לא יגרע מחוקך דבר, וטרדת לבך בהם תמנעך 
מחשוב במה שתועילך מחשבתך עליו מעניני תורתך ומצוות הבורא אשר נמסרו 
לך וקבלת על-עצמך להתעסק בם כל ימי חייך" (שער אהבת ה/ פ"ז). ,הבדידות 
והפרידה מב"א ספת ההצלה מפל מה שזכרנו מן העבירות, והיא מהחזק 
שבדברים המביאים אל המדות הטובות. וכבר נאמר, כי עמוד בר הלבב 
אהבת הבדידות ובחירות היחידות" (חשבון הנפש, פרק ג, סמן י"ז). 
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העולם הזה) ויברח במחשבתו ונפשו וגופו אל האלהים ית' וישתעשע בזכרו 
בבדידות, וישתומם (ירגיש עצמו משומם ועזוב) מבלי המחשבח בגדולתו 
ואם יהיה במקהלות לא יתאוה כי אם לרצונו ולא יכסוף כי אם לפגיעתו, 
תטרידהו שמחתו באהבתו [יותר] משמחת אנשי העולם בעולם ושמחת אנשי 
עוה"ב בעוה"ב, וזאת היא העליונה שבמדרגות הבוטחים מהנביאים והחסידים 
וסגולת האלהים הזכים, והוא כמו שאמר הכפתוב: אף ארח משפטיך ה' 
קוינוך, לשמך ולזכרך תאות נפש" (סוף שער הבטחו)). 

הנה עברנו את כל הדרך האךרכה הזאת של השתלמות מוסרית, והנה 
הגענו בשלבי הַסֶּלם עד ראשו, עד מרומי עַל. אנו עומדים כמו מקסמים 
מכל ההוד והזהר ושפעת נגוהות המתגלים ומופיעים לנגד עינינו. ואולם... 
ואולם אין זו אותה ככר הארץ שעליה עמדנו, עמדנו ועבדנו עבודת 
הישוב, ונלחמנו מלחמת הקיום שלנו ושכללנו את התרבות האנושית עם 
כל מגרעותיה ויתרוניה, פגימותיה וכשפיה. אין זה כי אם שער השמים, 
ששם מחזה שדי נחזה, נעם ה' בהיכלו שבְּלו אומר כבוד, ואָנו כמו בני 
עליון כְּלנו, | מתהלכים כבני-בית עֶם כל דרי-"מעלה שם, במרומי ענני. 
כבוד, אבל לא פה בארץ מתחת.. 

ודא עקא. הַפָּלם הזה, שעליו מוליך ומעביר אותנו רבנו בחיי מן 
הארץ אל השמים, אין זה סֶלם מֶצב ארצה, שרק ראשו מגיע השמימה. 
זהו סֶלם, שכשהאדם מטפס ועולה בו יחד עמו מתרוממים ועולים גם 
שלבי הַסֶּלם שמתחת לרגליו, האדם מטפס ועולה וְהַסֶּלם עם שלביו עמו, 
האדם עולה ומתעלה והַטֶּלם כמו טס הוא עמו בחלל האויר ומתרומם למעלה 
למעלה, | עד שחקרקע ‏ נטל מתחת לרגלינו ואין שוב כל אחיות לנן 
בארץ... 

כי כל-כמה שיבטיחנו רבנו בחיי, שאף האדם שלו נותן לקיסר את 
אשר לקיסר ולאלהים את אשר לאלהים או- לדַבּר בסגנונו - ,נותן לעולם 
את חובותיו ההכרחיות ולתורה את כל עצמו", הרי יודעים אנו, שאין זו 
אלא פשרנות מְכרחה, ותור כלפי השקפת-העולם הישראלית העתיקה, כפי 
שהשאירה רשמיה במקרא (וקצת גם בתלמוד). אבל בעקרו ש% דבר הרל 
רואים אנו להיכן הדברים נוטים. והן לא לחנם השמיענו רבנו בחיי את 
פתגמו המצָין בקצורו: ,כל א<שר תוסיף הארץ ישוב יוסיף השכל 
חרבן" ). ולא עוד, אלא שמתוך שפשרה זו אינה באה לו לרבנו בתיי 
מתוך נטית הלב ואמתתו, כִי-אִם כאלו מן השפה ולחוץ, לפיכך הוא נאחז 
בעצמו בסבך הפרובלימה הזו של הַתאמת התורה והעולם, של התאמת 


1) שער הפרישות, פ"ב ופ"ז. ה ש ככ ל אצל רבנו בהיי הוא המורה דרך לנפש להתרומם 
לקרבת אלהים, זהו ,השכל הצלול", ההכרה הנטועה בלב האדם , בשרש בריאתו ותולדתו" להכלף 
את בוראו ולהתדבק בו (שער עבודת אלהים, פ"א, ושם מפרק ה ואילך, וכן בכל הספר 
בכ"מ, 
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אורה בעולם עלינו ותחתונו, כי היא מאירה מה שלמעלה ממנה כמו 
שהיא מאירה מה שלמטה ממנה" (שם, פוק ב). ובכן, העולם כְּלו מתהלק 
למדרגות ולכתות של בני-אדם,. יש המתרוממים עד למדרגת הפרישות 
המייהדת להיות למופת לאחרים. ויש בעלי פרישות כוללת, שלא 
רק בני-אדם, אלא אפילו בעלי-חיים זקוקים לה לתקנת גופם והסדרת 
יעניניהם, כדי להנצ% מפגעים רעים ומנזקי הגוף (שם, פ"א). ואולם מכיון 
שרבנו בחיי נותן %נו על כל צעד וצעד להרגיש את ערכם המעָלה של 
בעלי הפרישות העליונה, הבוחלים בכל עניני העולם, הבורחים ומתרחקים 
ממנו, כדי להתרומם למדרגת האדם העליון; ולא עוד, אלא שהוא מוצא 
אפשרות בכל-מקום ובכל-זמן, ואף עכשו, להתקרב אל מדרגת הנביאים 
הברים והזכים החסידים, ש,בזכותם מסתלקים היסורים ויורדים הגשמים 
ובזכותם ישוקה האדם והבהמה", והוא קורא ומזרז את כל ההפץ קרבת 
אלהים ,לבוא לחברתם ולהכפנס בכתותם" (שער אהבת הה, פ"ז) ואומר עוד: 
שהמורה לעבודת אלהים, ממלא מקומו של הנביא *פנים, ,אין דור מן 
הדורות ריק ממנו, כי בכל הדורות ובכל הארצות לא יחסר קורא אל 
אלהים ואל עבודתו ומורה את תורתו" (שער התשובה, פ"ו),- הנה כבר הדבר 
הזה מחיב, שיש לכל-אדם לשאף לתכלית השלמות הזאת האידיאלית. והרי 
הדבר דומה למה שאמרו: אי"אפשר לעולם בלי בַּשֶם ובלי בורסקי, אשרי 
למי שהוא בָּשם ואוי לו למי שהוא בורסקי. כלום יציר באפן פסיכולוגי, 
שהאנשים לא ישתדלו לצאת ממדרגת ,אוי לו למי" למעלת ,אשרי למי?" 
יסוף דבר הוא, שבני-אדם אלה, שנפשם מקלעת תמיד בתוך כף-הקלע הזו 
של שאיפות לאינמלאות לחיי פרישות מיחדה, מעבר מזה, ושל עבודה 
ישובית פעוטה, שלא תשביע לבם השואף לגדולות, מעבר מזה, שבני-אדם כאלה 
ישארו תמיד מִדְכּאים ורצוצים, מתהלכים כצללים בעולם לא-להם, ללא אור 
וללא חיים אנושיים... 

וכמה שונָה היא מפל-זה השקפת בן-זמנו של רבנו בחיי, השקפת 
רבי יהּדה הלוי, על תכונת העובד אצלנו. אמנם גם הוא נותן ערך מיחד 
לשמירת המצוות ה,שמעיות", שבהן התיחדו בנירישראל, בתור תוספות 
עבודה על המצוות ,השכליות-המנהגיות", | שכל באי-עולם נחזיקים בהן 
לצרכי חברת האדם 01; וגם הוא, כמו שכבר הראינו במקום אחר2), נטה 
בסוף ימיו, בשעה שכתב את ספרו ,הכוזרי", אל הדתיות היתרה, אלא שעם- 
כל-זה אין הוא מוציא את האדם מעולמןו שהוא בו ואינו מנתק את רגליןו 
לגמרי מן הארץ, ואומר בהחלט, שבזמננו עכשו אין שום אפשרות וגם אין 


1) הכוזרי, מאמר ב, סמן מ"ח, חלוקת המצוות לש מעיות ולשכליות גהן 715 
צוד קדב לשני הכמי-ישראל אלה, רבנו בחיי ור" הלוי, ,ראש המדברים" רבנו סעדיה גאון בספרו 
,האמונות והדצות", ובעקבותיו הלכו כל החוקרים שלאחריו מבני עמנו. 

6) במאנויי ר' יתודה הלוי", פרק ה, ב,העתיך", ספר א (,מאין ולטין", עמוד 2::--176, 


24 ש*י איש הורוויץ 





אנו רואים בכל הדברים הללו פנים לכאן ולכאן, כאָלו שתי רשיות 
בדבר ואין מעמד מֶצק ואין תחומים מִסְיָמִים, ובאמת, איך יתכן 
להתוות דרך בישובו של עולם לאדם שמואס ובוחל בכל עניני העולם 
ומתרומם במחשבתו עד לשמי מעלה? האפשר, היתכן לאדם שכזה, המתהלך שם, 
בהיכל ה' בין בני-עליון, לרדת פתאם ארצה לעסוק בישובו של עולם לא- 
לו, של עולם שהוא זר לנפשו ורוחו ושהסיח כבר דעתו ורצונו ממנו? 
איך יגש אדם שכזה אל העבודה הישובית, ובמה יוכל צַל-אדם כזה להועיל 
בעבודתו גם אם יחגן בה את העולם הזה כמו מתוך הכרח, ,כמי ששותה 
סמי-מרפא מרים"? הן כל עמלו ישא רוח ולפעלו לא יהיו ידים, אלא יפול 
למעמסה על אחרים, שעובדים באמת ובכל %ב. וכלום מאדם שכזה עולם 
התרבותי-המעשי יבַּנה? ההוא יגשר גשרים, יסולל מסלות, יבנה ערים לתקנת דרי- 
מטה 1)? רבנו בהיי מרגיש בעצמו, שפה נאחז בסבך של מבוכות, גדר מזה 
וגדר מזה ואין דרך לנטות, לפיכך הוא משתדל ומוצא פשרה לפשרתו, 
שהיא באמת אפינית ומקֶדדה למדי. הוא אומר: ,ולפי שנצטרך המין 
האנושי לנהוג בפרישות אשר בו תקנתו בעולם הזה בקחתו הצורך ממנו 
(מעולם הזה) היה בדין להיות בעולם פרושים גמורים נבדלים ונגזרים 
מעסקי העולם, ילמד מהם כל מין ממיני האדם כפי צרכו וכראוי למנהגו 
ומדותיו. ואין תקנת העולם שיהיו כל אנשיו נוהגים בפרישות... כי 
הפרישות היא פנה מפנות העולם וצורך המדברים אליה כצרכם 
אל שאר החכמות והמלאכות אשר יתיהד בכל אחּ מקן 
עם.מבלתי עם אהריכדהרה שיהנןך בני האר נתקה, כבליובת 
בפי צרכה והראוי לה מהן, ואין תקנתי הצולם שיתיההו 
כל אנשין בחכמה אחת ולא במלאכה אחת, כי השלמת פדר 
העולם בכְָלן" (שער הפרישות, פ"א), ולהלן עוד: ,וכאשר הגיע היצר 
ברוב אנשי התורה אל מה שספרנו (,שגָּדל העולם בלבם וייף חָזקו בעיניהם 
ויושיבו אותו בהָחָרב שכלם") נצטרכנו לעמוד כנגדו בפרישות המיוחדת 
ולהתיצב לפניו ‏ בה עד אשך תשיבם אל גדר הנכונה התוריה, אשר בה 
תקנת האמונה והעולם. והיה בדין בעבור זה שיהיו באנשי התורה 
אנשים יחידים נושאים הפרישות המיוחדת ומקבלים תנאיה להועיל בה 
' אנשי התורה עם פנות נפשותם ונטות מדותם אל התאוות הבהמיות עם 
היצר ויהיו רופאים לאמונה,. והם דומים בעולם לשמש שפושטת 


1) אמנם בשטר התקובה, פרק י, הוא מורה דרך התקנה ?מי שגזל את הרבים ואינו יודע 
למי להשיב את הגזלה -- להוציא אותה ,לתועלת כללית כבנין גשר וחפור בארות, יהנו מהם בני 
אדם, וצשית בורות בדרכים שאין המים מצוּים בהם ומה שדומה לזה מתועלת ההמון"; אבל 
השגלת היא: מי יעסוק במעשה בכל אלה הדברים לתועלת הרביב? אֶם זה האדם המעלה, שכל 
תכ?יתו היא להנזר מעסקי העולם הזה, שרק גופו בארץ ולבו בטמים תמיד (אחבת ה/, פ"), או 
הידים הגסות של אותם המוני"אדם הפתאים, שמאכלם שעורים ומספוא ודומים <בהמות, כסגנונו 
בשצר היחוד פ"י? 
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ומחברת עליזים 1), עמזכל-זה עוד נשארו בנפשו גם אז רשמי אהבת 
החיים של שנות הבחרות והשחרות שלו, ועוד לא נתקו כפות רגליו מן 
האדמה. ובבְטחה גמורה הוא אומר: ,התחשוב כי הקורבה (אל אלהים) 
היא השפלות והכניעה והדומה להם?" (שם, מאמר ב, סמן ס). ,אין כניעתך 
בימי התענית יותר קרובה אל אלהים משמחתך בימי השבתות והמועדים.. 
ואם תעבור בה השמחה אל הניגון והרקוד היא עבודה ודבקה בענין האלהי" 
(שם, סמן 1). 


| 


מתוך אותו חנגוד היסודי שבין תכונת ה עובד לפי השקפתו של רבנו 
בחיי לתכונת העובד על-פי השקפתו של ר"י הלוי מבצבץ ועולה עוד נגוד 
יותר גדול ויותר מְפלא בין יחסם של שני חוקרים אלה אל הגדרת 
היהדות בכללה ותכניתה. אמנם בנחיצותה והכרחיותה של עבודת-אלחים, 
על-ידי מעשה המצוות התוריות בכלל, ליהודי באשר הוא יהודי, שניהם -- 
כמו שכבר זכרנו - באים לכלל דעה אחת. ולא עוד, אלא שכמעט משתמשים 
הם שניהם בבחינה זו אף בסגנון אחד, באותם המבטָאים עצמם. כשם שרבנו 
בחיי ממשיל את ,העבודה שהיא מן התורה" לעבודת האדמה וחרישתה 
ונקותה, הדרושות לצמיחת גרגר הזרע הטמון בארץ (שער עבודת אלהים, 
פ"ג), כן גם ר"י הלוי מדמה את מעשה המצוות התוריות לעבודת הכרם, 
שצריכים לנטוע בו גפנים ולעבוד עבודה הראויה להן, כי רק אז ישא 
פריו (הכוזרי, מאמר ב, י"ב). וכשם שר"י הלוי -- מה שגם-כן כבר זכרנו -- 
אומר על ערפן של המצוות השמעיות, שבהן יחדנו האל ברב חסדו 
וטובו ושמפני היחוד הזה שָיחדנו האל אנו לבדנו חַיָּבִים בהן (שם, שם, 
סמן מ"ח), כן גם רבנו בחיי אומר, ,שהיתה נתינת התורה מחמלת הבורא 
והעם שנתיחד מאת ה' בטובה מתיחד גם"-כן בתוספות עבודת" (שער 
עבודת אלתים, פ"ג), אולם בה בשעה שאצל ר"י הלוי המצוה ומעשה המצוה, 
כל העבודה הדתית בכללה, אינה אלא צַרוף לשני היסודות העָקריים 
של היהדות - ליסוד הגזע | העברי וליסוד | הארץ הלאָמית, העברית, 
ובלעדיהם אין כל מובן לה ואין כל חשיבות מיָחדת לה 2), ואומר בהחלט, 
שהעקר הוּא הגזע ולארץ עזר בה עם (בצַרוף) המעשים התוריים 
(הכוזרי, ח"ב, סמן י"ב), ולפיכך אי-אפשר שיגיע היהודי לתכלית השלמות 
שהוא מְכשר לה מצד גזעו אלא בשעה שתהיה ,עבודת הכרם על הר 
ידוע, ולפיכך גם אין תקוה לו להגיע עכשו, כשנתרחקנו מעל אדמתט 


1) הכוזרי, מאמר ב, סמן ס. 
) מאמרי ,ר"י הלוי", פרק ב, ב,העתיד", ספר א (,מאין ולאין", ע' 135--146), 
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שום צרך להגיע למדרגת החסידים המתבודדים, ומי שמשתדל בזה הוּא 
מאבד %א רק את עולמו, כי גם את נפשו הוא חובל. הוא אומר: ,מנהג 
העובד אצלינו אינו נגזר (נחתך ונטל) מן העולם שלא יהיה למשא עלינו 
ולא יהיה למשא עליו וימאס החיים שהם מטובות הבורא... אבל אוהב 
העולם ואריכות הימים מפני שהוא מקנה אותו העולם הבא, וכל אשר 
יוסיף טובה יעלה מדרגה %עולם חבא (כלומר, זה נעשה מאליו). אך הוא 
מתאוה | זה (מדרגת העולם הבא) אלו היה מגיע ל%מדרגת חנוך 
ואליהו (שעלו השמימה בחייהם) וְלהפָּנות עד שיתיחד לחברת המלאכים, 
ולא יהיה (אז) משתומם (משומם ונעזב) ביחידות ובבדידות, אבל הם צוותו 
(חברתו), וישתומם במלא-עם 1) מפני שנעדר ממנו (בחברת בני-אדם) ראית 
מלכות שמים, ולכמו אלה תהיה ראויה הבדידות השלמה, אך מתאוים 
המות -- - -- ולחכמים המתפלספים אהבה בבדידות, כדי שתזדככנה מחשבותם 
לילד מסברותם התולדות האמתיות עד שיגיעו אל האמת - -- וזאת 
מדרגת סוקרט והדומים לו2) ואלה היחידים אין תקוה להגיע אל 
מדרגתם עתה, אבל בהמצא השכינה בארץ הקדושה בעם המוכן לגבואה 
היו אנשים נפרדים ושוכנים במדבריות, מתחברים עם מי שדומה להם, לא 
היו מתבודדים לגמרי - והם בני הנביאים. אך בזמן הזה ובמקום הזה 
והעם הזה ואין חזון נפרץ עם מיעוט החכמה הקנויה והעדר החכמה ההיא 
(הגבואה) ‏ הטבצית, ‏ מי, שהפכים עצמו להנזר בפרישות כבה 
הכניס נפשו ביסורין וחולי נפשי וגשמי ותַראה עליו דלות 
החליים ויהיו סבורים בני אדם שהיא דלות הכניעה והשפלות ויָשוב נאסר 
מואס בחייו מפני קיצתו במאסריו ומכאוביו לא מתאוותו לבדידות. ואיך 
לא יהיה כן? והוא אינו דבק באור אלהי שימצא בו צוות כנביאים, 
ולא הגיע לחכמות שמספיקים להתעסק בהם ולמצוא עריבות בם שאר חיןו 
כפילוסופים. ואמור כי הוא ירא וחסיד... הלא ישאר מתחרט על מה 
שקשר נפשו אלין ויוסיף בחרטתו רוחק מהענין האלהי אשר טרח להתקרב 
אליו" (הכוזרי, מאמר ג, סמן א). 

ככה ‏ מדפר איש חי, היודע מה החיים הטבעיים דורשים מאת 
האדם, היודע כי השמים שמים לה' והארץ לבני-אדם. ככה מדפר 
האדם"המשורר ‏ רבי יהודה הלוי, שאף בהגיעו לשנות זקנה וכבר 
החליט ,שלא לפִיט" יותר על האהבה בתענוגיה ועל כוס יין כי יתאדם, 
מפני ,שהאיש הרוצה בקרבת אלהים מוצא היזק מהתעסק בשירי אהבה 


1) כדאי לצין, עד"כמה מתאימים הבטויים הללו לבטוייו של רבנו בהיי בהגדרת עבודתם 
של סגלת האלהים הזכים, שהבאנו למצלה: | ,ישתומם" ,במקהלות" -- ,במלאחנם". 

2) כלומר, אבל לא כאלה חלק יעקב, שאין להם כל צרך ,להוליד סברות? מדרך 
התחכמותם, לפי שהכפל אצלם מן המקפלות ואין להם בשביל-מה להתבודד, כמו שדבר על זה בספר 
הכדזרי, ‏ מאמר ראשון, סמן ס"ד -- ס"ה, ‏ וראה -עוד מאמר. ד, ‏ סמן י"ט, 
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יסוד היחוד בלבדוו, הנה על אמונת הגאֶלה האחרונה, על התקוה 
המשיחית, עבר בשתיקה גמורה, ולא זה בלבד, אלא בכל ספר ,הובות 
הלבבות" לא תמצאו אף פעם אחת שָם ציון וירושלים, למרות 
מה שהספר מלא פסוקי הנביאים בכל שער ושער ובכל פרק ופרק ובכל 
ענין גדול או קטן, כשהדבר נוגע למה שהמחבר חפץ לקבוע בו מסמרות, 
הנה על חבת הארץ, על מעלת ארץ-ישראל בשביל עמנו, לא מצא באוצרו 
הלשוני אף מלה אחת, ולא השמיעגו אף דבור אחד. הלא דבר הוא! ואלו 
היה ספר זה מֶקדש לחכמה ידועה או למחקר במקצוע מיחד, אפילו 
לפילוסופיה או להגיון, למשל, כי אז אפשר היה להבין את הדבר. אולם 
ספךר שהוא מָקדש כָּלו לחובות הלבבות, להתעוררות ,המצפונים", 
לתעודת הרגשות הטמונים בנפשות, כלום אפשר לו לחוקר יהודי להתעלם 
מרגשות עמו ומשאיפותיו, שהוא נושא בלבו מאות ואלפי שנים, מבלי 
להעלותם על דל שפתיו? כאלו אין חובה לבבית כזו כלל, כאלו כל-זה 
אינו שוָה לו כלום, כאלו אין כדאי בכלל לדבר על תקוות ארציות אלה, 
בשעה שלפנינו תָכנית יותר רמה ונעלה לשלמוּת האדם והיהודי!... 

וכמה שונה היא מזה שוב השקפתו של ר"י הלוי על מעלת ארץ- 
ישראל וכמה הוא יודע להטעים ולהדגיש באהבה עצומה ובחבה יתרה את 
יתרונותיה של ארץ-אבות זו בשביל האֶמה הישראלית ולהעיר ולעורר אף 
חבתנו אנו אליה, ,ניצוץ אור אלהיי - הוא אומר- מועיל אצל עמו ובארצו". 
וכשמלך הכוזר אומר: ,מאמרך אצל עמו כבר התבאר לי, אבל מאמרך 
ובארצו קשה לי לקבלו", החבר משיב בפשטות גמורה: ,אל יקשה בעיניך 
שתתיחד ארץ בדבר מכל הארצות, ואתה רואה מקום שמצליח בו צמח 
מבלתי צמח וכו' ומתיחדים יושביו בצורות ובמדות מבלעדי זולתם במצוע 
המזג, והנה על-פי המזג תהיה שלמות הנפש וחסרונה... וכל מי שנתנבא 
לא נתנבא כי אם בה (בארץ-ישראל) או בעבורה... היא היתה אדמתם של 
אבותינו והיא הארץ שעליה נאמר תמיד עיני ה' אלהיך בה, ועליה נפלה 
קנאה בין קין והבל, בין יצחק וישמעאל ובין יעקב ועָשָו,.. הלא תראה, 
יעקב אבינו לא תלה המראות אשר ראה לא בזכות נפשו ולא באמונתוּ 
ובור לבבו, אבל תלה אותם במקום, כמו שאמר מההנורא המקום הזה, 
ועליו אמר קודם לזה ויפגע בַּמקים, רצונו לומר המקום המיוחד. והלא 
תראה כי הועתק אברהם מארצו (ממולדתו ומבית אביו), כאשר הצליח 
והיה ראוי להַדְּבק בענין האלהי והיה לב הסגולה ההיא, אל המקום אשר 
בו תִגֶמר השלמתו, כאשר ימצא עובד האדמה אילן שפריו טוב במדבר 
ומעתיקו אל אדמה נעבדת, מטבעה שיצליח בה הָשרש ההוא, ומגדלו שָם ויטוב 
פרדסי אחר שהיה מִדִבָּרי,.. והיתה (הארץ הזאת) מועמדת להישיר כל 
העולם מוכנת לשבטי בני ישראל מעת הפרד הלשונות ולא נתכן לאב-הם 
שידבק בענין האלהי ושיכרות עמו הברית אלא לאחר שהיה בארץ הזאת.. 
והנה ידיעת שבתות ה' ומועדי ה' תלויה בארץ שהיא נחלת ה/ עם מה 
שקראתו שהיא נקראת הר קדשו והדום רגליו ושער השמים, כי מציון תלא 
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וממקום חיותנו, אל הענין האלהיו), הנה בשביל רבנו בחיי אין כל צרך 
ליהודי באשר הוא יהודי לשם השגת השלמות הראויה בשום תנאי מיחד 
חוץ מעבודת ה' לבדה, שרק בה הוא רואה חזות הפל ובה הוד האדם 
ותפארתו, ולא עוד, אלא שכנראה לא החשיב רבנו בחיי כלל את היסוד 
הלאָמי, הגזעי"הארצי, של האָמה. הוא מדפר על נתינת התורה לישראל לא 
כמו שמדבר רבי יהודה הלוי, כעל איזו הופעה מיחדת במינה בשביל העם 
המיחד במינו, עם"הסגְלה,. סגנונו של רבנו בחיי בזה כמעט שצורם את 
האזן של אדם מישראל, בעל הרגשה לְאָמית עִמֶקה, הוא אומר: ,בכ% 
דור ודור מתחדשות סבות לעם זולתי עם אחר ליקדם בטובה 
מאת ה' יתעלה וצריך בעבורה שיתיחדו גם הם בתוספות עבודת הבורא 
מבלעדי שאר העמים, ואין דרך לדעת זאת מצד השכל בלבד... ועל-כן 
נוסדו התורות" (שער עבודת אלהים, פ"ג). הכל בלשון-רפים 2). ובמקום 
אחר הוא אומר: ,המורה עבודת אלהים - ממלא מקומו של הנביא לפנים - 
אין דור מן הדורות רִיק ממנה( כי בכל הדורות ובכל הארצות 
לא יחסר קורא א% אלהים ואל עבודתו" (שער התשובה, פ". 
מבטָאים מפליאים באמת בסגנונם מצד ה,אוניברסליות" שלהם. ובאמת, איזה 
צרך יש %ו לאדם למצא לנפשו אחיזה בארץ ידועה או גם להתילר על 
אָמה ידועה, בשעה ששערי העבודה האלהית לא ננעלו בפני כל באי-עולם? 
ומי שחפץ קרבת אלהים באמת, הוא הולך ומתרומם אליו לחזות באור פני 
עליון והוא נכנס תחת כנפי השכינה ויושב בסתר בצל שדי, ומה לו ארץ? 
ומה לו עֶם? ומה לו כל הנעשה באדמה זו, השפלה, הַבֶּלה שם מתחת, עם 
כל ספר-יוחסין שלה %למשפחות הגוים ללשונותם בארצותם?... 

רק מצד הדבר הזה, מצד שהוא< מעמיד את כל תכלית השלמות על 
עבודת ה' לבדה, כי היא כל האדם, ומסיח דעתו לגמרי מן היסודות 
הארציים שביהדות, אפשר לנו להסביר את החזיון הנפלא שאנו מוצאים 
בספר ,חובות הלבבות". בּשום מקום יבספר זה אין זכרילתקות 
הגאֶלה המשיחית, למרות מה שכבר כמאה שנה קדם לכן העמיד רבנו 
סעדיה את אמונת הגאלה האחרונה המשיחית לאחד מיסודי היהדות והקדיש 
לוה בספרו ,האמונות והדעות" מאמר מיחד - המאמר השמיני -, ובה בשעה 
שאת כל שאר יטודי האמונה הישראלית שהעמיד רבנו סעדיה זכר רבנו 
בהיי בסערו כמה פעמים (ואם גם, כמו שאמרנו, לא בתור יסודי דת, זולתי 


1) לא יתכן לסגולה הזאת (לעם ישראל) להגיע א% הענין האלהי מבלעדי המקום הזה 
(ארץ-ישראל) כאשר לא יתכן שיצליח הכרם בבלעדי ההר הזה" (הכוזרי, שם). 

6 ורק בתור דוגמה בלבד הוא אומר: ,כאשר (בכ' הדמיון) בחר בנו בהוציאו 
אותנו מארץ מצרים ובקיעת ים סוף ומה שסמוך להם מן הטובות? (שם), ואם פעם אחת 
בספרו (שער חשבון הנכש, פ"ג, סמן ז) זכר, שאנהנו קרובים אל אלהים בע בודה יותר מכל 
שאר העמים ,והיה בדין בעכור"זה שתהא% מעלתנו ותפארתנו על שאר העמים כפי זה", הנה 
אף זה נזכר רק דרך-אגב, ורק בשביל להגדיל חובות עבודתנו לאלהים, 
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יתרה בתור יסוד היהדות, שהרי הוא זה שאמר: ,אומתנו אינה אומה 
כי-אם בתורותיה, שצוה לנו משה והנביאים והבטיחו לנו שלא יבטלו לעולם" 
(האמונות והדעות, מאמר ג), אף הוא מטעים וחוזר ומטעים את הבת הארץ, 
ואם גם לא מתוך רגש לאֶמי ארצי, אלא מתוך רגש יהודי דתי, והוא 
אומר ,שהעבודה במקום הנבחר המיוחד היא יותר חשובה (מבשאר 
המקומות), כאשר אמר: בהר קדשי, בהר מרום ישראל שם יעבדוני כל בית- 
ישראל" (שם, מאמר ה). 

אף ענין הגלות, צער הגלות ולח השעבוד בַּנֶּכר, שרבי יהודה הלוי, 
הגם שיעץ לספול הגלות מבלי התקצף (הכוזרי, מאמר ג, י"ג), היה תנים 
לבכות ענוּתם וְהֶרבּה כל-כך להתאנח על-זה מתוך לב דָּוי, מה שהביע בכמה 
וכמה משיריו וגם בספרו ,הכוזרי", וגם רב סעדיה גאון מוצא בשבילם 
בטוּיים כל-כך מִצִינים (במאמרו על הגאֶלה הַאחרונה) ואומר: ,מי שוואה 
אותנו בענין הזה (במצבנו בגלות הארְכּה) הוא תמה עלינו או חושב אותנו 
לכסילים, מפני שלא נֶסה כאשר נָסִינו ולא האמין כאשר האמנו, והוא כמי 
שלא ראה זריעת החֶטה וכשהוא רואה מי שמשליך אותה בבקעת האדמה 
לצמוח יחזיקנו לכסיל... וכן דמה הכתוב ואמר הזורעים בדמעה ברנה 
יקצרוּ" ו), - הנה רבנו בחיי עובר אף על-זה בלי כל שימת-לב; וכשהוא 
מזכיר פעם אחת בספרו את ענין גלותנו - ואף זה רק דרך-אגכ וכדי 
להגדיל, כדרכו בקדש, חובות עבודתנו לאלהים על חסדיו עמנו תמיד - 
הנה הוא מזכירו ברוח של פשרנות כלפי מצבנו בגוים וכמו מתוך רגש של 
שביעת-רצון מיחדה, כאלו הבטן השבְעה יכולה למלא את פגימות 
הנשמה הלאָמית, | הלקויה בגלות | מחסרון בסיס לחיי"כבוד | עצמיים 
ומקוריים. 

והיחס המוזר הזה של רבנו בחיי לתקוות עמו ושאיפותיו מסביר *נו 
עוד חזיון נפלא אחד בתכונת רוּתו - התיחסותו אל הקבוץ העמי, אל 
ההמון הישראלי - ושוב בנגוד אל ר"י הלוי. ר"י הלוי, מתוך שהוא נותן 
חשיבוּת מיָחדת לגזע, והעם הוּא בשבילו היסוד הראשי של מהוּת 
היהדות, נושא משך הזרע של ,הסגְלה", שעליה מתבססת כל השקפת-עולמו 


1) דומים לזה במקצת הם גם דברל ר"י הלול בספר ,הכוזרי", מאמר ד, כ"'ג, שגם הוא 
מדמה את ענין ישראל בגלות לגרגר"זרע אשר יפול לארץ. 

6) הוא אומר: ,יביט בעין האמת עמדנו בין האומות מעת הגלות וסדור עינינוּ 
ביניהם, עם מה שאנו בלתי מסכימים עמהם בעניני האמונה והם יודעים בזה, ויראה כי עניננו 
אפשר שיהא קרוב לעניניהם במזונות ובטרפים, ותראה ה בינונים והפפריים שבהם 
טורחים יותר מן הביגוגים שבנו והדלים אשר בב קרבנו" (שער הבחנה, 
פרק ה). 

אמנם עוד פעם הוא מזפיר תענית דניאל על ארך הגלות (בשער הפריטות, 5"), 
אבל שם לא ענין הגלות הוא לו הצקר, אלא ענין התעגית של דניאל ולא באו הדברלם 
אלא ללמדנו תנאיל הצומות וסגופי הגוף בתור תנאי עבודת ה' ותנא" הפרלשות, כמבאר 7 
מעין שם, 
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תורה, מה שהיה מזריזות האבות לדור בה והיא (אעפ"י שהיא) בידי עוע"ז 
והָכָּספם לה והעלות עצמותם אליה, ותחנת משה לראותה, ונמנעה ממנו והיה 
קצף, והֶראזה לו מראש הפסגה והיה חסד. ומה שהיה מבקשת האומות 
פרס והודו ויון וזולתם... ומה שהוציאו ממונם על המקום ההוא ואם (אעפ"י) 
שהיו מחזיקים בחֶקים אחרים, ומה שהם מרוממים אותו עתה עם (אעפ"י) 
העדר הָראות השכינה עליו, ושכל האומות חוגגים אליו (עולים 
לתל שמה)יומת אוימ.לה זולתגבו :משנל גלותבר הלח צינה. ממה 
שזכרו רבותינו ממעלתה... אמרו כל הדר בחוץ לארץ דומה למי שאין לו 
אלוה, ועוד אמרו אוירא דא"י מחכים, ומאהבתם אותה אמרו כל המהלך 
ארבע אמות בא"י מובטח לו שהוא בן עוה"ב"... והוא מסְים את האפותיאוזה 
שלו לארץ-אבות בדברים עדינים, רכים ונוּגים מאד, יוצאים מלב אוהב 
וכואב על משאת-נפשו הרחוקה ממנו, ואומר שהעון הזה, שלא שאפנו בכל 
לבנו לשוב %ארצנו בגלות בבל, הוא אשר עפב בעדנו להשלים את מה 
שיעד לנו אלהים בבית שני, ,כי כבר היה הענין האלהי מזומן לחול כאשר 
בתחלה, אֶלו היו מסכימים כָּלם לשוב בנפש חפצה, אבל שבוּ מקצתם 
הבשארן רובפיוגדוליהם כבב?, רוציםובגלות הבצבודרה סכה 
יפרדו ממשכנותיהם ועניניהם, ושמא על-זה אמר שלמה: אני ישנה 
ולבי ער, כְּנה הגלות בשינה והלב הער התמדת הנבואה ביניהם, קול דודי 
דופק קריאת אלהים לשוב, שראשי נמלא טל על השכינה שיצאה מצללי 
המקדש, ומה שאמר פשטתי את כתנתי על עצלותם לשוב, דודי שלח ידו 
מן החור על עזרא שהיה פוצר בהם ונחמיה והנביאים עד שהודו 
צתם לשוב הודאה בלתי גמורה, ובאו הענינים מקוצרים מפני קצורם" 
(הכוזרי, מאמר ב, ח-כ"ה). ואף בחתימת ספר-הכוזרי לא שכח ר"י הלוי 
לשוב עוד פעם אל הענין הזה, אל חבת הארץ. כשהודיע החבר למלך 
הפוזר את החלטתו להרים פעמיו למשואות ארץ-ישראל, ומלך הכוזר שאלהו: 
,מה תבקש היום בירושלים ובארץ כנען? והשכינה נעדרת מהם והקורבה אל 
האלהים מושגת בכל מקום בלב הטהור והכוסף החזק, ולמה תכניס עצמך 
בסכנת המדבריות והַיּמים והאומות המתחלפות", משיב לו החבר: ,השכינה 
הנראית עין בעין היא אשר נעדרה.. אך השכינה הנסתרת הרוחנית היא 
עם כל ישראל אזרחי... נפשו ברה לאלהי ישראל, וארץ כנען מיוחדת 
לאלהי ישראל והמעשים לא יָשלמו כי אם בה.. והלב והנפש אינם 
פהורים !וזכפים כי אם יבמקום, שיודצים בו שהוא מיותה 
לאלהים, ואלו היה זה (אף) בדמיון, כל-שפן שהוא אמת... ובהערת בני- 
אדם והתעוררותם אל אהבת המקום ההוא הקדוש ינחץ הענין המיוחל, כמו- 
שנאמר אתה תקום תרחם ציון כי עת לחננה, כי בא מועד, כי רצו עבדיך 
את אבניה ואת עפרה יחוננו, רוצה לאמר, כי ירושלים אמנם תבנה 
כשיכספו בני ישראל לה תכלית הכוסף עד שיחוננו אבניה ועפרה" (מאמר 
ה, כ"ב--ב"ז). 

אפילו רבנו סעדיה גאון, שבשום-אפן אין לחשדהו בנטיה לארציות 
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על-צד-האמת, הרי הוא אינו אלא עובד-אלילים ממש. ,ל א יוכל לעבוד 
עילת העילות ותחלת ההתהלות, אומר רבנו בחיי, אלא נביא 
הדור בטבעו (עלזידי הכשרתו הטבעית להכיר את ענין האלהות ברוח 
קדשו מתוך הרגשה נבואית, אינטואיטיבית) או הפילוסוף המובהק במה 
שקנהו מן החכמה (על-ידי מופתים הגיוניים מְשכלים), אבל זולתם 
עובדים זולתו (כלומר, אֶל אחר)"0. אנשי ההמון בכלל אינם בני-אדם, 
לאמתו של דבר, אלא כסילים ופתאים, ,בהמות" ממש. ואפילו כשנתנה 
תורה להם, לא נתנה אלא בתור ,הנהגה בינונית", כפתיחה ומבוא אל 
ההערה השכלית הבאה אחר-כך, לאחרי שתחזק הכרתם, שהיא רק היא, 
ולא התורה, תוכל להביאם למדרגת בחירי-עליון (שער עבודת אלהים, פרק 
ג), ולפיכך התנהגה התורה עמהם כמו שמתנהגים עם בב המות והרחיבה בשבילם 
הדבּוּרים והמליצות בציורי"הגשמה עד כדי שיבינו אותם, כמו שָמַרבִּים להאכיל 
לבהמות מספוא ושעורים הרבה (שער היחוד, פרק י) או כמו ,שריקה 
לבהמות בעת שתית המים, שמביאתן לשתות יותר" (שם). 

מאדם בעל נפש יפה ופיוטית, כרבנו בהיי, איש אשר שאָרדרוח לו, 
המבקש את אלהי העולמים בכל פנות שהוא פונה, הן היתה לנו רשות 
לצפות ליחס יותר רצוי לאותם מבני-אדם, שלא חלק להם ה' בבינה יתֶרה 
עד כדי להכיר את יסודי המציאות מתוך הַקשים פילוסופיים, שהרי גם הם 
בני אל-עולם הם וכח בהם לעמוד בהיכל המלך לפעמים. 


ה 


ספר ,חובות הלבבות" אינו ספר עברי במובן המדיק של המלה 
הזאת. וזה לא מפני שהספר הנועד לשדרות הרחבות של העם העברי 
נכתב לא עברית, אלא ערבית במקורו, שהרי עוד קדם לו כתב רבנו 
סעדיה, הגאון הרשמי של אחרית תקופת-הגאונים, את ספריו בלשון זו, 
וגם רב החכמים והגאונים ,בגלות מלכות ישמעאל בבבל ובארץ ישראל 
ובפרס" היו כותבים את חבוריהם ,בפירושי המקרא והתלמוד", ואפילו 
,קובצי שאלות ותשובות" שלהם, בלשון ערבית, ,מפני שפל קהלות ישראל 
אשר היו במקומות ההם מדברים בלשון ההיא"?), - נמוקי-דברים, שרבנו 


1) שער היחוד, פרק ב, והוא מבאר שם את דבריול ,מפנל שאיגם מבינים נמצא אלא 
מורכב?, כלומר, שמגשימים את הבורא ונותנים לו תאר ומדות של בני-אדם. 
- ₪6 לשונו של רבי יהודה אבן תבון בפתיחתו לתרגום ספר ,חובות הלבבות". והוא מוסיף 
שם עוד: ,והלשון רחבה וממולאה בכל ענין וכפי כל הצורך לכל מדבר ומהפר, והמליצה 
בה מיושרת ומבוארת ומגעת לתכלית כל ענין יותר ממה שיתכן בלשון העברית, מפני שלשון 
העברית אין] ממנו נמצא בידינו כל אם מה שמצאנו בספרי המקרא ואינו מספיק לכל צורך 
זמדבר, וגם פונתם היתה להועיל בחבוריהם לעמי הארץ, שאינם בקיאים בלשון הקודש, על- 
כן היו רוב חבוריהם בלשון ערב". 
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היהודית, לפיכך הוא מתיחס בכבוד ובחפה אל ההמון הישראלי, מאמין 
בכתות-נפשו הטמונים במעמקיו, שלא יכזבו לו כמו שָנֶּצח"ישראל לא ישקר, 
ואומר, שהנפשות של המוני ישראל, מצד הרגשת האמת הטבועה בהן 
מתחת למפתן ההכרה, ,כאלו מתנבאות האמת" (הכוזרי, מאמר ד, י"ז), 
ואמר עוד, ,שנזהרים באב הממרה מפני סגולת תולדתו, בעבור מה 
שיתערב בו מן הסגולה אשר תֶּראה בבנו או בבן בנו" (שם, מאמר 
א, צ"ה), ואמר עוד, ,שמעלת ישראל לא היתה בעבור משה, אלא 
מעלת משה היתה בעבורם, כי האהבה לא היתה כי אם בהמון" (שם, 
מאמר ב, סמן נ"ו), מפני שההמון הוא הנושא בנפשו את גרעיני הסגְלה, 
באפן שהיחיד איזה שיהיה, ול אף כמשה רבנו, מקבל השפע 
הרוחני שלו מהפתח הקפוצי הוה דרך צנורות הסגלה הקוליקטיבית. ומתוך 
יחס נפשי ולבבי כזה אל ההמון הישראלי על כל פשעיו תכסה אהבתו לו. 
הוא מתפשר אף עם עון הגשמתו את הבורא בציורי-אלהות שלו, ההמוניים, 
הגם שיש בזה מעין חטא של עבודת אלילים; ולא. עוד, אלא שהוא מוצא 
לאפשר להשאיר את ההמון הישראלי בפְמתו זו לבלתי התחכם והתחדד 
בסברות והקשי-הגיון. הוא אומר: ,ואין להרחיק כל מה שנאמר בתמונת 
ה' יביט, ויראו את אלהי ישראל, אף לא שיעור קומה (שיש בזה משום 
הגשמת הבורא)), בעכור מה שיש בו מהכנס מוראו בנפשות, וכמו 
שאמר בעבור תהיה יראתי על פניכם לבלתי תחטאו". ועל שאלת מלך 
הכוזר ,והלא כשאלהותו נכנסת בדיעות ואחדותו והכמתו ויכלתו ושהכל 
מאתו וכו' יכנס המורא ממנו והאהבה לו ולא נצטרך לגשמות הזו" 
משיב החבר: ,זאת טענת הפילוסופים! ואשר נראה מנפש האדם (כלומר, 
אבל רואים אנו בנסיון), כי היא יְאה בהמצאה המפתידות המורגשות 
מה שאינה יראה כשיסופר לה עליהם... ואל תאמין למתחכם!" (שם, מאמר 
ד, ג -ה), לא כן רבנו בחיי. מפני שסנלת הגזע לא נחשבה בעיניו לכלום, 
לא חשב את התמון הישראלי לנושאהּ של סגְלה מיחדה ולא נתן לו שום 
חטיבות. הוא החשיב רק את האישיות המיחדה, את האדם העלון 
המוסרי, שנתעלה מדרגה למעלה ממדרגה עד לכסא כבודו של יוצר הכל 
על-ידי התאבקות נפשית תמידית עם היצר ועם חמודות עולם עובר, על- 
ידי כניעה ושפלות והזרפסות לגךְלת האלהים בעבודה, ביראה ובאהבה. 
זה כל האדם ובעבוידת אלהים של אדם עילאה זה חזות הפל, כלום יכול 
אדם פשוט, אדם המוני, לקחשב בקתל אנשי-המעלה, לעמוד אתם במתיצתם? 


יש כ ור" קה מ הר זהר" הגזכר. בופר ק ל הוטלב ל הת הז"ל: אמר | הרי ישמצאל | כק 
היודע שיצורו של הקב"ה מובטח לו שהוא בן עולם הבא (ראת ,עמורה נבוכים", מאמר ב, פרק 
ע"ב), וכדאי לצין, שרבי ישמעאל זה הוא הוא גםדכן בעל המאמר ,שמעתי בת-קול שמנהמת 
כיו:ה", וגם על זה המאמר אמר רבי יהודה הלוי ,ואל יהא רהוק אצלך מה שאמר ר' ישמעאל 
שמעתי בת-קול שמנהמת כיונה, שכבר נתבאר במעמד משה וגליהו שישים זה באפשך* 
(הכוזרי, מאמר ג, סמן ע"ג). 
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בנערותו אל חנוך והנהגה ולמנוע תאוותיו עד שיחזק ויכון שכלן" (שער 
עבודת ה, פרק ג) ושבעלי הכרה אלהית, ששכלם זך וצלול, אינם יכולים 
למצא ספוק נפשם בתורה המונית כוו, אלא צריכים להוסיף עליה עבודה 
בפרישות והתבודדות, ב,מוסרים מיוחדים ומדות טובות רוחניות?, כדי להכנס 
בכתות אוהבי ה' (שער אהבת ה', בסופו)- הרעיון הזה מתנגד לגמרי לרוח 
היהדות הרשמית והוא קרוב בכל רוחו לנצרות הקדומה וּלכת האיסיים- 
הפרושים, שממנה יצאה זו, בשעה שתורת ישראל עומדת ומכריזה: ,כל 
המצוה אשר אנכי מצוך היום לא תוסף עליו", בא ישו הנוצרי ואומר: ,אני 
לא לגרוע מתורת משה והנביאים באתי, אלא להוסיף עליה". ומה בא 
להוסיף? לא דקדוקי סופרים בעניני שבת ובהלכות בשר בחלב או בדיני 
שפיר ושליה, מה שעשו הרבנים חכמי התלמוד בזמנו ועוד יותר אחר-כך, 
אלא ,מוסרים מיוחדים ומדות טובות רוחניות?, השתוממות ופרישות, כניעה 
ואמונה ואָקסטזה רליגיוזית, | ככל הדברים שמשמיע לנּ עתה גם רבנו 
בחלל... ו), 

וכמה, עו פעם, שונה היא מזו השקפתו של רבי יהודה הלוי, 
שרגליו עוד לא נתקו מנחלת אבותיו. התורה שנתן לנו משה היא, לפיד 
דבריו, ראשית ואחרית כל עבודה לאלהים. עליה אין להוסיף וממנה אין 
לגרוע. היא תכלית חשלמות ואפס זולתה, .וכשהיא נשמרת ונעשית על-ידי 
בני העם המיחד ובארצו המיחדה עמה נגמרת כל ,עבודת הכרם", 


1) ,בימי הילדוּת (ש? עם ישראל) כעבדים היינו ליסודות השפלים בח5ד, 
אך כאשר מלאו הימים שלת אלהים לפדות את הנתינים תחת משטר התורה למען 
נקבל משפט הבנים" (אל הגלטיים, ד, ג, ד). ,פרי הרוח הוא אהבה, שמהה, שלום, ארך 
אפים, נדיבות, חסד ואמונה, ענוָה והצנע לכת, ול מדות כאלה אין תורה" (שם, ה, 
כ?ב -- כ"ג). גם פתגמי המוסר והחסידות, שרבנו בחיי מביא בספרו בשם אחד ההסידים או 
אחד החכמים, מזכירים לנו לעתים קרובות את הפתגמים המוסריים ש% ישו הנוצר ותלמידיו, 
כמו דבריו על השבועה (בשער חשבון הנפש, פרק ג, חשבון ‏ י?): ,אמר אחד החסידים 
לתלמידיו: התורה התירה לנו להשבע בשם הבורא באמת, ואנל איעצכם שלא תשבעו בו ?א 
באמת ולא בשקר, אמרו הן או לאן?, והם הם הדברים שנאמרו באבנגליון | (מתיא, ה, כ"ג) 
כצורתם וכלשונם (הגם שבעקרם הם גם דברי חז"ל בתורת-כהנים, קדושים, פ"ח, ובמסכת בבא 
מציעא, דף מ"ט, ע"א). כן גם הפתגם ,מי שרוצה להגיע לרצון בוראו יכנס מן הפתח הצר 
שנכנסים ממנו ההסידים" (שער התשובה, פרק י) מזכיר לנו את סגנון האבנגליון (מתיא, ז, י'ג - 
י"ד): ,הכנסו מן הפתח הצר... מה צר הפתח המביא להיל עולם ומעטים ימצאוהו". אף הרעיון 
המרכזי, שבריאת האדם היא ח סד מאת אלהים (חשבון הנפש, שם גּבכמה מקומות) ושגמול 
עולם הבא אין אדם ראוי ?ו במעשהו הטוב בלבד, אלא הוא חסד אלהים (שער הבטתון, פרק 
ד, בשם אחד החהסידים, גם הוא אינו אלא רעיון אבנגליוני בעקרו ותופס מקום חשוב 
בהשקפת-עולמה של הנצרות. ד"ר יהודה בספרו שזכרתי מביא עוד פתגמים שונים שנזכרים 
בספר ,חובות הלבבות? בשם אחד החסידים או החכמים והם מפרסמים בספרות | הערבית על 
שמו של ישו הנוצרי, שמשם, לפי-דעתו, לקחם רבנו בחיי. | כזה" הוא הפתגם בשער חשבון 
הנפש (פרק ג, סמן כ"ה) בשם אחד החכמים: ,כאשר לא יתחברו בכלי אחד המים והאש כן לא 
תתחבר בלב המאמין אהבת העולם הזה עם אהבת העולם הבא", שאלגזאלי בספרו מיחסו לישו 
הגוצרי, ועוד כאלה, 
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בחיי בעצמו מספירם בפתיחתו לספרו. אף לא משום שספר ,חובות 
הלבבות" - כמו שהוכיחּ כבר חוקרים אחדיםו - שאב את דבריו מתוך 
מקורי-ספרות זרים, שהרי גם בזה היה לו למופת ,ראש המדברים בכל 
מקום", הגאון רבנו סעדיה, שאף הוא, כנודע, משפע היה מספרות הפילוסופיה 
הערבית, מהכלאם הערבי (בתרגום המבונים ,המדברים"), בחבורו ,האמונות 
והדעות", וכן היה רבנו בחיי הכם והוגה-דעות ובעל טעם ספרותי יפה 
והיה לו גם חפש גמור, לו ראה צרך בדבר, להכניס לתוך ספרו משלן, 
ממקור ישראל, מהשקפות עולמה של היהדות, ולעִכָל כראוי מה שקלט מן החוץ- 
והרי ההשתמשות בדבריהם ובדעותיהם של חכמי האְמות לא מצאה מעולם 
התנגדות יתרה בעמנו, אם רק ידע זה שהכניס אותם לגבול ישראל לצעָכָּל 
אותם כהוגן וְלַיָהָד אותם -, ואולם זה הספר ,חובות הלבבות" אינו ספר 
עברי, למרות מה שהוא מלא על כל עמוד פסוקים מכתבי-הקדש וקצת 
גם מאמרי חן"ל, מפני שפל רוחו וכל הלך-מח שבותיו מתנגדים 
לרוה היהדות הרשמית, ובהתעצמותו הרליגיוזית הנפרזה הוא מתנגד 
לרוח העברי, כפי שנשתמר במסורת אבות. כבר הדבר הזה בעצמו, שזכרנו 
בפרק הקודם, שהשמיט המחבר מתוך ספרו את היסוד המשיחי שביהדות, 
אחרית תקוות ישראל והגדולה שבכלן, ולא העמיד אותו לא רק בתור עָקר, אלא 
אף בתור אחת האמונות של עם ישראל, - כמו שעשה אחריו ר"י אלבו בספרו 
,העַקרים", - בתור אמונה, שהיא כל-כך דרושה ונחוצה לכל לב עברי, למען ידע 
בשביל-מה הוא סובל בגלות בתור עברי ומה יש לו לקוות בתור בן עם-עולם 
לעתיד, כבר הדבר הזה כשהוא לעצמו דיו, שיהיה ספר זה, המדבר על כל 
חובות הלבבות ומתעלם מחובות הלב העברי, נחשב כמתנפר לנו וכזֶר 
לרוחנו. ואולם לא זה בלבד, אותו הרעיון שהפיע רבנו בחיי, שָנָתּנה התורה 
לישהאל ':בתור ,הנהנה | ביגונית", ‏ מפני [כשהצריךיזה יהדותק; כל 
שיסבלוה חלושי ההכרה האלהית, בעבור שהיה העם שניתנה %הם התורה 
בעת ההיא בענין גובר התאוות הבהמיות עליהם, ובעבור צורך האדם 


1) ההכם ב"ג מפריז כותב, שהרבה דברים משער היחוד ושער הבחינה נמצאו בדברי 
ציצרו הרומי ,והוא דבר פל אי (), וזה בספרו ותטזססכ 8תט6גא" (ממכתבו למו"ל חכמת 
ישראל, ד. סלוצקי, בשנת תרל"א). קויכמאן בספרו 1874 ,83ש28% תען העָת83 605 6010816ת7 6ות 
אומר, שרב דבריו של רבנו בחיי גובעים מספרות האסלאם (הגם שאת הגדול שבפילוסופים 
הערביים, אבן סינא, כנראה, לא ידע), ביחוד השתמש באגרות ,אחי הטהרה?, הם האנציקלופדיסטים 
הערביים משנות המאה העשירית למספה"נ. והיו עוד שהראו, כי השתמש רבנו בחיי בספרי 
ה,פרושים" ובתיאולוגיה של כת המשְתזלה, ושביחוד %קח הרבה מספר ,מזון הלבבות? (קות 
אלקלוב) של אבוטלב מחמד אלמכי, שבו גזכרים כמעט כל השערים שהכניס רבנו בחיי לתוך 
ספרו, עד שנמצא מי שאמר שספר ,חובות הלבבות" הוא רק תרגום מהספר הערבי הזה. -- ד"ר 
יהודה במבואו הגדול (8ת2?016406) שכתב להוצאת המקור הערבי של ,הובות הלבבות" 
(נדכס בלידן, 1907--1911) מוכיח, שרבנו בחיי שֶם לו לקו את הרעיוגות שְהִבְּעו בספרי הפילוסוף 
הערבי מחמד אלגזאלי, לא רק בתכנם, אלא גם בפגנון הרצאתם; ואולם מתוך שאלגזאלי חי 
על-בל-פנים לא קדם לרבגו בחיי, יש לשער, ששניהם שאבו ממקור ערבי אחד שקדם להם. 
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כשדברתי על השפעתו של רבנו בחיי על התפתחות הזרמים הדתיים- 
המוסריים בעמנו והראיתי על הטבעות הנעוצות בשלשלת זו, חפץ הייתי 
שלא לתת מקום לטעות בדברי. כשמדפרים על השתלשלות של דעות 
ואמונות, אין לקבל דברים כמו-אלה כפשוטם וכמשמעם,. אין שום שיטה 
דתית ואין שוּם כתה דתית, שהיא צומחת ועולה כקנה מתוך איזו אמונה 
אחת ידועה או מתוך דעה אחת מסִימה שקדמה לה בדרך-השתלשלותה. 
תמיד זו מִרכבת מתוך הרבה והרבה קטעי דעות ואמונות ושברי הרהורים 
של דורות שקדמו, עתים מתוך דברים שהְבעו ונשמעו ועתים מתוך 
רפרופים לא-הגוּים, שהיו מרחפים באוירם של אותם הדורות, סמוים מן העין 
וסגורים בעד האזן. ודאי היו בתוך השקפות המקבלים בימי-הבינים הרבה 
אמונות ודעות, שלא היו תולדות השפעתו של רבנו בחיי באפן בלתי- 
אמצעי, והיו גם כאלה שעברו אליהם מתוך תקופה שקדמה לרבנו בחיי 
עצמו, מתוך תקופת האלכסנדרונים והניאופלטוניים. ודאי היו בתוך התנועה 
המשיחית השבתאית יסודות זרים לגמרי לרוח רבנו בחיי, ביחוד לאחרי 
שהתחילה זו להתגשם במעשה וספגה לתוכה גם מִחְדוַת החיים גם מאהבת- 
עולם ויפיו, וגם עוד ענינים זרים לרוח הפרישות והסגפנות של בעל ,חובות 
הלבבות". ודאי גם זה, שבתוך החסידות הבעש"טנית, שנתערבו והֶרכבו בה 
הרבה מחשבות ואמונות שקדמו לה בפלגות ישראל השונות ושספגה לתוכת 
גם הרבה מהיסודות הסלויים, שעל אדמתם גדלו שעשועיה, לא נשארה 
השפעתו ההסידית של רבנו בחיי בודדת. נכנסו לתוכה אלימנטים גם מתוך 
הש"ציוּת, ביחוד חדות החיים שבה, שהיתה זרה בההלט, כמו שאמרנ, 
לרוחו של בעל. ,חובות הלבבות", גם אהבת הזמרה והנגינה שלה, 
מַתְבּלה בנעימה סלוית-וולחית, ונכנסו לתוכה עוד ממחבואים שונים קטעי 
הרהורים ושאיפות טמירות, שלא עלו כלל על דעתו של רבגו בחיי. ועם- 
כל-זה יש לנו הרשות %קבוע מסמרות בדברינו כשאנו מראים על השפעתו 
של רבנו בחיי על כל פלגות-ישראל אלה, שנתגלו בתולדותינו ?אחריו. אין 
שום ספק, שרעיון הפרישוּת והחסידות, עבודת-אלהים הַמְּפרזה עלזידי 
,השתוממות", השאיפה למלכות-שמים ולהאלָהת האדם, עברו כזרם נחל שוטף 
מתחת לשטח היהדות הרשמית דרך כל שדרות הדורות, מזמנו של רבנו 
בחיי ועד החסידות הבעש"טנית, ומובן מאליו, שבשטף זרמתו נסחפו ונכנסו 
לתוכו גם מי בָצות ואגמים ולפעמים אף מי-שופכין שנפגשו בדרכו... אבל 
בכל-זאת נשארו הגוּן העַקרי והנטיה היסודית של זרם זה, וכל מי שיש לו 
עינים להכיר ולהבחין בגונים וגוני-גונים יכיר במהלך קורות עמנוּ את 
נפתוליו ואת עקיפיו של אותו הזרם. 

ומתוך אספקלריה היסטורית-קולטורית ‏ זו על סדר השתלשלות 
האמונות והדעות, הכתות והפלגות בישראל, עלינו להשקיף, בתוך שאר 
הנגודים שבין אבות לתולדותיהם ש אינן כיוצא בהם, עוד על נגוד אחד, 
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כרם ה' צבאות. הוא מתנגד בכל-תקף לכל אותם שחפצו להוסיף על-דעת: 
עצמם עבודה לבורא חוץ מהתורה והמצוה שנמסרו לנו מאבותינו, ממשה 
אבי הנביאים והבאים אחריו. והוא קורא תגר על אלה המוסיפים והמרחיבים 
בפתגמו המצִין: ,כפי אשר קרבו רחקו" (הכוזרי, מאמר ד, י"ג), כלומר, כל 
מה שהשתדלו להתקרב אל אלהים בתוספות עבודה יותר רחקו ממנו, לפי 
שאין אדם בודה מלבו עבודה לה/ והוא אומר בהחלט, שלפיכך עלינו 
להשאר בעבודתנו בגבולות התורה, מפני ששכל אדם אינו יכול לשער מדעת- 
עצמו במה ואיכה יוכל לעבוד את האלהים ,וצריך לשמוע אותו השיעור 
והערך מאת אלהים עצמו" (מאמר ב, נ; מאמר ג, כ"ג- כ"ד ועוד). וכבר שמענו 
(למעלה, בפרק ג) גם את דבריו על הפרישות והכניעה, הבאות מתוך 
השתדלות יתרה של האדם להתקרב לבוראו, שלא בלבד שאין הן נותנות 
כלום לנפש האדם, אלא עוד מפסידות ומקלקלות אותה הרבה. 

ספר ,חובות הלבבות" בעָקרו ויסודותיו זהו חלק אחד מאותו הזרם 
הבלתי"רשמי שביהדות, שהיה הולך ונמשך מתחת ל שטח בצד היהדות 
הרשמית יותר מאלף שנה לפניו, זהו אותו הזרם שמוצאו וראשיתו אנו 
פוגשים כבר באחרית ימי הבית השני, כשהתמוטט בקרב ממלכת ישראל 
החסן הארצייהמדיני ו,ענוי"-ארץ ראו כי לא לכח יגבר עם ואיש. אז 
צמחו בישראל כתות המתקדשים וְהַמֶּטהרים, הנזירים והפרושים המתבודדים, 
שיצאו את הארץ, להיות חיי פרישות מוסרית ולעבוד את ה' ,בהשתוממות* 
בלי-מפריע, הרחק מהבלי עולם ותעתועיו, משם נפלגו ראשוני הנוצרים, 
בטרם נשפך לתוכם פלג האליליות להשחית ולקלקל את מְשגי האלהות 
ורעיון האחדות הישראלית. ובאותו זמן, כּשָלַכּלל, לקבוץ, אבד עוכו המדיני, 
צפה ועלתה חשיבות האישיות הנשגבה. על מקום האמונה בגאֶלת האֶמה, 
על מקום המשיח הלאֶמי, נתרקם מֶתּוס אישי, צדיק יסוד-עולם, משיח-הקרש, 
שיכול היה להסתגל לשעה ולדורוּת, גם אל חרבן הממשלה והריסת המדינה. 
זו היתה אותה השלשלת הארכפה של היהדות אשר מתחת לשטח, שבה הין 
נעוצות ותקועות כטבעות גם הנצרות הקדומה, גם הקבלה של ימי-הבינים, 
גם התנועות המשיחיות-המוּסריות - עד החסידות הבעש"טנית, שספר ,חובות 
הלבבות", בהשפעתו על המקבלים של ימי-הבינים ועל השבתאים והחטידים 
שבאו אחריהם, עזר להתפשטותה לא-מעט. 

וזהו לעגו המר של גורל עמנו בתולדות התפתחותו. כל אלה בניד 
עליה, שבאו להחיות את היהדות על-ידי זריקת סממנים של מוסריות-רוחניות 
בגוּף האָמה הדווּיה, תחת חפצם להועיל לעמנוּ הועילו להַנָּתו. הם חפצו להגביר 
את שלטון הרוח על הספר והאות - ואספו רוח בחפניהם, כי הגבירוהו על 
האדם. חפצו לפתוח לפני האדם שערי שמים - וסגרו בריהי ארץ בעדו. 
כי לא ברגשנות של זעזועי-עצבים יגבר איש ועֶם בארץ, כי-אם ברגש 
חי, טבעי, ארצי, לא עבי ערפל וצלמות, כי-אם אור וחיים, דעת וכשרון- 
המעשה. 
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להביא כאן את אשר כתב בענין זה האדמו"ר רש"ז מלאדי, היותר נאור 
שבקרב הבעש"טנים, מיסדו של המהלך היותר חַשֶבָני שבחסידות, חב"ך, 
שלכאורה היה ברוחו גם יותר קרוב לרבנו בחיי מִכְּלם. הלא כה דברין 
בספרו המפרסם ,תניא" או ,ספר הבינונים" (והוא לוחות-הברית של חסידי 
חב"ד), אחרי שהוא משוה את כל נשמות אוה"ע וחכמיהן לנפשות 
של בע"ח טמאים, שהן באמת מג' הקלפות הטמאות לגמרי (פרק ב ופרק 
ו), הוא אומר: ,כל מי שעוסק בדברים בטלים אין כף הקלע מועיל לנפשו 
למרקה ולזככה, רק עונשים חמוּרים שמענישים על ביטול תורה בפרטות וכו' 
כגיהנם של שלג, וכן העוסק בחכמות אחרות בכלל דברים בטלים יחשב 
וכו', ועוד זאת יתרה חכמות הנ"ל על טומאת דברים בטלים, 
שאינו מלביש וּמטמא (בדברים בטלים) רק המדות מיסוד רוה"ק שבנפשו 
האלהית בטומאת קליפת נוגה (שבדברים בטלים) הבאים מיסוד הרוח הרע 
שבקליפה זו, בנפשו הבהמית, ולא בחינת חהב"ד שבנפשו, מאחר שהם 
דברי שטות ובורות, שגם השוטים ועמי הארץ יכולים לדבר כן, מה שאין 
כן בחכמה הנ"ל הוא מלביש ומטמא בחי' הב"ד שבנפשו האלהית בטוּמאת 
קליפת נוגה שבחכמות אלו שנפלו שמה בשבירת הכלים מבהינת 
אחורים של חכמה דקדושה, כידוע ליו"ח" (פרק ח). 

אבל כלום יש לתמוה על זה? כלום יש לתמוה על הנגוד הגדול שבין 
אבי החסידות והפרישות לתולדותיו, ביהס למדעים ולחכמות חיצוניות? 
הן היה זה הכרח טבעי, נתיב השתלשלות טבעית על יסוד הכניעה והפרישות 
שהעמיד רבנו בחיי בתור יסוד כל היסודות של חיי האדם בעולמו. כלום 
אפשר היה שיביא יסוד ,מוסרי" כזה, שרואה את בחילת האדם בעולם 
בתור תעודה אידיאַלית ותכלית השלמות והמעמיד כלל גדול ,שכשם שלא 
יתחברו האש והמים בכלי אחד כן לא תתחבר בלב המאמין אהבת עוה"ז 
עם אהבת עוה"ב" (חשבון הנפש, פ"ג, סמן כ"ה), - כלום אפשר היה שיסוד 
,מוסרי" כזה יביא לתוצאות אחרות, חוץ? מהשנאה לחיי אדם בארץ ולכל 
מה שמשפר ומשכלל אותם החיים עלי-אדמות, כלומר, לכל מה שאנו קוראים 
תרבות, קולטורה, ציביליזציה? כלום אפשר היה בהשקפת-עולם שכזו 
והשקפת-חיים שכזו, שלא תְעשה סוף-סוף הבערות סיג לחכמה ותעתועל 
ההזיה הנפרזה סיג למדע+ ומסביב הלא החשך כסה ארץ, והחיים הרי כל- 
כך העיקוּ ליחודי-הגלות, וביחוד בשנות המאות האחרונות. לא נשאר באמת 
ליהוּדי כלום חוץ מבחילה בעולם עובר זח, באנס וברצון.. 


ז 


ספר ,חובות הלבבות" הוא - כמו שהמחבר קורא %ו- ספר תורת 
הלב. אולם על-צד"האמת יותר משהוא ספר של תורה הוא ספר של 
פרקי שירה ופיוט דתי, הלב משתפך בהגיון סלה, מעורר את האדם, 


258 ש"י איש הורוויץ 








שחפץ הייתי להטעימו ביחוד - על הנגוד ביחס לחכמה ולמדעים שבין רבנו 
בחיי, אבי החסידות בישראל, ובין תולדותיו עד החסידות הבעש'"טנית. 
רבנו בחיי, למרות כל חסידותו ולמרות מה שאף הוא ככל ,החוקרים 
האלהיים", הדתיים, שֶם את החכמה עקב לסוליתה של יראת ה, כפרוזדור 
לטרקלין, ואסר לחקור ולעין בכל חכמה שאינה מביאה לתכלית זו (שער 
חשבון הנפש, פרק ג, סמן כ5"ה), עם"כל-זה לבבו נמשך לאהבה את החכמה 
והמדע - ואם גם בשביל להכיר חכמתו וגךְלתו של יוצר הפל - ואמר, 
שהחכמה, אפילו זו שאנו קוראים לה ,חכמה חיצונית", נתנת לנו מאת 
הבורא יתברך וצריכא לסיעתא דשמיא, ולא עוד, אלא שהוא מדמה אותה - 
אף זו התכמה החיצונה - כמעט לנבואה הבאה מאת אלהים. הוא אומר: 
,בעל חכמת השיעור לא יוכל ללמד לתלמידו השיעור המחשבי (המתימטיקה 
הַמֶּפשטה, שנמצאת רק במחשבה) בתחלת ענינו, אבל מלמד אותו השיעור 
המורגש המצויר בצדו בצורות הרשומות, אשר סדר אותם אוקלידוס 
בספרו שחפר בשיעור. וכשיבין אותו תלמיד היטב ויחפץ לעמוד על 
תולדותיו בהשתדלות וחריצות יורהו הבורא השיעור המחשבי וִִתִכַּן כל 
מדעו ויוכל להוציא ממנו צורות מופלאות ומלאכה דקה כמעט 
שתדמה לנבואה הבאה מאת אלהים, וכן בשאר החכמות כי 
התלמיד ימצא בלבו כשהוא משתדל בחכמה כחה עליוני רוחני" (שם, 
שם, סמן כ"א). ובהקדמה לספרו הוא אומר גם"כן, שפל ההכמות המתחלקות 
בכללן לשלשה חלקים: לחכמת הטבע, לחכמת השמוש (היא חכמת המנין 
והשעורים, חכמת הכוכבים וחכמת המוסיקה) ולחכמת האלהות, ,כָּלם המה 
שערים שפתחם הבורא ית' למדברים להשיג בהם את התורה והעולם". 
כלום כזה היה היחס להכמה ולמדעים בקרב החסידים הפרושים 
מיסודו של רבנו בחיי, שבאו אחריו? תור-הזהב של ספרד הערבית חלף 
בצל. צצָה הקבלה, ועל אדמה טמאה, מתחת השמים הקודרים של 
העולם הנוצרי, תחת צַלם של מגדלי המנזרים ותחת צלילי פעמוניהם 
המעיקים על הלב ועל הנשמה, הבשילו אשפלותיה. אמנם ראשוני המקבלים 
עוד נסו לפעמים לטִיל בפרדס-החכמה, עוד נסו לטעום בקצה המטה מיערת- 
דבשה של הפילוסופיה, אבל עד-מהרה ראו ונוכחו, שאין הפרישות וההסידות יכולות 
לדור בכעפיפה אחת עם החכמה והמדע; הם חשו והרגישו, שהחשך והבערות 
מבפנים יותר ראוים להם ולעולם שהְֶשך מבחוץ, מהאור והדעת. 
התט0עטצכ8 גוטף ,07660 (א1" מאמין, מפני שזו סכלות) זו היתה הסיסמה של 
כל אותה התקוטה -- לא בקרב עמנו בלבד. ההכמה נעשתה מקצה מחמת 
אָסור, כדי שלא תהיה לפוקה ולמכשול לפרישות הדתית. מי שבקי בתולדות 
ההשכלה והתפתחות החכמות והמדעים בישראל באשכנז ובפולין בשנות- 
הבינים, הוא יודע עד-כמה ירדה החכמה פלאים בקרב יהודי הארצות האלה, 
וביחוד בקרב הכתות שנפנו לפרישות ולמיסטיות יתרה, ומצב אנון זה היה 
הולך ונמשך מאות שנים, גם עד לאחרי פתיחת שעריה של העת החדשה. 
לדבר על-דבר הבעש"טנות ביחס לענין זה, כמךמה, אך למותר. די יהיה 
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תַרָאה והפל ממך מְלָא" (שער היחוד, פרק י). האדם אף רגע אינו צריך, 
אינו יכול להסיח דעתו מאלהיו, ,יודה אותו ביומו ובלילו,.. ולא יהגה כי 
אם בזכרו, ולא יביט כי אם אל דרכיו, ולא ישמע כי אם אל דבבריו.. 
ולא ישמח כי אם בעבודתו, ולא יבקש כי אם רצונו, ולא ירוץ כי אם 
בשליחותו, ולא ישב כי אם בביתו, ולא יקום כי אם באמונתו, ולא יקרא 
כי אם ספרו, ולא ילבש כי אם סות (כסוּת) יראתו, ולא יישן כי אם על 
יצועי אהבתו, ולא תתדמה לו כי אם תמונתו, ולא יָעור כי אם במתיקות 
זכרו, ולא ימצא קורת-רוח כי אם עמו, ולא יאבל כי אם בעת כעסו, ולא 
יפחד כי אם מפחדו עלי,.. ולא יברח כי אם מהמרותו... ולא יקוה כי אם 
חסדו, ולא יעתיק רגל ולא יניד עפעף אלא להפיק רצון אדוניו" (שער 
עבודת אלהים, פרק ה) ,אהבת האל ית' היא תכלית התכונות וסוף המעלות 
במדרגות אנשי העבודה... היא כלות הנפש ונטותה בעצמה אל הבורא כדי 
שתדבק באורו העליון... וכאשר יבקע לה אור השכל - תניח כל ענינה אל 
הבורא החונן, תפרוש מן העולם ומכ" תענוגיו ותבזה הגופות וכל 
תאותם... ותכיר האמת מן השקר וגלו לה פני אמתת בוראה ומנהיגה, 
וכאשר תבין גודל יכלתו ועוצם מעלתו תכרע ותשתחוה %ו ביראה ופחד 
ואימה, ולא תסור מזה עד אשר יבטיחנה הבורא יתעלה וישקיט פחדה 
ומוראה, ואז תשוקה כוס האהבה באלהים ותתבודד בו ליחד לבבה לו 
ולאהבה אותו ולבטוח עליו ולכסוף לו, ולא יהיה לה עסק בלתי עסק 
עבודתו ולא יעבור על רעיונה זולתו ולא יעלה במחשבתה בלעדיו, ואם 
ייטיב לה תודֶה ואם יעניה תסבול ולא תוסיף עם זה כי אם אהבה בו 
ובטחון עליו, כמו שנאמר על אחד מן החסידים, שהיה קם בלילה ואומר: 
אלהי, הרעבתני ועירום עזבתני ובמחשכי הלילה הושבתני ועוזך וגד?ך 
הוריתני, אם תשרפני באש לא אוסיף כי אם אהבה אותך ושמחה בך" (שער 
אהבת ה/ פתיחה, פרק א כללו של דבר, בכל הספר אנו שומעים המית- 
לב חרישית הקורא לאלהיו ממעמקים, ולפעמים גם כמו תקשיב אזננו משק 
כנפי נפש טוערת המרקיעה לשחקים.. 

ועםיכל-זה, כל האומר שספר ,חובות הלבבות" אין ריח רציונליות 
נודף ממנו - אינו אלא טועה, בכל הספר, ואפילו במקומות היותר פיוטיים 
ובשעות של השתפכות-נפש היותר פִּתְּטִית, תמיד רבנו בחיי מחזר אחרי 
השכל, אחרי ההכרה השכלית, לְאַשֶר ולחזק את סוד שיח לבו. הנפש 
כשהיא לעצמה רְפַת-אונים היא, עלולה לשגיאות, עשויה לנטות מדרך הטוב, 
לנפול במהמרות של העולם הבלה הזה ומצודיו הרבים. הנפש צריכה משען 
וסיוע מצד השכל,. ההכרה השכלית נטועה בלב האדם וטבועה בו 
מראשית ילדותו, אבל היא צריכה חֶנוךְ ולָמוד ופתוח. בשביל-כך באה 
התורה בתור תורת חנוך, כמבוא אל הכרת השכל, כפרוזדור לטרקלין, 
,בעבור צורך האדם בנערותו אל חנוּך והנהגה ולמנוע תאוותיו עד שיחזק 
ויָכון שכלו" (עבודת אלהים, פ"ג). והשכל הוא המורה דרך לנפש (שם, 
מפרק ה עד סוף השער). השכל הצלול, הזך, הוא המורה והוא הרופא לנפש 
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בדברים כל-כך יפים ונלבבים, על שכלול מעשיו ושפור יחסיו ?בני-אדם 
חבריו, מבלי הבט אל הנורמות התוריות המגְבּשות כבר בהלכות. מה לו 
ולהלכות פסוקות ולסעיפי דינים קבועים ועומדים? כלום אפשר לשום את לב 
האדם, המרקיע שחקים, בכלוב צר של תורות חתוכות? לב האדם, ההולך 
ונגש אל הערפל אשר שם האלחים, הוא ימצא לו דרכו לטוב ולמישרים 
מחוץ להלכה מגְבּשת זו, אבל עוד יותר מזה הוּא לפני אלהיו ישפוך שיחו, 
מזרז את האדם תמיד להסתכל מאין הוא בא ולאן הוא הולך, לבלתי שַכח 
אף שעה, אף רגע, את חובותיו ליוצר הכל, לאהבה וליראה אותו, עקב 
כל תגמוליו ורב חסדיו על האדם שקרבהו לעבודתו. ,מהר אחי מהר", הוא 
קורא לאדם, ,הקיצה אחי הקיצה", ,זכר את בוראך וזכר". 

. עהקיצה אחי, הוא קורא, משנת פתיותך וחמול על נפשך, שהיא 
הנכבדה שבפקדונות הבורא אצלך, וכמה ועד-מתי העיכוב הזה? וכבר כלית 
ימיך ברצון תאותך, הלא תשוב לכלות שאר ימיך ברצון בוראך, ואתה 
יודע כי ימי האדם קצרים.., היתה לך, אחי, רוח יקרה ונכבדה, כבדת בה 
העולם הזה הנבזה וְהכְּלה, והנחת (ועזבת) אחריתך הנשארת לך. הלא תנשא 
רוחך אל המקום הנכבד והמעון הרם, מקום אשר לא תשפלנה הרוחות 
העולות אליןו לעד. מהר אחי ומהר קודם בא פחדך... ומי שרוצה 
להגיע לרצון בוראו יכנס מן הפתח הצר שיכנסו ממנו החסידים 
הסובלים" (שער התשובה, פרק -י. ,אל תאחר אחי, הוא אומר עוד, 
מעשה יומך למחרתו ותהיה מנושיו, וקשה מזה אם יבוא קצך ותצר עליך 
האמתלא ותפסק טענתך, כי העולם כשוק שיתקבץ ואחר יפרד, 
ומי שסחר והרויח שמח ומי שהפסיד התחרט, ועל-כן אמר החכם וּזכר את 
בוראך בימי בחורותיך" (חשבון הנפש, פ"ג, י"ג). ועוד: ,כמה טבענוּ עבה וערפנו 
קשה ואמונתנו מעוטה, וכמה אנו קשים להמשך אחרי האמת!... הקץ אחי מן 
השינה הזאת וגול מעל לבך את מסך יצרך אשר נסך עליך עד שהבדיל 
בינך ובין אור-שכלך, כעכביש אשר יארוג על מאור הבית וכאשר יתמיד 
יעבה ויסתום עד שימנע הגעת אור השמש אל הבית, ובתחלת אריגתו הוא 
חלוש ודק עד-מאד... וכן מעשה היצר בלבך... על-כן מהר להציל את נפשך" 
(שם, שם, י"ד). והוא מביא בעצמו משירו-תוכחתו ,ברכי נפשי", שבסוף 
הספר, את החרוזים הנמלצים האלה: ,נפשי, הכיני צדה לרב אל תמעיטי, 
בעוד בחיים חיתך, ויש לאל ידך, כי רב ממך הדרך, ואל תאמרי מחר 
אקח צידה, כי פנה היום, כי לא תדעי מה ילד יום, ודעי כי תמול לעד 
לא ישוב, וכל אשר פעלת בו שָקול וסֶפור וחֶשוב, ואל תאמרי מחר אעשה, 
כי יום המות מפל-חי מכָסה, ‏ מהרי עשות בכליום חֶקו, כי המות בכל- 
יום ישלח חצו וברקו, ואל תתמהמהי מעשות דבר יום ביומו, כי כצפור 
נודדת מקנה כן איש נודד ממקומו". הפתוס והאַקסטזה הרליגיוזית ממלאים 
את כל חדרי לב והם מנשאים ומרוממים את האדם מעל לחיי הבלים של 
עולם עובר זה - לבקש בַּכּל ולמצא בַכַל את יוצר הכל. הוא מביא את 
תפלת אחד החכמים: ,אלהי, אנה אמצאך? אך אנה לא אמצאך? נסתרת ולא 
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ההמונית ולא יגיע. לעולם למדרגת האדם השלם ,מפני חולשת אסורו 
של השכל בו וקישורו אותו" (עבודת אלהים, ג))). כנגד-זה רבי יהודה 
הלוי, שהוא מאמין בכח האמת הקשורה בנפש ההמון הישראלי מתחת 
למפתן ההכרה, ומאמין בה יותר מבספקנות של כל חקרנות פילוסופית, אומר 
בהחלט: ,מי שקבל את התורה מבלי שיתחפם בה בשכלו הוא 
מעולה ממי שיתחכם בה וחקר" (הכוזרי, מאמר ב, כ"ו). ואמר עוד: 
,המדרגה העליונה היא ברור האמונה בלי מחקר" (שם, מאמר ה, 
א). בהתאם לזה משתנה גם יחסם של שני חכמים אלה אל חיוב החקירה 
האלהית. בה בשעה שרבנו בחיי מסתִיע בפסוק ,דע את אלהי אביך" ולומד 
מכאן ,שאם חייבין לחקור על היחוד בדרך העיון... והמתעלם מחקור 
הרה" עה מגונה - וכבר הייבתנו התורה בזה כמו שכתב ילדעת היום 
והשבות אל לבבך - והראיה שההשבה אל הלב הוא עיון השכל מה שאמר 
הכתוב ואתה שלמה בני דע את אלהי אביך" (שער היחוד, פ"ג ובהקדמה), 
הנה כנגד-זה אומר ר"י הלוי?: ,ונעזוב ‏ ראית הקראים במצות דוד לבנו 


1) ראוי להעיר, שבבתינה זו של חלוקי מדרגות בין התורגים ההמוניים והיודעים 
אנו מוצאים דומה לרבנו בחיי באותה תקופה את הר מב"ם, שאף הוא אומר על אותם שלא 
עמדו על הכרת האלהות מתוך הבחנה שכלית, שהם עומדים מ חוץ לבית המלך, בשעה 
שחיודעים, אותם שמתוך חקירה והקשי-השכל באו לידי הכרת אלהים, הם עומדים עם 
המלך מבפגנים (מורח נבוכים, חלק ג, פרק נ"א), ואף הוא קורא בשם מינים את התורנים 
ההמוניים בגלל הגשמתם את הבורא מחסרון דעת (הלכות תשובה, פרק ג, הלכה ז3 פרק ח, 
הלכה ד), כמו שרבגו בחיי אומר, שרק הנביא והפילוסוף הטבהק עובדים את אלהי-האמת וזולתם 
עובדים זולתו. ואם באמת ראה הרמב"ם את ספרו של רבנו בחיי, שתי כימי דור אחד 
קדם %ו, כמו שמחליטים איזה מן החוקרים, כי אז אפשר לשער, שרבנו בחיי בהרצאת ספרו, 
שהקדים את שערי היחוד והבתהיגה לפני שערי האהבה וחכניעה והעבודה 
לאלהים, היה 15 להרמב"ם למופת גם בסדור קבצי ,משנה תורה" שלו, שהוא גם-כן מקדים 
את ,ספר המדע" %,ספר האהבה", ואומר: ,האיך היא הדרך לאהבתו וליראתו (של השם הנכבד 
והנורא)? בשעה שיתבונן האדם במעשיו וברואיו הנפלאים הגדולים ויראה מהם חכמתו שאיך 
לה ערך ולא קץ, מיד הוא אוהב... וכשמחשב בדברים הללו עצמם, מיד הוא נרתע לאחוריו 
ויפחד... ולפי הדברים הללו אני מבאר כללים גדולים ממעשי רבון העולמים, כדי שיהיו 
פתח למבין לאהוב את השם" (הלכות יסודי התורה, פרק ב, הלכה ב). ואמר עוד: 
,בזמן שהאדם מתבונן בדברים הללו ומכיר כל הברואים... ויראה הכמתו של הקב"ה בכל 
היצורים ובכל הברואים מוסיף אהבה למקום ותצא נפשו ויכמה בשרו לאהוב" (עם, 
פרק ד, הלכה י"ב), ובהלכות תשובה (פרק י, בסופו) הוא אומר: ,אין אוהב הקב"ה אלא בדעת 
שידעהו, וע5 פי הדעת תהיה האהבה, אם מעט מעט ואם הרבה הרבה". והם הם 
אותם הדברים עצמם, ששמעגו מפי רבגו בחיי בשער הבהינה שלו, ואולם אם בנוגע להרמב"ם 
עוד אפשר להטיל ספק בהשפעת רבנו בחיי, שהרי יתכן ששניהם כאחד שאבו ממקור הפילוסופיה 
הערבית ומספרי חוקריהם, ומקור אחד לשניהם, הנה אין ספק, שהיתה השפעת הספר ,חובות 
הלבבות", לאחרי שש מאות שנגה, רבה מאד על שפינוזה, שכידוע, היה בקי מאד בספרי 
חוקרי-ישראל של התקופה הספרדית-הערבית, וכמתפנתו חר גם הוא ספר בתובות הלבבות, 
את האַתיקה שלה ואף הוא כרבנו בחיי מקדים לספרו זה את שער היחוד שלו -- חקר 
אלוה, בתור הקדמה והצעה לתורת האדם והמדות, מפני שאף הוא כרבנו בחיי מעמיד את 
כל האדם על הכרת ה' ואהבתו (ובזה הקדים רבנו בחי" הרבה את רבי הסדאי קרשקש, בעל 
,אור ה'", שממנו לקח שפינוזה הרבת מעיוניו ומחקריו, כנוד?). 
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האדם, ומשום"כך, משום ששאיפות הלב ורגשות הלב בלי סיוע ואֶשור מצד 
השכל אינן כלום, לפיכך מבקש ומחפש רבנו בחיי לאַמֶּץ ולחזק את 
מחשבותיו על חובות הלב ביחס אל האדם ואל האלהים מתוך אוצר 
החקירה והנסיון השכלי, ומתוך התורה הכתובה והמקבלת (תורה שבכתב 
ושבעל-פה), כי רק על-פי שלש אלה יקום דבר (בהקדמתו, ובכ"מ מספרו). 
לפיכך אין שוב ספר ,חובות הלבבות" תורת הלב החפשי מכל כבלים, אלא 
חקירה אלהית, חקירה המבקשת חזון לדבריה וסיוע להנחותיה בהקשי- 
הגיון על יסוד הַמֶּשַכל והכתוב והמקבּל. 

ככל החוקרים הרָציונליסטים, כרב סעדיה גאון לפניו וכהרמב"ם לאחריו, 
גם רבנו בחיי ,מתעצם" ומשתדל לבקש טעמים ,שכליים" למצוות התורה, 
והוא מעמיד כלל יסודי לַכָלן בדבריו: ,ראוי לך אחי שתבין, כי רוב 
הענין המכוון במצוות, שחהם בגופים ובאברים, הוא להעיר על המצוות 
אשר תהיינה בלבות ובמצפונים, מפני שעליהם משען העבודה והם 
שרש התורה... ומפני שהיה זה למעלה מפת האדם ולא יתכן לו עד שיפרד 
מרוב תאוותיו הבהמיות ויכריח טבעו ויקשר תנועותיו, העביד אותו הבורא 
בגופו ובאבריו במה שיש ביכלתו עד שיקל לעמוד בהם. וכאשר ישתדל 
בהם המאמין בלבו ובמצפונו ויגיע מהם כפי יכלתו, ויפתח לו אלהים שער 
המעלות הרוחניות ויגיע מהם אל מה שלמעלה מיכלתו ויעבוד הבורא ית' 
בגופו ובנפשו, בנראהו ובנסתרו, כמו שאמר דוד המלך: לבי ובשרי ירננו 
אל אֶל חי" (חשבון הנפש, פ"ג). 

והוא משתדל למצא טעמים שכליים גם לפרטי מצוות. ,מה שצותה 
אותנו התורה בתענית בעת התשובה ובקשת הכפרה, כדי שנחסום תאותנו 
מכל התענוגים, שהם החזקים שבסבות העבירות, כמו שכתוב: כמרעיתם 
וישבעו" (הפרישות, פרק ו). ואמר עוד: ,חַיָב הבורא את אהרן הכהן להוציא 
את הדשן בכל יום תמיד, כמו שכתוב והרים את הדשן, כדי להשפיל 
ולהסיר הגבהות מלבו" (שער הכניעה, פרק ו). 

וזהו כמו שאמר פילון האלכסנדרוני וההולכים בעקבותיו, שמעשה 
המצוה הוא סמל של הרעיון, כמו גוף לנפש וקלפה לגרעין. זה דרך כל 
החוקרים הרציונליסטים מאז ועד-עתה, וגם רמ"ד החזיק בדעה זו בספרו 
,ירושלים", ואפילו רנ"ק, שכבר התבסס על ההשקפה ההיסטורית, נותן לזה 
מקום בספרו ,מורה נבוכי הזמן" ואומר, שמעשי המצוות כָּלם ,מזרזים, מעירים 
ומשכילים את הלב אל הרוחני ואל הֶמֶצא הרוחני וסדר הרוחני בעולם". 

כבר הראיתי למעלה (בפרק ד) על יהסו המוזר של רבנו בחיי אל 
ההמון, בנגוד אל יחסו של ר"י הלוי. אין שום ספק, שהנגוד הזה ביחס 
אל ההמון נובע מתוך יחסם של שני אלה אל הרציונליות, אל החקירה 
בעניני אלהות. מכיון שהאדם מוַתֶּר על הכרת שכלו או ששכלו הוא גס 
ועכור כל-כך עד שאינו יכול להגיע להפרת הבורא וגדְלתו מתוך בחינה 
שכלית, הרי הוא, לפי השקפתו של רבנו בהיי, ,בהמה" באמת, שצריך 
להאכילה ‏ רק ,שעורים ומספוא". אדם כזה ישאר תמיד בגבולות תורתו 
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לידי התרגשות יתרה, מה שאנו מוצאים אפילו אצל חכם וחוקר כרב סעדיה 
גאון בצִיָרו לנו בסְפרו ,האמונות והדעות" לפרטי פרטיו את מלאך-המות 
בכל שאתו ופחדו ואימתו על האדם בשעה שהוא בא להוציא נשמתו 
מגופו 1) -- אינו תופס כל מקום בספר ,חובות הלבבות". וכן אין מקום בספרו 
לאמונת ,חבוט הקבר", שכליכך הרבה השתמשו בה ספרי"דהמוּסר של ימי- 
הבינים בשביל להבעית את בן-תמותה באימת הדין ושאפילו רבנו סעדיה 
גאון מאמין בה ומצַיִר גם אותה בפרטי פרטיה ואומר, ,שקשה הוא חבוט 
הקבר לנפש, כאשר יקשה לאדם כשהוא רואה את ביתו, שהיה שוכן בו, 
הָרֶב ועולה בו שמיר ושית" (שם). ובכלל אין אנו מוצאים בשום מקום 
בספר ,חובות הלבבות" אף זכר כל-שהוא לאמונות טפלות מעין אותן 
שהאמין בהן אפילו חכם ורופא כר"י הלוי2), שמצד היותו קשור לעולם 
האי-רציונלי האמין אף במציאות הַשָדים ובכל המספר בדברי חז"ל על 
תחית המתים 6,. ולא זה ב?לבד, אלא אף לכל הנסים והנפלאות שמספרים לנו 
קדמונינו על הצדיקים והחסידים - אלה המסֶגלים כל-כך לעורר רגשות 
דתיים בלב המוני המאמינים - אין רבנו בחיי נותן שום חשיבות ואין הוא 
מדבר עליהם בשום מקום בספרו)), גדולה מזו, אפילו האותות והמופתים 


1) מאמר |ו, *-- מהות הנפש: ,רבותינו הודיעונו, | שהמלאך אשר ישלהנו הבורא 
להפריד ביניהם (בין הגוף והנפש) יתראה לאדם בצורת אש ירקרקת מלאה עינים מאש כעין 
חשמל, ובידו חרב שלופה, מכוין אליו בה, וכאשר יראהו יחרד למראה ותתפרד נפשו מגוכו... 
וכבר ידעת, שדּוד מפני שראה את המלאך, אף-ע?-פי שלא כוון אליןו בשום חוזק, איך 
הבהילו והרעידו, כמו שאמר (דברי הימים א, כ"א, ל) כי נבעת מפני חרב מלאך ‏ ה, ולא 
סר מן היום ההוא מרעיד בלתי מתחמם עד יום מותו, כמ שנאמר ויכסוהו בבגדים ולא 
יהם לן". 

2) כמו האמונה הטפלה, שבני-אדם משתנים מקרבת המתים והקברות (הכוזרי, מאמר ב, 
סמן ו), כמודכן ‏ שבעלי הקרי בעוד שלא רחצו מקריים מוצאים כובד בעצמם, והם מפסידים 
במגעם הדברים הדקים כפנינים והייגות" (שם). אמנם בספר ,תורת הנפש" המיהס לרבנו בתיי 
נמצאת אמונה טפלה זו עצמה, אבל לא בספר ,חובות הלבבות". מי יודע, אם באמת יצא 
ספר ,תורת הנפש" מתחת עטו של רבנו בחיי; דוקא מה שאנו מוצאים בו אמונה טפלה כזו, 
שאין כמותה בכל ספר ,חובות הלבבות", מעיד על ההפך. 

6 הכוזרי, מאמר ה, י"ב. ואף רבנו סעדיה גאון האמין בתחית המתים בפשטות גמורה, 
כאמור בדברל חז"ל, ומבאר לפרטי פרטים איך שהמתים יעמדו באותם המלבושים שנקברו בהם 
ושלפיכך ,הפליגו באומתנו בתכריכים? (האמונות והדעות, מאמר ז). ופלא הוא, שאותו ר"י הלול 
עצמו בדרך-כלל לא נמשך לבו להאמין (בשארית ההבלים מאצטגנינות ולחשים וקמיעות ונסיונות 
רחוקים מהטבע? (הכוזרי, מאמר ד, כ"ג), הגם שהיו בעלי התלמוד שהאמינו בכל א ה, כמזכר 
בתלמוד בהרבה מקומות. ומי יוכל לתפן את רוחו ולהבין, מדוע הרחיק מקצהם של הבלי 
ההזיות והאמין בקצתם? 

6 רק פעם אחת הוא מזכיר בספרו, שבזכות הצדיקים הזכים מסתלקים היסורים 
ויורדים גשמים (בפרק האחרון משער אהבת ה), וגם זה רק דרך-אגב והדברים שם עושים 
רשם כאלו באו שלא במקומם, מעולם אחר, לא מעולמו של רבנו בחל, או שנוספו לסמר 
,הוכות הלבבות? על-ידי מי-שהוא. בדבריו אלה, כנראה, היו לנגד עינל הכותב נפלאות אליה 
הנָביא, שאמר: ,אם יהיו השגים האלה טל ומטר כי אם לפל דברי", וגם מה שהתיה את בן- 
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ואתה שלמה בני דע את אלהי אביך ועבדהו, וראיתם מזה שצריך לדעת 
את האלהים ידיעה ברורה ו)... אבל הזהיר לסמוך על אביו וזקניו 
להאמין" (ספר הכוזרי, בחתימתו). 

ונפלא הדבר, עד-זכמה כל-אחד רואה מהרהורי לבו. הנה עשרת 
הדברות, שהם יסוד מוסד תורה ולָאמונה הישראלית, שמהם כל חוקר 
יהודי שואב לו הנחותיו לדרכי עיונו בדת ואלהות, בה בשעה שרבנו בחיי 
מוצא בהם סיוע להשקפתו הרציונליסטית בעניני האלהות, ואומר ,שמפני 
שיחוד האלהים הוא שרשה ויסודה של התורה והוא ראש אמתת הדת, ומי 
שנטה ממנו לא יתכן לו מעשה ולא תתקיים לו אמונה, מפני"זה היה תחלת 
דברי אלהים אלינו על הר סיני אנכי ה' אלהיך לא יהיה לך אלהים 
אחרים על-פני" (שער היחוד, בתחלתו), הנה ר"י הלוי, שאינו נותן חשיבות 
מיחדת לחקירות אלהיות וּמסתיע יותר במסורות-א בות העממיות, אומר: 
,וכן פתח אלהים את דבריו אל המון ישראל אנכי ה' אלהיך אשר הוצאתיך 
מארץ מצרים ולא אמר אני בורא העולם- מפני שזה שייך להדת 
המיוסדת על היקשי העיון, ונכנסים בה ספקות רבות" (הכוזרי, מאמר 
ראשון, סמן י'ג וכ"ה)2). באמת אמוול כל מאי דבעי אינש למחזי 
באורייתא חזי! 

באמתו של דבר, אנו רואים, שהעולם האי-רציונלי בכלל אינו תופס 
אצל רבנו בחיי מקום בספרו אלא רק עד-כמה שהוא נשאר בגבולות 
המטפיסיקה בלבד, כדי ללמוד ולהכיר את יחוד ה' וחכמתו בעולמו. ומצין 
מאד, שהוא אינו משתמש בשום מקום מספרו בתעתועי הזיה ומדוחי 
דמיונות בדים בכדי להשפיע על הקורא התמים בדברי מוסריו, כדרך 
שעושים כל בעלי המוסר הדתי וכדרך שעשו אף חכמינו הקדמונים, חז"ל, 
,שמדדו את הגיהנום לארכו ולרחבו וספרו הנעימות והיסורין שם" (לשונו 
של ר"י הלוי ב,כוזרי", סוף מאמר ראשון). אפילו רגע המעבר מעולם 
זה לעולם אחר, שהוא משמש תמיד גיא-חזיון לכל בעל רגש דתי, לעטרהו 
ולקשטהו בפטורי ציצים של דמיונות ומפלצת, בכדי להביא את המאמין 


1) כגראה מזה, לא ראה ר"י הלוי את ספרו של רבנו בחיי (נבגד דעת החכם בג 
שזכרתי למעלה); שהרי אלמלא כן, רואה היה, שלא הקראים בלבד השתמשו בפסוק זה כדי 
להוכיח חובת החקירה האלהית. ויש בזה מן הענין, שבזמננו נסתיע בפסוק זה גם הפילוסוף 
הרמן כהן על חובת החקירה האלהית בקרב בני עמנו (בדרשתו בקונגרס הדהתי החמישי 
ובכמה מקומות ממאמריו) והוציא מזה יסוד מוסרי רציונליסטי של היהדות. ואף הוא מסביך 
על-ידי-זה את הלוקת המעמדות בישראל שבין תלמידי חכמים ועמי הארצות, שהיא היתה 
תמיד גדולה ועמקה ביותר מחלוקת המעמדות הסוציאליים שבין עשירים לעניים. 

6 רבי ָ אברהם אבן-עזרא, בפרושו לשמות, כ, ב, מביא השקפה זו של ךלי הלול 
בשמו, ואת השקפתו של רבנו בחיי לא זכר, הגם שלכאורה היה יותר קרוב לזה האחרון 
ברציונליותו, והגם שכפיההנראה גם ידע את ספרו של רבנו בחיי והוא מזכירו פעם אחת 
בפרושו על התורה (דברים, ל"ב, %?ה. בדפוסים המצחרים נסתבש השם ובא במקומו של רבנו 
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חלקיו וגופו, טפוחו וגדולו והכל לתועלת האדם ולטובתו. כפשם לו בטן אמו 
למצע בתחלת ענינו,.. מקום שלא תשיגהו יד ולא יגיע אליו לא הום ולא 
קור וכו'" (שם, פ"ה). וכשהוא יוצא מבטן אמו המזון שמור לו, ,נְגֶר ערב ומתוק 
כמעין בעת הצורך אליו ואיננו רב שיכבד על אמו ולא מעט שייגע הילד 
בהוציאו אותו מן הַשַד... ויתנהו אלהים לחן ולחסד ולרחמים בלב יולדיו, 
כדי שלא יכבד עליהם גָדולו ולא יקוצו בו אבותיו ולא יתקצפו 
לרוב צרכיו... ומן התימה בענין בכייתו, כי הילד יש לו תועלת בה. 
אחר-כך בכחות הנפש, כמה מן התועלת בכת הזכרון, ואף בכח ה שכחה, 
הן ,לולא השכחה לא היה נשאר האדם בלי עצב כל ימיו" (שם). אף 
המות יש בו תקנת העולם, אף כי הפתאים אינם מבינים זאת (שם, 
פ"ג), גם במה שהסתיר אלהים מהאדם סוד ההתאמה בין ההכרח והצדק 
(בין הידיעה והבחירה) הוא גם"כן מחכמת הבורא וטובתו עלינו. ,ואלו 
אלפה לגר בפמדנו על הפסוד הזה תקנה היה הבורא מגלה 
אותו לנו" (עבודת אלהים, פ"ז). 

יודעים אנו, שרבנו בחיי לא יחיד היה בהשקפה זו( כמותו חשבו 
רבים ממאמיני החֶדוש, בבקשם ,תכלית" לבריאת העולם והעמידוה על 
האדם, כי מבשרם חזו אלוה, וכמו שהם במעשיהם מבקשים תכלית ומטרה 
לעצמם, כ אף האלהים בשבילם ולתועלתם בעוה"ז ובעוה"ב ברא הכל 
בעולמו לתועלת ולתכלית ידועה. וכבר נודע, כמה גנה שפינוזה את 
בעלי הדעה הזו, שהיא לא רק שגעון ואולת רבה, אלא שגורמת גם קלקול 
גדול במְשגי האלהות ולמוסריות הטהורה 1), גם הרמב"ם, אף שהיה ממזמיני 
החֶדוש, התנגד בכל-תקף נגד העמדת האדם במרכז-הבריאה ושואל, גם 
מצד אמונת החֶדוש: הזה פועל חכם, שיכין כלים משקלם עשרת אלפים ככר 
כסף כדי לעשות מחט-ברזל אחד? 2. 

ואולם עוד יותר בולטת האוטיליטריות, בקשת התועלת, אצל רבנו 
בחיי, ביחס המוּסרי של האדם לעולם וליוצרו. מי שעוזב את העולם ורהביו, מי 
שמסיר מעל שכמו טרדותיו וטרף קניניו ומשליך יהבו על ה/ הרי הוא 
מסיר מנפשו דאגה ויגונות וחי במנוחה קימת ושלוה מתמידה, אם תשיגהו טובה 
יקבלה, ואם רעה לא תצעו.ו. ולא עוד, אלא שבתור סוחר הוא עוד 


1) ,אלה המניחים, אומר שפינוזה, כל אלוה פועל אך למעצן הטוב, אלה נראים כמניחים 
איזה דבר מבלעדי אלוה, שהוא מראה לאלוה באיזה אפן יפעל או יהיה לו למטרה... זהו באמת 
מכניע את האלוה תחת הפטום... דעה המונית היא זו שפל הדברים הטבעיים פועלים בכונה 
לאיזו תכלית, והאלהים עשה הפל למען האדם, ואת האדם עשה למען יעבוד את האלהים.. 
משרש זה צמחו דעות נפסדות בבחינת טוב ורע, זכות וחובה... מדי בקשו בני"אדם להראות, 
כי הטבע לא יעשה דבר אשר לא יהיה לתועלת בניההאדם, 8% הראו בזה כי-אם שהטבע 
והאלהים, כדמות בני"האדם, משגעים הם. הרי לך תוצאות הדעה הנפסדה הזאת!" (אֶתּיקה, חלק 
ראשון, ל"ג--0"7. 

6 ,מורה נבוכים", מאמר שלישי, פרק י"ג, ובעקבותיו הלך גם המליץ הבדרשי ב,כחינת 
עולם", פרק י"ב, 
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שנעשו לעם ישראל?, כפי המִסְפר בתורה ובנביאים, אין רבנו בחיי מתעכב 
עליהם ביותר, מפני שאף בהם אין חשיבות יתרה להשקפתו המוסרית, והוא 
נוהג בהם מנהג הרמב"ם ביעודי העתיד, שאין הוא נותן ערך מיחד לכל 
הנפלאות שמספר עליהם אצל קדמונינו, אם יהיו או לא יהיו (,עד שיהיו"! - 
יד החזקה, הלכות מלכים, פי"ב, הלכה ג), כי הגרעין המוסרי שבהם הוא לא 
שנוי סדרי-בראשית, אלא ההנאה מזיו השכנה... אמנם אין רבנו בחיל 
משתדל, כמו הרמב"ם אחרין, לקרב את האותות והמופתים שבכתבי-הקרש 
אל השכל ואל המציאות או לכפור בהם לגמרי, כמו שהרמב"ם עושה לכל 
ספורי המקראות שנזכר בהם שם ,מלאך" (באתונו של בלעם וכיוצא), אבל 
הוא עובר עליהם ל,סדר היום" וכמעט שאינו נוגע בהם כלל, כי לא בהם 
מרכז"הכבד של סדר-העולם המוסרי הכללי. וסדר-העולם המוסרי הזה אצל 
רבנו בחיי תובע מאת האדם רק התיחסות של כבוד ואהבה ויראה לה' 
צבאות ולהדר גאונו, כדי שנעבדהו באמת ובלב שלום וניחד . את כל 
מעשינו ועלילותינו לו ולשמו הגדול. לזה אין צרך כלל בזרות היוצאות 
מדרך-הטבע. את חכמת הבורא וגדְלתו אנו מכירים בחיי יום-יום, אם רק 
נסתכל בעין בוחנת בכל אשר לפנינו ונראה מפלאי חכמתו בקטן שביצוריו 
עד אלה הגלגלים הגדולים, ,ואין הפלא בקדרות השמש והירח או בסער הים 
וגליו יותר ממה שיש בירידת הגשמים ונשיבת הרוחות והגרת המים מן 
המעיינות לילה ויומם" (חשבון הנפש, פ"ג, סמן כ"ג). העקר הוא רק 
ההסתכלות. ודי לאדם רק להסתכל בהכמת הבורא וגדְלתו כדי שיאהבהו ויעבדהו 
בכל %ב, אף אם לא יעשה אותות ומופתים בשבילו, כי המציאות כשהיא 
לעצמה היא האות והמופת היותר גדול על גדְלת הבורא ויכלתו. 
הרציונליות של רבנו בחיי, התחכמותו הנסיונית, המעשית, לפעמים 
מגיעה - כל-כמה שמוזר הדבר מצד תורת-מוסר טהורה - עד לידי אוטילי 
טריות במדה ידועה, עד לבקשת ה,תכלית" והתועלת שבבריאה, ביחס 
הבורא לעולם ולאדם, כל מה שברא הקב"ה בעולמו לא לשמו בראו, לא 
לעצמו ומעצמו, כי-אם לתועלת ולטובה ברְאו, ובעָקר -- לטובת האדם, מרכז 
הבריאה ו,סבת הויתה", כל הגלגלים ומאורי אור ושמי השמים וארבעה 
היסודות סובבים את האדם, והאדם, עטרת תפארתו של העולם, בטבורו 
הוא עומד (שער הבחינה, פרק ד))). בחכמה ברא ה' את האדם, הרכבת 


האלמנה. -- יש שמוצאים, שרבנו בחיי האמין בסגלת האלכימיה, מפני שבשער הבטחון, בפתיחתו, 
הוא מדבר על היתרון שיש לבעל הבטחון על בעל האלכימיה, ומזה רוצים הם להביא ראיה, 
שצף הוא האמין בהזיות טפלות. אבל מלבד מה שהאלכימיה היתה נהשבת בתקופתו של רבנו 
בחיי לאחת החכמות הטבעיות ואין לדמותה בשום אפן לאמונה טפלה מעין האמונה בשדים 
וכיוצא, הנה מדברי רבנו בחיי בשער הבטחון אין הכרע כלל, שהוא בעצמו מאמין היה 
בסגלות האלכימיה, אלא שהוא מדבר על-דעת המאמינים ולפי-דבריהם ומוכיח, שאף לשיטתם 
של אלה יש יתרון לבוטח בה' על הבוטהים באלכימיה, 

1) והוא כמו שאמר גם ר"ס גאון: ,כל דבר חשוב שמור באמצע, וכבר התישר 
שגחשוב זת לאדם השוכן בארץ אשר הוא באמצע הכל" (בהקדמתו לספרו ,האמונות והדעות?). 
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למה שיגיעו בו אל רצון האלהים", שעל-כן הם מבקשים לנפשם חובות 
יתרות על תרי"ג המצוות שבתורה (אהבת ה/ פרק ז), הרי יש בזה, כמו 
בכל דבריו על התועלת של עבודת ה' שזכרנו למעלה, גם אי-עקביות 
בבחינת הרעיון המוסרי הכללי, שעליו מִבֶסֶּסת | כל תורת-המוּסר שלו, 
הרעיון שתכלית השלמוּת לעובד ה' היא העבודה %א לשם תקות שכר 
בעוה"ז ואף לא בעוה"ב. ואם אמנם השכר הזה, שעליו מראה לנו 
רבנו בחיי, הוּא לא הנאה חמרית, כי"אם הנאה נפשית (מנוחה מדאגות או 
מחובות), סוף-סוף מידי הנאה לא יצא, ודרגה של אוטיליטריות ודאי יש 
למצא בו. 

אמנם אפשר היה לשער, שכַּוּנת רבנו בחיי היתה בזה למשך לעבודת 
הבורא בחבלי אדם, בהבטחות נעימות של מנוחה, את חלושי האמונה ורפויי 
העבודה, כדי שמתוך שלא לשמה יבואו לֶשמה, וכמו שעשתה התורה, לדעת 
רבנו בחיי, בהבטחת השכר לשוחרי מצוותיה בעולם הזה, מפני שהוא יותר 
קרוב %לב ההמונים ומושך את לבם יותר מתקוָת השכר של עולם העתיד, 
כדי שאם יכנסו לעבודת ה' מתוך תקות שכר בעולם הזה ילכו מחיל 
אל חיל ויעבדוהו גם שלא על-מנת לקבל פרסו). אבל כלום יש לנו 
לבקש גם בספר ,חובות הלבבות" ,שעורים ומספוא לבהמות" והן 
הוא לא התנהג כדרכה של תורה לדבר כמותה ,ברמזים דקים" על מה 
שהוא מוצא לתכלית השלמוּת לאדם המעָלה, והרחיב בזה הדבור, הרחיב 
די ולמדי, | בשביל כל החפץ קרבת אלהים, והורה לו הדרך, שילך בה 
להגיע למטרתו, בדברים ברורים ומפרטים, ואם-כן -- ,שריקה" זו לבהמות 
למה? ולא היתה כל תואנה למחברנו לסור מדרכו, מדרך המוסריות הטהורה 
והנעלה, ולהראות לאדם את דרך ההנאות והתועלת לעבוד את ה' על-מנת 
לקבל פרס, שהוא בעצמו מתנגד לזה בכל-תקף בכל מקום מספרו. אין זאת 
כי-אם חסרון-עקביות ולקוי-הגיון. 

ולקוי-הגיון אנוּ רואים גם בזה, שהוא מדמה ענין גמול העולם וענשו 
לענין הגשמת הבורא, ואומר, שבשניהם הסתפקּ ספרי הנבואה ברמז קל 
למבינים והרחיבו המליצות בשביל ההמונים. והרי היה לפי-זה לספרי 
הנבואה להרחיב מליצותיהם גם על גמול עולם הבא וענשו בשביל ההמונים 
לפי-רוחם, שיבינו את התענוג והענש הבא, לפידדרכם, כמו שעשו בתארי 
ההגשמה (וכמו שעשתה באמת תורת מחמד לענין שכר וענש בעולם 


1) שער הבטחון, פרק ד: ,וכן הבורא ית' יחל עמ% והפחידם בגמול ועונש ממ הרים, 
מפני שידע כל העם כאשר יתוקנו לעבודה תּגל מעליהם סכלותם בגמול העולם ועונשו ויכונו 
בעבודה אליו ויתנהגו בה עדיו, וכן באמר בכ% מה שמספרים מהגשמת הבורא 
יתברך". הכונה בדבריו האחרונים למה שטזכר ב שער היחוד, פרק י, בענין ההגשמה, שהרחיבה 
התורה המליצות בשביל ההמונים, ולמבינים הסתפקה רק בר מז דק על אמתת הענין וזהו 
.כמו שמאכילים לבהמות מספוא ושעורים הרבה ולמאכל בני-אדם רק מצעט". גם שם הוא 
מזכיר את ענין שכר וענש, שנזכר בתורה, שיש להבינו באפן זה, 
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מרויח בזה, שהוא ממיר חיי"ש עה וענג"רגע בחיי-עולם ותענוג נצחי, 
באפן שהוא חי בנחת בשני העולמות ומגיע בבטחה לשני המעונים 1), 

,תועלת הכניעה בעניני עולם הזה, הוא אומר, שלשה: אחד מהם 
שישמח בחלקו, כי מי שנכנסה בו הגאוה והגדולה אין העולם וכל אשר 
בו מספיק לו לכלכלתו לגובה לבו... וכאשר יהיה נכנע אין לנפשו אצלו 
שום מעלה ומה שמזדמן לו מן העולם הוא מסתפק בו למזונותיו ולטפקו, 
וזה יביאהו למנוחת נפשו ומעוט פחדו, יאכל מה שיזדמן לו וילבש מה 
שימצא ויישן באשר ימצא, והמעט מן העולם מספיק לו עם כניעתו, 
והגאה [כל העולם] כְּלו לא ימלא מחסורו עם גובה לבו וגאותו.. 2). 
והשני, כי הנכנע סובל בעת ביאת הפגעים אליו והתהפכות הענינים עליו 
בעבור שפלותו ונמיכות רוחו, והגאה פחדו גדול וסבלו מעט בעת ביאת 
הפגעים אלין,.. | והשלישי, כי הנכנע יהיה מוצא חן יותר בעיני בני-אדם 
ואהוב להם..." (שער הכניעה, פרק 9 

,הבוטח באלהיו יהיה דומה במנוחת נפשו ורוחב לבו ומיעוט דאגתו 
לעניני עולמו לבעל האלכימיאה, היודע להפוך הכסף לזהב והנחשת והבדיל לכסף, 
ועוד יתרון לו עליו בעשרה דברים.. תועלת הבטחון בעולם - מנוחת 
הלב מן הדאגות העולמיות... ומנוחת הנפש מלכת בדרכים הרחוקים אשר 
היא מכלה הגופות, כמו שכתוב: עָנה בדרך כחי, קצר ימי... ומיעוט צער 
נפשו במסחר אם יתעכב אצלו או פרקמטיא או לא יוכל לגבות חובו או אם 
יפגעהו חולי בגופו, מפני שהוא יודע כי הבורא יתברך מתקן עניָנו יותר ממנו 
ובוחר %ו טוב יותר ממה שהוא בוחר לעצמו, כמ"ש: אך לאלהים דמי 
נפשי כי ממנו תקותי" (שער הבטחון, פתיחה). 

וכן בענין ההתבודדות יש בה תועלת לאדם, כי ,האדם כשיתבודד 
בטלה מעליו חובת הצווי בטוב והזהרה מן הרע (הוכַח תוכיח את עמיתך) 
בלי ספק, והוא דבר קשה <קיים מצותו ולהשלים חובתו" (חשבון הנפש, 
פ"ג, י"ז). | כמו-כן חסרון הממון הוא גם-כן לתועלת האדם, כי עלידי-זה 
הוא נעשה פטור מחובות הרבה שהוא חִיב בהן לאלהים ולאדם (שער 
הבטחון, פתיחה)3), מבלי לדבר כבר על עצם מהלך-מחשבות כזה, שהוא 
סותר בצְקרו לשאיפה המוסרות-הדתית - להרבות בחובות לאלהים, 
שרבנו בחיי עצמו מעמידא בתור אחד מיסודות החסידות, ואומר, ,שאוהבי 
אלהים מעטו בעיניהם המצוות אשר צום בהן הבורא - בצד מאנים וכוספם 


1) הוא גם משתמש בבטוילם אלה, המע שלים: ,ההחסירים | אשר נמסרו אל אלהים 
וסחרו עמ"" (עבודת אלהים, סוף פרק ד), עוסחרו עמו והרויח\' (סוף שער הפרישות), 
,והרויחו שנל העולמים? (סוף שצר אהבת 8), בטויים שכמעט צורמים את האזן בגשמיותם 
המעשית, וכנראה, לקוחים הם מספרות הקוראן. 

6 המבאר, בעל ,פת לחם", לא הבין פה הכונה, שיש כאן הקבלה של הגאה לנפנצ 
ביהסם אל העולם, כנראה מכל המשך הנט;מר, ולפיכך נשתבש בדברל המחבר, 

6 הדברים מתנגדים גסם להשקפתו של רב סעדיה גאון. 
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שעליכל-פנים לא התרומם בה מחפרנו למעלה ממדרגת הבינוניות, מה"גם 
שמחברנו, כפי שמקדים בעצמו בהקדמתו לספרו, לא היה בדעתו כלל לתת 
לפנינו ספר עיוני ,בלשון עמוקה ובמופתים ההולכים על דרך הנצוח או חכמת 
הדבור (דיאליקטיקה וריטוריקה)", זולתי ,שער היחוד" שבו. אבל מה שהוא 
מצטיָן בו באמת, זוהי ההסתכלות הפסיכולוגית העַמְקה והחודרת, שבה הגיע 
באמת למדרגה שאין אנו מוצאים דוגמתה בכל הספרות העבריע המחקרית 
והמוסרית עד זמננו, כשהוא מדבר על-דבר יצרי מעללי-איש ומנתח לפרטי 
פרטים את כל מעשי אדם ותחבולותין, עלילותיו ושאיפותיו, הנאותיו 
ותאוותיו; כשהוא מדפר על-דבר תהפוכות העתים שהאדם מוצא בחיי, 
מעלות ומורדות שבהן, תקוות נכזבות ויסורי נפש, שבר גאון, יגיעת תהו 
והשתדלות ריקה, וכנגדן אשר המאמין ומנוחת נפשו של הולך בתם, בטחונו 
באלהיו וכבישת יצרו, אהבתו לבריות ואהבתו אליו; כשהוא מדבר על בני" 
אדם החפצים לַמַשִכבָּן את האלהים בטרם יגשו לקֶבדהו והם דואגים לצבור 
הון וקניָנים, אשר נפשם לא ישַבּעוּ, ועוזבים מה שהוא יותר יקר מזה, 
שיוכל באמת להשביע נפש שוקקה; כשהוא מדבר על היחסים והמדות שבין 
אדם לחברו, מגלה את היפי שבהם ואת הכעור שבהם, מראה שכל אותה 
האהבה והחמלה שבני-אדם מתהללים בה אינה בעקרה אלא אהבת-עצמם 
ושאין אהבה אמתית בעולם אלא אהבת ה' ליצוריו; כשהוא מראה את פתויי 
היצר, איך שהוא מוליך שולל את האדם ממדרגה למדרגה ועוזבו סוף-סוף 
לאנהות, במפח-נפש ומצוקה רבה, באין תוצאות, - בכל אלה נתוחי-הנפש 
ובהרבה עוד כיוצא באלה אנו רואים לפנינו באמת פסיכולוג אמן ממדרגה 
ראשונה. דוגמאות אחדות מספרו תִתִּנֶה לנו ציור מכשרונו ההסתכלותי- 
הפסיכולוגי: 

,כשיחשב האדם עם נפשו בעת המית לבו וחריצותו על העולם בכל 
השתדלותו ותכלית תחבולותיו וסוף יכלתו וישקול עמה בזותו בענני 
אחריתו... אז ימצא מחשבתו בעניני עולמו הרמה שבמחשבות ותוחלתו בו 
הרמה שבתוחלות, כי לא יספיק לו ממיני קניניו מאומה, אך הוא כאש כל 
אשר תוסיף עצים היא מוסיפה להבה, וכל לבו וכָונתו מושכים 
אליו יומם ולילה, איננו חושב ל%אוהב אלא מי שיעזרהו עליו, ולא רַע 
נאמן אלא המישרהו אליו, וימפה לעתות אצור המסחרים ועתי מכירתם 
וצופה עניני השער (המחיר) וחוקר על יוקר הסחורות וזֶלותם ועלותם 
וירידתם בכל קצוי הארץ; ולא יעכבהו מלכת בדרכים הרחוקים לא חום 
ולא קור ולא סער הים ולא אורך הדרך במדבָּרות, אך כל זה לתקותו 
שיגיע אל תכלית, ואין תכלית לו. ואפשר שתהיה יגיעתו לריק ולא יעלה 
בידו כי אם הצער הארוך והטורח והעמל, ואם הגיע אל קצת מה שקוה, 
שמא לא יהיה לו ממנו כי אם שמירתו וה:הגתו והצנעתו מן הפגעים, עד 
שיהיה למי שנגזר לו בו, אם בחייו או לאחר מותו" (חשבון הנפש, פרק ג, 
סמן י"ב). 

,אל תתלה עצמך בלו ואולי (וְאֶלו) ותאמר: לו הגעתי למעלה כך 
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העתיד), ולא לעבור בשתיקה גמורה על כל ענין שכר וענש של עולם הבא, 
באפן שההמונים נשארו בלי הוראה כלל על כל ענין שכר וענש של עולם 
הבא. זהו חטרון לא יוכל להמנות בשביל כל בעל-דת אמתי המאמין בתורת ה'. 

ואולם מה שמצַער ביחוד את לב בעל-דת, זהו שאין בכל ספר ,חובות 
הלבבות" שום מופת והוכחה על מציאות שכר וענש והשגחה פרטית בכלל. 
רבנו בחיי כמו שראינו, נוטה לרציונליות ומשתדל בכל ספרו לָאָמץ את 
הוכחותיו, חוץ מן הכתוב והמקבל, גם מן הַמַשכלות,. ואמנם בענין אמונת- 
היחוד התנהג בדרך זו והשתדל לאִמָץ וּלקים אמונה זו על דרך המופת 
בהוכחות שכליות, ומדוע לא נסה לעשות כזאת גם ביסוד ההשגחה ושכר 
וענש והרי בלי יסוד-אמונה זה הצעַקר חסר מן הספר לגמרי וכל ספר 
תורת המוּסר הדתי שלו אינו עומד בפני הבקרת. כי מה היא תורת 
המוּסר הדתי בלי הכרה עמקה בלב, שיש עין רואה ואזן שומעת וכל 
מעשי אדם בספר נכתבים? רבנו בחיי משתדל לפשר, כמו כל ,החוקרים 
האלהיים", בין הגזָרה הקדומה והצדק, בין הידיעה והבחירה החפשית, 
וכמוהם גם הוא בא לִיִדִי תכלית הידיעה - שאין אנו יודעים ואין אנו 
מבינים דבר זה האיך הוא, וכמו כל ,החוקרים האלהיים" אף הוא משתדל 
לישב בטענות ובאמתלאות שונות את השאלה המכאיבה על שיש צדיק 
אובד בצדקו ורשע מאריך ברשעתו, זו השאלה הארורה, שעוד בימי-קדם 
היתה מטרידה תמיך את לבות המאמינים ומביאה אותם לִַדִי מצוקות- 
נפש עצומות. אבל הן בלי היסוד העקרי, שאמנם יש משגיח, אשר עינו 
על דרכי בני-אדם להשיב להם כגמולם, כל הטענות והתשובות והפשרות 
והאמתלאות הרי אך מאפע הן כָּלן ותלויות על בלימה. שהרי גם שאלת 
הגרה והצדק, כמו שאלת צדיק ורע לו, מביאה את לב האדם במבוכת 
מכאיבה רק אחרי ההנחה, שאמנם יש חשבון ודעת בסדר-העולם המוסרי 
ושסדר-העולם המוסרי הזה אינו מיכני, אוטומטי, המתנהג על-פי חָקִים 
קבועים וסמוּים, | אלא בידי האלהים הוא, שמשדד המערכות כרצונו החפשי 
בכל שעה שיחפץ. אולם בטרם שבאה לנו הכרת האמת הזו של השגחה 
פהסית וסכה ועגנש פליידי אל חי ורוצה. ויכן5, הרי אין כל מקם 
לשאלות ותמיהות, וכל הבנין הזה של תורת המוּסר הדתי הרי הוא אז 
מגדֶּל בנוּי על חול.. 

והכרה זו מהיכן אלינו תבוא? 

מאין תבוא לנו זו, | בשעה שלנגד עינינו רק סתירות גלויות של 
גרח ובחירה ושל צדיק ורע %ו, המבטלות את אמונת ההשגחה ושכר 
וענש, ואין לנו כנגד-זה שום מופת והוכחה לאַשֶר אמתתהז 


ה 


אמנם מה שמצין את רבנו בחיי וספרו היא %א חחקירה העיונית, 
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בממונו עם צרכו לעבודתו והוא אינו מכוין בזה כי אם תועלת עצמו.. 
טובת העשיר על הרש לקבל שכר שמים, הוא כסוחר שהוא קונה הנאה 
גדולה קיימת יגיע אליה אחר-זמן - בטובה קטנה אבודה ונבזית יתננה מיד, 
ולא נתכוון אלא לפאר נפשו באחריתו.. טובת בני-אדם קצתם לקצתם 
בעבור אהבת השבח והכבוד וגמול העולם הוא כמי שאוצר דבר אצל 
חברו או מפקיד אצלו ממון מפני יראתו שיצטרך לאתר-זמן... טובת 
החומל על העני הכואב לו הוא מכוין בה לדחות צער מעל עצמו אשר 
מצאהו מעגמת נפשו וכאבו למי שחמל עליו" (שער עבודת אלהים, 
פתיחה). 

בפרק ה משער יחוד-המעשה הוא מנתח נתוח פסיכולוגי דק את 
נפתולי היצר ומוקשיו הרבים, שבהם הוא יוקש את לב האדם ומצעידו 
למדחפות. בתחלה הוּא מנסה לפתות את האדם בעניני דעות ואמונות ולוחש 
לו, שאין חשבון ודעת בעולם ואין עיני אלהים על מעשיו ואין גמול 
לעושי-טוב ואין ענש לרשע, כי מקרה אחד יקרה את כָּלם, ועל ענין זה 
מזהיר המחבר את האדם ואומר לו ,הזהר שלא תטה אשורך מדרך האבות 
ונתיב הראשונים ותסמוך על שכלך ותתיחד בעצתך, ואל תחשוד אבותיך 
במה שמסרו לך מאופני טובתך... כי אין עצה שתעלה בדעתך שלא קדמוך 
לדעתה ועמדו על כל מה שמביאה אליו מטוב ורע, ואפשר שקדם לדעתך 
אופן יושר המחשבה ההיא בתחלתה ונעלם ממש אופן ההפסד אשר יהיה 
ממנה באחריתה, ואתה במעוט ישובך תראה יושרה ולא תראה טעותה 
ואופני הפסדה", אה\-כך בא היצר בפתויים שונים להסית את האדם להגיע 
לעשָר ולכבוד כדי לקנות לו שֶם בעולם, והמחבפר מזהיר על זה ואומר: ,מה 
הוא העולם הזה אפילו אם יתפשט זכרי בכְלו, ומה מדת ימי ואם יצא בו 
שמי, כל-שפן שזכרי לא יעבור בו חלק קטן מחלקי הישוב כשיגדל ויפשט 
ולא יתמיד כי אם זמן מועט וישָכח כאלו לא היה". היצר מנסה עוד 
לפתות את האדם, מפנה לבו מעבודת ה/ מטרידו בדברי העולם, במסחר 
ומקח וממכר ורְוח והפסד ואומר לוי ,יש לך לקבל עת הפנאי הזה בשמחה.. 
חשוּב עתה עם שותפיך, וברר מה שיש %ך ומה שעליך, ומה שקבלת 
מחובותיך ומה שנשאר לך, ומה שראוי לך להתעסק בו מסבות הטרפים ומה 
שאינו ראוי לך, ומה שקדם ממעשיך ששמחת או שנתחרטת עליו; ואם יש 
לך דין עם אדם, העבר על לבך כל טענותיו וטענותיך וכל מה שתוכל 
להתחכם לו בעת דינך עמו ותנצחהו" וכו' וכו'. יאמנו הדברים מתחבולות 
היצר ומתשובות המזהיר והמורה, וכָלם יש בהם נתוח פסיכולוגי והסתכלות 
עמְקֶה בעלילות מצעדי גבר. 

מצִינים מאד מבחינה פסיכולוגית ‏ הם גם דבריו על כניעת האדם 
ליוצרו ומה הם הדרכים המובילים את האדם לידי"כך להכיר את ערך 
שפלותו וקטנותו לפני האלהים המרומם והנשא, זו אינה כניעה, שבאה מתוך 
יאוש, מתוך קצף אין-אונים, באפס תקוה לנצחון. זוהי רזיגנציה, כשהאדם 
עומד משתאה לפני הדר גאונו של אל-עולם, לפני הצדק הַמְחלט ופלאי 
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וכך מן הממון, הייתי משלם כל מה שאני חייב מן העבודה לבורא יתברך, 
והדומה %זה מן הדברים, כי הם דברי כזבים, יתעה מי שיתלה עצמו 
בהם ויפול מי שנשען עליהם. וזאת היא הגדולה שבתעות בעלי המשכון" 
(שם, סמן י"ג). 

,כאשר יוכיחנו מוכיח ויורנו מורה: עד-מתי תתעלם מחשוב בצידתך 
ועניני בית-מועדך? יאמר: עד שתהיה לי די פרנסתי וספוקי לכל אשר אתי 
מאשה ובנים עד סוף ימינו, תנוח נפשי מדאגת העולם ואפנה לפרוע חובותי 
לבורא,.," (שער הבּטחון, פרק ה), ,והם כת בעלי המשכונות, ענינם בזה 
כענין הסוחר שהוא מוכר באשראי (בהקפה) למי שאינו מאמינו וימשכנהו בעת 
הַמַכר מפני יראתו ממעוט אמונתו ושלא תמצא ידו לפרעו... אך בעל הדעת 
הזאת אין קץ לבקשתו, כי אינו יודע מה יספיק לפרנסתו ופרנסת אנשי 
ביתו ממזון ומותרות עד יום מותם, ואלו היה לו ממון כפלי כפלים ממה 
שיספיק לו לא תנוח נפשו, מפני שקצם נעלם ומדת ימיהם אינה ידועה, 
והוא סכל במה שבקש, מפני שאין לו תכלית ולא שעור... ומדוע אני 
רואה אתכם מבקשים טרפי שנים באות, אינכם יודעים אם ימיכם יגיעו 
אליהן, ותבקשו להקדים לכם טרף מי שלא נברא עדיין מאשה ובנים, ולא 
יספיק לכם המזון לבדו, אלא שאתם מקדימים המזון ומותריו לזמנים 
שאינם ידועים ולא ערוכים לכם... ומה שטענו ממנוחת הנפש בהגיעם אל 
חפצם מהון העולם, כזב וסכלות מהם בבקשותם, כי אפשר שיהיה סבה 
חזקה לטרדת לבם ולצער נפשם" (שם, פרק ו). 

,הבוטה באלהים הוא אהוב לכל כתות בני-אדם ודעתם נוהה עליו. 
מפני שהם בטוחים מהזקתו ולבם שלם מחמתו ולא יפחדו ממנו על נשיהם 
וממונם, והוא גם-כן בטוח מהם, מפני שיודע שתועלתו ונזקו אינם ביד 
נברא ולא ביכלתו, על-כן אינו מפחד מהזקתם כאשר אינו מקוה הנאתם. 
וכשהוא בטוח מהם והם בטוחים ממנו יאהבם ויאהבוהו,.. ומי שאינו בוטח 
באלהים אין לו אוהב, מפני שהוא בכל-עת חושד אותם ומקנא בם, וחושב 
כל טובה שהגיעה אליהם סרה ממנו, ושטרפיהם לקוחים מטרפו, וכל מה 
שנמנע ממנו מתאוותיו הוא בעבורם ובידם להגיעו אל תאוותיו. ואם 
תבואהו רעה או פגע בממונו ובניו, יחשוב כי הוא מאתם ושבידם להעביר 
הנזק ולדחות הרעה מעליו, וכיון שקדמו אלה ההקדמות בנפשו יבוא בעבור 
זה למאוס אותם ולדבר בהם ולקללם ולשנוא אותם, והוא הנמאס בשני 
העולמים והמגונה בשני המעונים" (שם, פרק ה). 

,כאשר נתבונן בטובות בני-אדם קצתם על קצתם, אינן יוצאות מאחד 
מחמשה פנים... וצריך שנעיין בכונת כל אשר ספרנו אם אינה תלוּיה בדבר 
כי אם לתועלת מי שמיטיבין אליהם אם לא. ותחלתם טובת האב על בנו, 
ומן הידוע כי הוא מכוין לתועלת עצמו בו, כי הבן נתח מהאב, עם עוצם 
תקותו בו, והוא מראה כי הוא מרגיש עליו יותר מגופו במאכלו ובמשתהו 
ובכסותו ולדחות כל נזק מעלין, ונקל בעיניו סבל הטורח והיגיעה בעד 
מנוחתו.., טובת האדון על עבדו ידוע, כי הוא מכוין לתקן ממונו 
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הגלגלים וסבובם כשמש וירח וכוכבים ונשיבת הרוחות, ממה שהוא נמצא 
עמם תדיר, וכן יתמהו כשרואים הים וגליו וסעריו ורוב החיות אשר בו, 
ולא יתמהו מהלוך הנהרות והגרת המים מן המעינות לילה ויומם לא ינוחו 
ולא יעמדו... ואל תשיאך סכלותך מהסתכל בענינים בתחלת ראותך אותם, 
שתעזוב להתבונן ולבחון בהם בעת חזקת הכרתך ובר לבך והגעת בינתך 
כשאתה גדול; אך הבט בהם והסתכל בהם כאילו לא ראית כמותם" (שם, 
שם, סמן כ"ג) - כל המחשבות והבחינות הללו מביאות את האדם לידי 
הכנעה מפני הדר גאונו של אלהים ומעוררות אותו לעבודתו מתוך ערְבוּת 
ומתיקוּת בשמחת ה' כל היום. 

וביחוד מִצִינִים הם דבריו, כשהוא מראה על קלקול היחסים של בני- 
אדם בין איש לחברו, שפל-זה בא להם מהעדר-השויון שביניהם, מפני 
שהם רוצים להתרומם ולהתנשא איש על אחיו בהון ועַשֶר, בנכסים וקנינים. 
ופה הוא מגיע באמת לאותה הסתכלות-בעולם החברתית, שעליה עמדו כל 
הקבוצות מיסודם של האיסיים והפרושים הנזירים, שהתרחקו מתשואות קריה 
והמונה עם כל שנאתה וקנאתה וחיו באהבה, באחוה וברְעוּת והגיעו כמעט 
עד לידי שתוף רכוש ונכסים, כמעט עד לידי שויון מַחלט. הוא אומר: 
,המשל בזה כאלו אנשים הלכו אל ארץ רחוקה בדרך עקוב ויש להם ל*לון 
במחנים רבים ויש להם בהמות רבות טעוגות במשאות גדולות, והאנשים 
במתי מעט ולכל אחד בהמות רבות, שהוא צריך לטעון ולפרוק אותם 
פעמים, ואם יעזרו איש את אחיו לטעון ולפרוק ויהיה חפצם בשלום הכל 
ולהקל מעליהם ושיהיו שָוים בעזר ובסיוע ביניהם, יגיעו אל הטוב שבענינים; 
ואם יחלק לבם ולא יסכימו לעצה אחת וישתדל כל אחד מהם לעזור לעצמו 
בלבד, ילאו רובם. ומן הפנים האלה, אחי, כבד העולם על יושביו 
ונכפלה עליהם עבודתו וטרח/ מפני שרצו להתיחד כל אחד 
מהם בחהלקו בו, וביותר מחוקם ממנה( ומפני שרצו ממנו 
יותר מחוקם ובקשו בו אשר לא להם, מגעם העולם חוקם 
ממנו ולא המציא להם חלקם בּו, על:-כן אינם מרוצים ממנו 
ואין אחר מהם שאינו מתרעם בו ובוכה עליו. ואלו היה 
מספיק להם די ספקם ותחיה השתדלותם שָוה לתועלת כָּלם 
[יהירה שוים בעניגיהם, היו מנצתים עולמם ומגיעים אל 
ועתר! מחפצם' בה ולא די להם שאיגם עוזרים זה לזה על 
עולמם אלא מחלישים קצתם את קצתם ועכב כל אחד מהם על 
חברו ומרפה כחו, עד שלא יגיע אחד מהם אל בקשתו ולא ישיג תאנתו" 
(שם, שם, סמן כ"ב). 

יש שנדמה ל<נו כאֶלו אנו שומעים פה אידיאולוגיה של שיטת 
הקומוניסמוס המודרני, אלא בלי אותם תכסיסי-מלחמה אשר לבעלי-השתוף 
של זמננו.. 
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החכמה של יוצר-הכל המתגלים בעולמו ורוצה לעבדהו באהבה וברצון 
ובכלות נפשו לאלהים. 

,אופני קנות הכניעה, הוא אומר, שתהיה מחשבתו ורעיונו של האדם 
תמיד בשבעה דרכים: אחד מהם שורש הויתו והתחלתו מן הבלונית והדם 
אחר התעפשם ובאוש ריחם, ואחר-כך הוא נזון מדם הטומאה כל ימי 
עמדו בבטן אמו, ואחרי"כך יצא והוא חלוש ודל בגופו ובאבריו... ואמר 
אחד מן החכמים: אני תמוה ממי שעבר במעבר השתן והדם פעמִיִם האיך 
יתגאה ויגבה לבו?... והשני כשהוא חושב בעוצם מה שיגיע אליןו בעולם 
ממיני הנסיון, ברעב ובצמא, בקור ובחום, בחלאים ופגעים ובדאגות א שר 
אין לו מנוחה מהן כי אם במות, ויבין חולשתו ומעוט השגתו 
וקצר ידו מדחות מעל נפשו כל וה, אז יכיר מצורת מעמדו כי הוא אינו 
כמו אטיר בעוה"ז, אלא הוא אסיר באמת... והשלישי כאשר יחשוב בחליפתו 
ובוא אליו המות מהרה והפסק מאוייו ותקותו בעת ההיא ועזבו כל קניניו 
והתיאשו מקחת מהם מאומה לצידה ומהועיל בהם בצמדו בקבר, וכבר חלף 
אור פניו ושחר מראהו וירום תולעים ועפוש ומוגלא, ויחלפו סימני יופל. 
גופו ויחזק באוש ריחו כאלו לא רוחץ ולא מורק ולא הפיח ריתו הטוב - 
כאשר יעבור על לב האדם זה וכיוצא בו, יכנע בנפשו וישח ולא יתגאה 
ולא יגבה לבו ולא יתנשא ולא יתגדל" (שער הכניעה, פרק ה). 

ועוד במקום אחר מעין זה: ,יעלה על לבו קרבת קצו ובוא המות 
אליו, בעת שהוא רואה מיתת שאר החיים פתאם, מפלי הקדמת ידיעה 
בדבר ולא רמז ולא מועד ידוע... ויזכור כי קהל מחבריו נסעו אל העולם 
האחר קודם ממנו, בעת שהיתה תקותם חזקה לחברת העולם, ולא ראה 
לנפשו יתרון שיחייב לו התאחרו מהם... ואמר אחד מן החכמים: מי שקדם 
המות לפניו תּקן את-עצמו" (חשבון הנפש, פ"ג, סמן ט"ז). 

,אלו היינו מעלים במחשבתנו, | שדבר אחד מהם (מיסודי העולם) 
עבר ברית הבורא ונשתנה טבעו או שהארץ סרה מן האמצע ויצאו מי 
הים ועברו גבולם וכסו פני הארץ, ההיה האדם נשאר בעולמו? ויותר נפלא מזה 
באברי האדם, אלו היו עוברים ברית הבורא באדם וינוחו אבריו הטבועים 
על התנועה או ינועו הנחים מהם או אם לא היו מגיעים אליו החושים מה 
שנצטוו להגיעו, אלו היה חבורו נפסד והרכבתו נתקת ובטלה הנהגתו, 
והאיך לא יתבייש האדם לעבור ברית אלהים בעולם שלא 
צבריוברי"ת אלהים בו)" (שם,ישם, יסמן ‏ ו 

ושוּב: ,הבחינה בכל מה שיש בעולם מקטני הבריאות וגדוליהם 
ומדרגות הנבראים בעליונו ובתחתונו ותכונת הגלגלים והכוכבים העומדים 
וההולכים וירידת הגשמים ונשיבת הרוחות... ומה שהוא יותר נפלא מזה 
ויותר דק מפלאי הבורא ית'... ואל ישיאך רוב ראותך אותם ואורך רגילותך 
בהם על עזיבת התימה מהם והבחינה בהם.. כן נמצא רוב עמי הארץ 
והרבה מחשובי ב"א, שהם תמהים מדבר שרואים אותו ולא הרגילו לראותו, 
כקדרות השמש והירח והברקים והזועות והרעמים, ואינם תמהים מתנועות 


רבנו בחיי וספרו קחובות הלבבות" 7 





שמנו אל לבנו לזכור אחריתנו ולא חשבנו על הצידה לבית מועדנו?! 
התעסקנו בעולם הַכְלָה והנחנו הקיים, ובמדוי גופנו ושכחנו מדוי + כלנו, 
ובעבודת רוע יצרנו ועזבנו עבודת יוצרנו, ונעבוד את תאוותינו ולא עבדנו 
את אלהינו, | הה למבוכה הזאת כמה היא כוללת ולשפרות הזאת כמה היא 
חזקה!" (שער חשבון הנפש, פרק ג, סמן ט"ה. 

וכמה יפה הוא שירו-תוכחתו ,ברכי נפשי", שזכרנו למעלה, שנכתב 
עברית מאת המחבר בעצמו, והוא כעין סך-הפל פיוטי לכל מסקנות 
המחבר בספרו ,חובות הלבבות". ומה-נמלצו ‏ שם החרוזים המצינים הללן: 

נפְשִי, עז תִּדְרְכִי [צורף בַּרְכִי, וָחִין לפָנִיי פַערְכִי, וְשִימָה לָנְכְדוּ שֶלְּבָה 


ְַתְעוּרְרִי מִשָנְתְכִי, וְהַתְּּננִי מִקימְכִי, אי מִזָּה בָאת וְאֶנָה תִלְכִי. 
ַפְשִי, שיתי לב לַמְסְלָה דָרֶף הָלַכֶּ, כִּי הַפּל הָיָה מן הָעְפָר וְהָכּל שב 
אֶל הֶעְפֶר... וְהַחַיִים וְהַמָּוֶת אֶחִים.. יִתְלַכְּדוּ ולא יִתְפֶרְדוּ אַחוּזִים בַּשְתִּי קצַיַת. 


גָשֶר רְעוּעַ, וְכֶל בָּרוּאִי תֶבֶל עוּברים עָלָיו 0, 


להחיות (עבודת אלהים, ב) - משתמש בו במשג מְפשט, כמונו היום. ,להחיות סימני 
מדותיו המשובחות", ,להחיות השכל". 

שתוף גלוי ושתוף נעלם (או נסתר) (שער היחוד, פרק ו שער עבודת 
אלהים, פרק ד)--הפונה | היא, שיש עובדי עבודה זרה, שמשתפים *בורא רשות שניה 
(אמונה בשתי רשיות) בגלוי, ויש שצובדים לאלהים כדי למצא חן בעיני בני-אדם ולעשות להס 
חנף, באפן שהם משתפים לבורא בעבודתם את האדם, וזהו שתוף נעלם. 

שני המעונים (בהרבה מקומות מספרו) - הצולם הזה והעולם הבא. ולמובן זה גם צולש 
ואחרית (בכמה מקומות, ויש פעם אחת גם ב,כוזרי" במובן זה עצמו, מאמר ג, ל"ב). 

טרף מזון וטרף קנין (שער הבטחון, פרק ד) -- כלומר, מה שלאדם יש צרך בו בשביל 
מזונותיו ההכרחיים ומה שהוא רוכש לו בתור נכסים צודפים על מזונותיו. 

עשרה הרוגי אמונה (שער הבטהון, פרק ד)-- לעשרה הרוגי-מלכות שבתלמוד. 

אל תתלה עצמך בלו ואולי (חשבון הנפש, פרק ג, סמן י"ג) -- כלומר, שאלו היה כך וכך, 
כי אז הייתי אני עושה כך וכך. 

ואמר ונאמר ובלבול ארוך (שם, סמן י"ז)-- כלומר, שיחות טפלות של בני-אדם. 

הכוסף המצער (אהבת ה', פרקו) - כלומר, כלות הנפש של המאמין לאלהים עד לידי צער 
על שאין חפצו מתמלא, 

הלשון הוא קולמס הלב ושליח המצפון (שער הבחינה, פרק ה). 

עושים בטנם אלהיהם (שער הפרישות)--נאמר זה על אותבל עולם הזה, שעובדים לבטנם 
ולצרכי בטנם. 

1) במליצתו זו הקדים רבנו בחיי כמה מאות שנה את המליץ הבדרשי ב,בחינת עולם", פרק 
ח, א--ה. מחברנו משתמש בשם חיים בלשון-יתיד, אף-צל-פל שבעברית הוא בא בלשון-רביב, 
בשביל להקבילו לשט מות, את זה לצמת זה בתור סמלים לדברים שבמציאית הדומים זה %זה 
בתכלית ענינס. 
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סגנונו של רבנו בחיי, אפילו בתרגומו כבד-המשקל של ר"י אבן- 
תבון ו), הוא יפה ומלבב. ביחוד במקומות הַפַּתִיטִיים ביותר, ששם אנו 
מרגישים השתפכות-נפש של בעל רגש דתי עמק, אשר מחוה-שדי יחוה. 
זהו לא סגנון של מליצות מרעישות, מפוצצות, משפרות. זהו סוד שיח 
קרש של נפש עוטיה בעמק-הבכא, עורגת ונכספת וקוראת ממעמקים לאביה 
שבשמים: יונה הומיה מתלבטת בתוך כתלי כלוב צר ומבַקשת מוצא. ענות- 
תם ואנחה חרישית, זוכרת ומזכירה לאדם אחריתו, כי הבל ימיו. ,אנחנו 
חייבים, אחי, - הוא קורא לאדם - להיות נכונים למועד ולהזדמן אל הדרך 
הרחוקה, אל העולם האחר, אשר אין לנו מַבֶרְח ממנו ולא מנוס מפניו, 
ולחשב בצידה וּבמה שנפגע בו את בוראנו ביום החשבון הגדול... ואיך 
נתעלם? והנסיעה מתמדת, וההעתקה תדירה והמרגוע רחוק... ומדוע לא 


) ר' יהידה אבן-תבון זה תרגם לנו חוץ מספר ,חובות הלבבות" גם ספרו של ר"ס 
גאון ,האמונות והדעות", גם ספר ,הכוזרי" של ר"י הלוי, וכידוע, דרכו היה בתרגומיו להשאר 
נאמן %מקור הערבי,. אפילו במקומות שזה מפסיד לצחות הלשון העברית, ובעקבותיו הלך גם 
בנו רבי שמואל אבן-תבון, שתרגם את ,מורה נבוכים" של הרמב"ם, אולי על-ידי-זה דוקא 
נתקבלו תרגומיהם ולא תרגומו של רבי יוסף קמחי לספר ,חובות הלבבות" ולא זה של אלחריזי 
לספר ,מורה נבוכים", הגם שבצחות הלשון העכרית הם עולים על הראשונים. כנראה, לא היתה 
דעת המעינים המבינים נוחה מהעצתקה חפ ש"ת יותר מפי, בדרכי סגנונם של המ;רגמים אבן- 
תבון, שהשיבו לגבול-ישראל את ספרל ארבעת המאורות הגדולים בעקר היהדות הדתית והכניסו 
לאוצרנו הרוחני רכוש גדול ועצום זה, שאחר" המקרא והתלמוד היה הוא בודאל היותר משפיע 
עַל התפתחות הדעות והמחשבה בישראל, יש תורה שלמה בשביל מרחיבי הלשון במקצוע חדוש 
המנחים והמלים. במשך שמונה מאות שנה הרגלנו להשתמש כל-כך הרבה בחדושיהם של התבונים, 
באמצצותם של ספרי המחקר והמדע ואפילו' דרך צנורות ספרות המקבּלים והרבנים, עד שאין אנו 
מרגישים שוב בכל העשר הלטוני שהכניסו המתרגמים הללו לשפתנו ובכל חדושיהם שחדשו, 
שאלמלא הם הייבוכמצט נלעגרלשטון ואָלמים ביחס המחשבות והמשגים, 
שנתחדטשו בעמנו לאחר חתימת התלמוד. כל זה הוא נושא-ענין למחקר מיחד. 
לפי-שעה חפץ אני להראות כאן על איזה בטויים סגנונילם, שטנו פוגשים בתרגומו של ספר 
,חובות הלבבות" שלפנים, אם מצד אָפיוּתם או מצד שמושם שלא כפי הַטרגל אצלגו, (וצִיָן עוד 
בהערתי בנדון זה למאמרי ,ר"י הלוי", פרק ב). 

ממשלת הדבר (עבודת אלהים, פרק ה)-- במובן עקר ויסוד הדבר, או כללו של 
דבר. המבארים פה לא עמדו על כפונת המליצה הזו, ויפה תרגם שטרן. 

עם - במובן כתה או קבוצה של בנל-אדם, בהרבה מקומות ב,חובות הלבבות", וכן גם 
בספר ,האמונות והדצות" וגם ב,כוזרי?. 

אנושות (שער עבודת אלהים, בפתיחתו) -- במובן ת כונה אגושית (מענשליך, ולא 
מענשהליט), 

השתו מם (שער הבטחון, בסופו) -- להרגיש את-עצמו משומם ונעזב ובודד, וגם ב,כוזרי? 
במובן זה, במאמר ג, סמן א, 

מתעבר (שם, פרק ד)--במובן עובר מאחד לחברו. 

ספרות (שם, פרק ז)- במובן מלאכת הכתיבה. 


דּמִן (חשבון הנפש, ג, סמן כ"א) -- פָּעַל משם דמן-- כלומר, זַבָּל את האדמה, 
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ו וו 
עשרה עננים כנגד עשרת הדברות, ואלה הענינים אינם כבר אותם של 
עשרת פרקי השער הזה! - בשעה שפל קורא מבין יראה, שלהכניס עשר 
הענינים שזכר לתוך פרשת-שמע הוא כמו לעיל פילא בקופא דמחטא. ולא 
עוד, אלא שאין הם מִכָנָנִים כלל לענין עשרת הדברות, באפן שקשה אף 
להבין עשרת הדברות מאי עבידי הכא. הוא מחלק את עשרת הענינים ש5 
פרשת-שמע לשתי חלוקות, שהאחת מהן כוללת חמשה ענינים רוחניים, 
והשנית חמשה גשמיים. הרוחניים הם תחלחט שהבורא הוא נמצא והשני 
שהוא אלהים והשלישי שהוא אחד והרביעי שנאהבהו והחמישי שנאהבהו 
בלב שלם, וחמשה הגשמיים תחלתם ושננתם והשני ודפרת בם והשלישי 
וקשרתּם לאות והרביעי והיו לטוטפות והחמישי וכתבתם על מזוזות. ומתעוררת 
השאלה: אם היתה כונת כותב התורה לרַכָּז מסביב לעשרת הענינים הללו 
את כל עניני תורתנו ומְשגי אמונתנו מחובות הלבבות ומהובות האברים 
הגשמיים, אם-כן מדוע זכר מחובות הלבבות רק חמשה אלה ולא השאר, 
שמחברנו מקדיש 5הם שערים מיחדים בספרו? והן היה זה גם מן הראוי 
יותר, שעל מקום הענין החמישי, אהבת ה' בלב שלם (שבאמת כבר נתפרש 
בענין הרביעי, ועל-כליפנים אפשר היה לצרף שני אלה לענין אחד ולא 
לחלקם), יבוא ענין חדש יסודי אחר, כמו יראת ה', הכניעה, הבטחון וכיוצזו, 
והיה זה גם יותר נכון בשביל ההגדרה הכללית. ושוב באלה חמשת הענינים 
הגשמיים בחר כמו-כן שני ענינים לנושא אחד - לתלמוד תורה: ושננתם, 
ודברת בם, והרי היה יותר ראוי לשם הגדרה כללית להכניס לכאן זכרון 
ענין חדש, כמו למשל מצות שבת או מילה (שר"י הלוי חושבן ליותר- 
יסודיות שבכל המצוות המעשיות, מפני שעליהן נכרתה ברית ה" עם עמו) 
או, למשל, חנינת דל ויתום וכיוצא. אין זה אלא שפל מספר העשרה כאן 
הוא ‏ רק מקרי וחיצוני לגמרי, בלי שום צרך ובלי שום הכרח בטבע 
הענינים, לא מצד מהותם ולא מצד צורתם (אפשר היה באפן זה עצמו 
להעמיים גם על תשעה או על אחד-עשר). ואך לחנם טרח המחבר כל 
מה שטרח כדי להכניס בעקיפין ובאנס את המספר הזה לתוך פרשתדשמע, 
שאינה סובלתו כלל, רק משום-זה בלבד, שחבה יתרה נודעת %ו למספר 
זה מאת מחבורנו. 
אף עצם חלוקת השער לעשרה פרקים אינו מִכְסס כראוי. הפרק 
הראשון והשני אינם שני ענינים נפרדים, אלא המשך אחד ולא היה כל 
צרך לחלקם, הפרק הרביעי הוא מיחד לגמרי ואין לו מקום עוד לאחרי מה 
שנאמר בפרק השני. הפרק הששי כופל וממשיך את הדברים, שהיה להכניסם 
בפרק החמישי1),. השביעי והשמיני לפי"מהותם יש לחברם לפרק אחד. 


1) וצוד, שלהבנת האמור בפרק ו אין הכרח כלל באותן ההקדמות שהרצח המחבר בפרק 
ה, כמו שאומר הוא,. אם לא שגניח, טהכניס המחבר לפרק זה ענין חדש -- להראות על ונת מכין 


וחכמתו, אבל אַז הרי צריך היה להדגיש את זה, 
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הַחַיִים בִַּנָה וְהַמְוֶת סוּתֶר, המיים זורְע וְהַמָּנֶת קיצָר... הַחִיִּים מְחַבֶּר 
ְהַמּוֶת מְפַזֶּר. וּדעֶינָא וּרְאִי, כִּי נְםְעָלִיף תַּעַבֶר"פּוס... 


רק חסרון אחד יש לו לסגנונו של רבנו בחיי, שיש בו הכפלת 
דברים וגם גבוב דברים שלא לצרך, והם מקלקלים את הרשָם. לפעמים 
רעיון אחד הולך ונשנה במקומות שונים מספרו, מבלי שום שנוי וחדוש 
כלל. כמו, למש?, מה שאמר אחד מן הצדיקים לתלמידיו: ,אלו לא היה 
לכם עון הייתי מפחד עליכם ממה שהוא גדול מן העון. ומהו שגדול מן 
העון? זוהי הגאוה", שהובא בשער עבודת אלהים, פרק ד, ונזכר שוב 
בשער התשובה, פרק ח, וכן המאמר: ,שאל חסיד אחד לתבָרו: הנשתוית 
בעניני השבח והגנות מבני-אדם? אמר 35 לא! אמר 5 אם כן, עליך 
להשתדל להשתוות (שיהא שוה לך אם ישבחוך בנראדם או יגנוך), כי היא 
העליונה שבמדרגות התסידים ותכלית ההמודות". מאמר זה מובא בשער 
יחוד המעשה, פרק ה, ונזכר שוב בשער שלאחריו, כמו-כן פתגמו ,כל אשר 
נוסף העולם ישוב נוסף השכל חורבן" נאמר פעמים: בפרק ב משער 
הפרישות ושם בפרק ז, ועוד כיוצא באלה. וזה עושה רשַם כאלו שכת 
המחבר את דברי עצמו או שחושד בַקורא שהוא שכח אותם. 

אולם החסרון היותר מַרגש בהרצאת ספר ,חובות הלבבות" זהו ?קוי 
הקונסטרוקציה שבו, והדבר הזה גורם באמת קלקול גדול לְחֶבּור בכללו 
ומכניס שטחיות מִרְפה וחסר-טעם בהרבה מקומות. נטיה מוזרה יש לו 
למחבר - חפה יתרה למספר עפשרה, שנתקדש קדְשה דתית מאז מעולם 
(בעשרה מאמרות נברא העולם = עשר ספירות של ספרדיצירה, עשרת 
הדברות, ועוד) על יסוד נטיה זו משתדל המהבר לחלק את כל החמר 
שיש בידו מענין ספרו לעשר חלוקות (שערים), וכל שער הוא מחלק לרב 
לעשרה פרקים, וגם בתוך כל פרק ופרק הוא מחלק לרב את החמר שבידו 
לעשרה ענינים 1), מובן מאליו, שמפני שאין חלוקה זו אלא מקרית, היצונה 
ופורמלית בלבד, בלי שום צרך עניני והגיוני, לפיכך אין חלקי ההגדרות 
מתאימים זה לוזה בתכנם ומהותם, ואין חלקי החמר דומים זה לזה בערפם, 
ואף ההגדרות עצמן אינן מדיקות כל-צרכן. כל הדברים עושים רְשֶם כאלו 
המחבר מכין ומציָר לעצמו מסגרת תחלה, שתספיק לחלקי ענין ידוע, ואחר- 
כך הוא מכניס לתוכה מן החמר שבידו ומחלקם למקטעים לשעוּרים ידועים, 
כדי שלא להוציא הניָר הלק. 

נקת *דוגמה את השער הראשון של עשרת שערי הספר, שער 
היחוד. השער הזה מתחלק שוב לע שרה פרקים, ועוד בראשית השער 
הוא מראה לנו על אמונת היחוד, שנתבארה בפרשת שמע, שכוללת גם-כן 


1) דורשי רשומות אף חשבו ומצאו, שמספר פרק" הספר בכללם הם צ"ט, בגימטריה עָדת, 
ואין עדה פחות מעשרה וכל בִי עשרה שכינתא שריא, ולפיכך שער" הספר עשרה במספרם. 
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קבועה ועומדת ממעשי-בראשית וגם בספר תורתנו היה הוא לקנה-מדה 
בקביעת שנות שמטה ויובל, בקביעת ימי חגים ומשתה, ימי טְמאה וטהרה 
ועוד (ובספר-יצירה: שבע כפולות, שבעה רקיעים וכו', ,,לפיכך חבב שביעיות 
תחת כל השמים". גם בספר-רזיאל נאמר: שבע ביום הללתיך - אוהב ה' כל 
השביעיות. ואף רבי אברהם אבן-עזרא נתן ערך וחשיבות למספר שבעה 
בבאורו %פרשת בלעם, על פסוק שבע מזבחות ערכתי). בשביל-כך נגרר 
אחריו גם מחברנו, ואחרי מספר ע שרה לו חשיבות יתרה על כל שאר 
המספרים, והוא מעמיד לפעמים קרובות את הגדרותיו ומחלקותיו עליו. 

אין מן הפלא אפוא, שהוא חושב בתמימות, שכָּונת הכתוב במשלי 
,חצבה עמודיה שבעה" היא על אלה שבע הפנות (הסוגים) שהעמיד הוא 
(מחברנו! - אגב בהגדרה חפשית ובלתי-מדיקת כלל), שבהן ועל-ידן אנו 
מכירים חכמת הבורא בנבראיו, והוא אומר: ,ויש מי שסובר במאמר החכם, 
בנתה ביתה חצבה עמודיה שבעה, שכּוּן אל אלה שבע הפָּנות אשר זכרתי" 
(שער הבחינה, סוף פרק ד). ברור הדבר, שאין איש שסובר כך זולתי 
מחבּרנו עצמו בַתְמתו ואמונתו... 


במה זכה הספר ,חובות הלבבות" להתהחבב כל-כך על כל שדרות 
עמנו במשךך כמה וכמה מאות שנים, במדה שלא זכה כמותה שום ספר 
מספרי שאר חכמי עמנו? 

מאז שיצא הספר ראשונה בדפוס בשנת ר"נ (1490) בניאפול, ושנית 
בשנת ש"ח בויניציה, בתור אחד הספרים העבריים שנדפסו סמוך לתגלית 
מלאכת-הדפוס \), לא חדלו מדפיסים שונים להוציא מהדורות חדשות ממנו 
זו אחר זו, ולא חדלו מבארים שונים לכתוב %ו באורים שונים, כדי 
לעשותו מובן ונוח לקריאה לכל שדרות העם. הספר נכנס לארונות-הספרים 
שבכל בתי-כנסיות ובתי-מדרשות בתור אחד הספרים המקדשים לאָמה בצדם 
של כתבי-הקרש וספרי הש"ס והפוסקים, והמחבר עצמו נחשב לחסיד וקדוש 
ובשם"תאר זה נתיחד מכל שאר המחברים של ספרי מחקר וחכמה שהיו 
לפניו ולאחריו. לתועלת הקוראים ההמוניים שבפולין ורוסיה בשנות המאות 
האחרונות נָתַּרגם הספר הזה כמה פעמים גם ל,עברי-טייטש" ונעשו ממנו 
קצורים שונים, כדי שתהיינה ידי הפל ממשמשות בו, באפן שלא רק המון- 
התורנים במשך מאות שנים היו מתחממים לאורו הזך והצנוע בשעות של 
בין-השמשות, אלא אף ההמונים הפשוטים, אותם ההמונים, שמחברנו כאל 


1) ספר ,האמונות והדעות" לרב סעדיה גאון, אף שנתחבר קדם לו בזמן, לא זכה לראות 
אור הדפוס עד שנת שכ"ב (בקושטא), 
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כנגד-זה, לא נתן פרק מיָחד בשער זה למפסידי היחוד (כלומר, לטענות 
או %קלקולים בענין יחוד ה) והכניסם בפרק הַמֶּקדש לתארי ה, שאין 
ענינם לשֶם, בשעה שבכל שאר השערים חָלק תמיד פרק מיחד למפסידי 
הרעיון העָקרי של אותו השער. 

נקח עוד שער אחד לדוגמה, שער עבודת אלהים. גם השער 
הוה מחַלק המחבר לעשרה פרקים (שוב לעשרה!), ושוב אנו רואים, שחלוקה 
זו אינה לטובתה, אלא לקלקולה של הקונסטרוקציה. כל-כמה שהשתדלנו 
(בהרצאת התמצית) לנָמַקק את קשר הענינים בשלשת הפרקים הראשונים 
ולהסביר הלוקתם, סוף-סוף מבצבצת ועולה השאלה: מכיון שבפרק הראשון 
הוא מטביר את צרך ההערה התורית מטעם שאי-אפשר להשאיר את 
האדם בלי דת עד הַגְּמל שכלו, ובפרק השני הוא מציע עוד שלשה טעמים, 
המצריכים את חזוק ההערה השכלית בעזרת ההערה התורית, אםכן 
מדוע לא נצטרפו כל אלה לאותם שבעת הענינים שָמָנה בפרק השלישי, 
המצריכים להערת התורה, והן כל אלה ראוים לבוא כָלם כאחד 
בסוג אחד, ואין כל יסוד לחָלק בינותם. אם לא שנאמר, שָיָרא היה המחבר 
להכניס דיסהרמוניה במספָּרים, להעמידם על אחד-עשר. 

ושוב: שם בפרק ד, כשהוא בא לבאר את מעלות (או מדרגות) בני- 
אדם בחכמת התורה, הוא מחהלקן שוב לעשר,. מובן מאלין, שתהיינה 
מעלות או מדרגות בני-אדם בידיעת התורה מתחלקות דוקא לעשר, רק 
משום"זה בלבד שמִספֶּר זה חביב או חשוב למחבר -זהו דבר שאין הדעת 
סובלתו. והוא נכנס בהגדרות מיָנסות ומשתדל להכניס בכפיה לתוך מסגרת 
ה,עשרה", שהתנה לעצמו, פרטי ודקדוקי מדרגות שלא לצרך כלל, רק כדי 
למלא את חללה של אותה המסגרת. עליידי-זה הוא עושה לסוגים מיחדים 
פרטים שצריכים להַכָּלל יחדו בסוג אחד לפי-ענינם. 

ובאותו פרק עצמו אנו מוצאים שוב חלוקת אנשי התורה בעבודת 
ה' למדרגות שונות, ושוב אף הן מתחלקות לעָשר, כל כָעִין יראה שם, 
שהמדרגות הרביעית והחמישית -אין הפרש ביניהן. המדרגה הששית היא 
לפי-מהותה אחת עם השלישית. המדרגות השביעית והשמינית גם-כן אינן 
בכדי חלוקה (שהרי כאלה כן אלה עובדים את אלהים לשם פנית עצמם, 
אם לתקות שכר או מיראת ענש, אבל אינם עובדים אותו לשמו כפי מה 
שיאות לו) ולא נפרטו ולא נהלקו כל-אלה אלא כדי למלא מספר עשרה. 

אפשר היה להרבות עוד בדוגמאות, אלא שדי במה שהראינו כאן למען 
הָוְכח, עד-כמה נגרר המחבר אחרי חלוקות ידועות מנטיתו למספר עשרה. 
ומצדו הפסיכולוגי אף מובן לנו ענין החלוקה הזאת, בימי ממשלת הפילוסופיה 
היונית, שהעמידה את עשרת הסוגים (קטגוריות) כיסודי ההכרה למְשגי 
האדם (הן הן עשר ספירות של ספרזיצירה), נעשה המספר הזה מאליו כעין 
הגדרה לכל ענין מחקרי, ממש כמו שרגילים בזמננו, לאחר חלוקתו שלו 
הֶגֶל, לחַלק כל עניני מְשגינו לשלשה (דבר והפכו וסינתיזה). 

ואף מספר שבעה יש לו מעלה על שאר המספרים, בהיות חלוקת 
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מבוא . 


ספר ה,פליאה" וספר ה,קנה"1) - רוח אחד לשני הספרים האלה 
וממחבר אחד יצאו שניהם. מאות בשנים היו מִכָסים בערפל: מאות בשנים 
היו טמונים בכתבי-יד שונים, מסורים מאיש לאיש, מדור *דור, וסוד גדול 
וקדוש, סוד נפלא, שנתגלה רק ל יחידי-סגְלה", היה שפוך עליהם, ורק 
בזמן מאַחר נדפסו ויצאו לאור. דומה כאלו יראו להוציאם לרבים, 
לציני כל. 

ואין אנו יודעים אל-נכון את מחפרם, אף כי שמו ושם אביו ושם 
משפחתו רשום מפרש עליהם; אין אנו יודעים אל-נכון את זמנו ומקומו, 
אף כי גם אלה נרשמו ופרשוּ בהם. הכל הוא בסוד, הכל מכָסה, הכל 
טמיר ונעלם. וזמן רב האמינו בתמימות %דברים שהמחבר מספר על זמנו: 
,בשנת ארבע אלפים ראה אבי בחלום"; האמינו לעדותו, שהוא מעיד על 


1) ספר הפלי אה, על פרשת בראשית, נדפס בפעם הראשונה בקוריץ בשנת תקמ"ד 
עם הסכמות הרבנים המפרסמים בזמנם; ‏ רבי צבי הירש מזאמושטש אב"ד בבראדי, הרב רבל 
משה אוסטריג, הרב רבי יעקב יוסף (קרב ייבא"), תלמידו של הבעש"ט וקהמגיד" ממזיריטש, 
על שער הספר נדפסו כדברים האלה: ,ספר הקנה והוא ספר הפליאה מפליאות החכמה אשר 
נתגלה על-ידי אליהו ז"ל לאיש קדוש מדפר דברי אלקים כאשר נודע שמ מראש מקצבי". 
ובאמת שם הכפר הזה הוא: הפליאה, ורק נתחלף בשם הספר השני של המחבר הזה הקגנה. 
(צין א. יִלֶניק: ,בית-המדרש", חלק שלישי, ע11א, ליפציג, 1855. גרֶץ: ת1086 06% 16ת16ת0650 
8 %סא ,018), בפעם השנית נדפס בפשמישל, תרמ"ד, ועל שערו כתוב כדברים האלה: ,ספר 
הפליאה על פ' בראשית והוא ספר הקנה?. בהוצאה זו, שיצאה עלדפי כתב-יד אחר (כתב- 
היד הזה נמצא בביבליותיקה הקסרית בברלין, ומדף כ"א בהוצאה הנ"ל עד הסוף נעשה ע?- 
פיו. עין מ, שטינשנידר: .5.46 ,1 ,151104268 | [:ת46 ת06 1556תת6:26160טת1//6עת056ת118 6וקע 
7 ותו261), נמצאים עד דף נג"ב שנולים שונים. לרגלי עבודתי זו השתמשתי ב:הי 
ההוצאות הנ"ל וצינתי את הוצאת קוריץ. ספר הקנה על טעמי המצוות, נדפס ממנו החלק 
הראשון בשם ,קנה חכמה קנה בינה"-- סודות על הפסוק , טמע ישראל" ובשכמל"ו, עָם הגהות 
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קורא תגר עליהם ומגנה אותם בתור סכלים ובהמות, אף הם מחלו וסלחו 
לו את מחאתו החריפה נגדם (בחשבם, שזוהי תוכחת מִנגְלה מאהבה מסְתרת), 
והיו אף הם נהנים מזיוו וקובעים לו שָעורים בשעות שבין מנהה למעריב 
בבתי-כנסיות, ומוצאים בו ענג רוחני ושעשועים לנפש. ובמה זכה הספר 
לכל הכבוד הזה ולכל החבה הזו? 

אפשר הדבר, שפל-זה בא לו דוקא מצד זרוּתו וחדושו, מצד מה 
שספר זה הכניס ללבו ולנפשו של הקורא היהודי יסוד חיוני חדש שלא 
נתמזמז עדין, יטוד מוּסר וקדְשה, בלי שום יחס לא לתקות הגאֶלה 
המשיחית-הארצית ולא לדקדוקי הלכות של התלמוד ונושאי-כליו, שעליהם 
דברו ודפרו כל שאר המחברים בישראל, הַשָכָּם ודבר, עד שנעשו הדברים 
ממעכים מרב השמוש בהם והלב כבר הדל להתרגש עלזידם ולחיות על- 
פיהם. דקדוקי הה*כות נתנו ללבעלי התורה מאות בשנים עבודת מוח, 
עבודה קשה ומפרכת, בלי שום להלוחית של יפי נפשי, בלי רעננות של 
תפארת קדושה, וההמונים הן הם עמדו לגמרי מחוץ למעגל החיים הרוחניים, 
מפני שנחשבו לעמי-הארצות הרחוקים ממרכזי החיים הדתיים ומספרי 
הלומדים. התקוה המשיחית-הארצית אף היא הביאה לעם ישראל, אחר? 
הרבה נסיונות קשים שנתנסו בהם, רק מפח-נפש ודאבון-לב. כלו כל הקצים 
ועדין בן-דוד לא בא. נראה הדבר, שהדרך למלכות-שמים יותר קרובה 
מאשר למלכות-ארץ... והנה זה בא עיר וקדיש ופתח לפני הקהל היהודי 
אפקים חדשים לחירנשמות מחוץ לדקדוקי-עניות של הלכות יבשות ואף 
מחוץ לתקוות נכזבות של המשיחיות הארצית. הוא הראה לכל החפץ קרבת- 
אלהים דרך ללעבור גאולים, דרך חדשה לא שערוה כל אשר קדמוהו. 
הוא הראה, שאף פה בחיי-הגלות הקשים והמרים יש דרך ישרה לפני איש 
לשמחת עולם ולגאֶלה, לגאֶלת הנפש מעמק-עכור עלזידי תְכנית-חיים ידועה 
של חסידות ופרישוה, באפן שהמאמין לא יחיש... בספר ,חובות הלבבות" 
הראה רבנו בחיי לעיני בני-ישראל, איך אפשר להסתגל אל הגלות ולהתפשר 
עמה ולמצא בה ובתוכה חפץ ורב ענין בשאיפה מתמידה לחזות בנעם ה' 
ולַבַקר בהיכלו, שאיפה, שפל-שעה זמנה וכל-ארץ מקומה. על-ידי הדבר 
הזה הסיח את דעתם של בנהעמו מחיירארץ הנוגים והקודרים לחיי אשר 
ונעימות של עולם קים ונצחי, ששם ינוחו כל עלובי-חיים ויתומי-עולם מכל 
עמלם ועצבם. 

ומפני שהמצוקות והתלאות של חיי-גלות היו הולכות ומתגברות על 
בני-ישראל, לפיכך מצאו להם בספר ,חובות הלבבות" אותו סם-חיים, שהיה 
כל-כך נחוץ ודרוש להם באותן תקופות השנים של עצב ויגון קודר, 
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גרֶץ, שהיה ספרדי. פה היה מרכז לקבלה מני-אז, ופה ורק פה יכול היה 
מקבּל להרים קולו בעז כל-כך בעד הקבלה ונגד הפשט הפשוט. רק פה, 
בספרד, יכול היה למצא חכמי ישראל, ,ההולכים %פרש התורה על-פי 
הטבע ואומרים שההשכל נדבק בשם", ורבנים ,בעלי הזקן הסרי הדעת", 
המלעיגים באגדות חז"ל ואומרים ,שהכל היה חלום אצלם ואין הלום בלא 
דברים בטלים"1). ורק פה, בספרד, מתאימים דבריו על גלות ישראל ,בין 
אדום ובין ישמעאל" 2), שחלק אחד מיהודי ספרד היה תחת ממשלת הנוצרים 
(אדום) וחלק אחד תחת ממשלת הערבים (ישמעאל); ועד-כמה מתאימים 
דבריו פה בספרד נגד הלומדים המפלפלים המתגאים בתורתם ,וסוברין 
שעולין במעלת סנהדרין" ואינם מתחקים על שרשי ידיעת היהדות ואינם 
יורדים %כונתה הרוחנית האמתית 6, כי הלא בזמן ההוא התפרצו למודי 
הפלפול מצרפת ויגיעו לספרד - מה שהיה מוזר כל-כך לרוח היהודי הספרדי, 
וביחוד למקבל. 

שני הספרים האלה, פליאה וקנה, נתפרסמו בין גדולי ישראל בזמן 
מאחר, לפי-הערך, במאה השלישית לאלף הששי, הראשון מהם שמזכירו היה 
רבי אליהו מזרחי 4), ואחריו אנו מוצאים את הרדב"ז 6, רבי יוסף קארו 6), 
רבי משה קורדיבירו 7), רבי אליהו די וידאש 68), רבי מנחם עזריה מפאנו 9), 
ועוד. 


שני הספרים האלה הם ילקוטים. מחברם מקבץ ומלקט בהם את 
דעות הקבלה והמוּסר, שקדמו לו. הוא קבצן מתוך הקבלה הספרדית העיונית 
ומן הקבלה האשכנזית המעשית וחפרן לאחת 0). הוא לא קרא בשם את 
המחברים שלקח מדבריהם, כמו שלא קרא הרמב"ם ב,משנה תורה" שמות 
המחברים שהעתיק מדבריהם, הוא לא היה על-ידי-כך גנב-ספרותי 1). 
רחוק היה ממנו להתנאות בתורתם של אחרים. הכח המוסרי שלו הפנימי 


1) פליאה, מ"ה, ע"א: 5, ע"א. ועין גרץ בהנ"ל. 

2) פליאה, ס"ו, ע"ב. 

) הקנה, כ"ו, ע"א. 

64 שו?ת הרא"ם, סמן א. 

5) שו"ת הרדב"ז, סמן ג"ה. 

6) בית-יוסף לטור אור?ח, סמן ס"א. 

7) פרזס רמונים, שער פרטי השמות, פי"ב. הוא מעתיק סם מן הקנה צרופי השמות. 

6) ראשית חכמה, שער התטובה, פ?ה (אמסטרדם, תס"ה). הוא מעתיק מן הכנ: עניגל 
תשובה, הנודעים בשם ,תשובת הקנה". 

9) עטרה מאמרות, נ, ע"ב (וָיניצה, שג"ז); פלח הרמון, שער ה, ספ"ג. 

0) כדומה לזה עשה אחר-פך רבי ישעיה הורויץ בספרו ,ע2ני לוחות הברית" 
(52"ה), 


[!)ילניק היה הראשון אער כנהו בשם זה, ועוד הרחיק ללכת מ, שטינעשגידר 
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עצמו, כי ,הוא ממשפחת רבי נחוניא בן הקנה"1),. ואם ראו בספר-הפליטה 
את ה,שלשים ושתים נתיבות" שבקבלה מבאָרות ומפרשות כמו בפרוש 
לספר-יצירה לרבי אסף הארך, חשבו לַתֶמם, כי הם מָעתקים שם בפרוש 
מן ספר-הפליאה 2). ההיד"א היה הראשון, שהחל להרהר אחר קדמות 
הספרים וזמנו הרשום של המחבר וכתב: ,ולפי מ"ש שם היה בזמן ד' 
אלפים שהוא בזמן רב, תחלת האמוראים, והוא פלא דמייתי דברי אבי 
ורבא ושאר אמוראים וכן מזכיר כל רבנן סבוראי, ועלה על לב דאפשר 
דאין זה מהספר רק תוספות שהוסיפו אחר-כך ובהעתקות עשאוהו מגוף 
הספר. אמנם ממטבע הלשון נראה דהוא מגוף הספר ולא ידענא מה אדון 
ביה. כנראה דמחבר ספר הקנה היה אחר רבנן סבוראי"3). ובאמת המחבר 
בעצמו מגלה את סודו, כי חי בזמן מאֶחר. הוא מזכיר את מחמד 4, ,את 
הגאונים ‏ 6, את הקראים 6), ומתיר לקחת אשה אחרת על אשתו, אם 
כָּונתו לשם שמים". הדבר הזה מראה, שהי המהבר אחרי זמנו של רבנו 
גרשון מאור-הגולה בעל ה,חרם"; כי לולא זאת, לא צריך היה להתיר 
ולאמר: ,אפילו יש לו אשה ובנים ורוצה לישא עוד אשה אחרת הרשות 
בידו"7). הוא ידע גם ,ספר הבהיך", שנתחבר באחרית האלף החמישי או 
בראשית הששי6, ועוד הוא מבאר הרבה דברים מספרי קבלה והלכה 
ומוּסר, שנתחברו במאה הראשונה לאלף הששי, מבלי להזכיר שֶם מחבריהם 9. 
על יסוד כל-א?ה החליטו, שהספרים האלה פליאה וקנה נתחברו בהתחלת 
המאה השנית לאלף הששי 0), ואשר למקומו של המחבר- נראה דעת 





הג' ר' אליעזר פערליס מפראג. נדפס בראשונה בפראג בשנת ש"ע ואחר-כך בוילמרשדורף 
בשנת ת"צ. והחלק השני ממנו על המצוות נדפס יחד עם ההלק הראשון בפוריצק, שנת תקמלו, 
בהסכמות הגאון רבי יצהק איזיק אב"ד בקוריץ ,וּמצודתו פרושה בקלוז ור"מ דק"ק אוסטרהא? 
והגאון רבּי אשר צבי ,מ"מ דק"ק אוסלרהא ואב?ד בק"ק ברעזדוב?. בשנת תרנ"ד נדפסו מחדש שגי 
החלקים הנ"ל, מפרדים, בק רק ו*, אנכי השתמשתי בהוצאה זו, האהרונה. 

1) קנה הכמה, ב, ע"א. 

2) הגאון רבי משה אוסכריג בהסכמתו לפליאה, -- המקבל רבי משה קורדיבירו הרגיש 
בסתירה זו וכותב, כי %?ב הגתיבות בספר-הפליאה הָעתקי מן הפרוש לספר-יצירה לרבי 
אסף הארך (פרדס רמונים, שער הנתיבות, פ?א ופ"ב, קוריץ, תק"מ), הוא הפרוש המיחס 
לראב"ד. צין ספר-יצירה עם פרוש הראב"ד, י"א, ע"א; י"ב, ע"ב. הורודנה, תקס"ו. השוה: 
שפליאה, מ"ח, ע"א: מ"ט, ע"א. 

3 שם הגדולים, ח"ב, אות ק', סמן ע"א. 

4) ,ובימיהם יצא מחמ?ט ימ"ש ומלכית ישמעאל בשנת תתקפ"א" (פליאה, פ"א, ע"ב). 

5 שם, י"ז, ‏ ע?ב. 

66 שם, כ"ה, ע"ב. ,הראטון, לפי ידיעתי, שקורא לקראים בשם זה או דומה לו - 
בותב לי הח' ש, א. פוזננסקי -- הוא הקראי בנימין הנהאונדר, שהי במחצית השניה למאה 
התשיעית, בערך 830. ולפני זה נקראו בשם עננים, היינו, בני דת ענן?. 

7) הקגה, ק"ה, ע"א. 

8 שם, ל"ט, ע"א. מזכירו בשב: ,ר' נהוניא בן הקנה?. 

9) ילניק ב,בית-המדרש? הנ?ל. 

0) וולף, ‏ ילניק וגְרֶץ. 


הפליאה והקנה 27 
== ה=========--=--= 
בן הקנה אשר הוא הבין סתרי תורה ודלתי שמים פתח, כל תעלומות 
הוציא לאור, כשמש יאיר זורח, כל קשרי הסודות התיר, כל דלת נעול 
פתח" 1). הנה נראה, שמחבר שני הספרים האלה קרא לעצמו בשם קנה ). 
חוץ ממנו, שהוא ראש המדברים בספריו אלה, השתתפו בהם גם אביו רבי 
אביגדור, ביחוד בספר-הקנה, ובנו נחום. וקרם שאגש לברר את אפן 
חבורם של הספרים האלה ואת תכנם ומהותם, - אשתדל להפיץ אור על 
שלשת האנשים הנעלמים האלה, על יסוד דבריהם הם. 

רבי אביגדור הזקן, ממשפחת רבי נחוניא בן הקנה 48, קבל תורה 
מאביו רבי נחום, שלמד תורה מפי אליהו 4). בהיותו ילד - מעיד רבי 
אביגדור על-עצמו - בן ג' שנים הכיר את בוראו5, והוא הלך והתעמק, 
הלך והשתלם בהכרת אלהים ובעבודת אלהים, עד שזכה ל,גלוי אליהו", 
שלמד ממנו רזי תורת-אלהים ,מפה אל פה"6). ומני-אז הלך הלוך וגדול 
ומלאכי-מעלה היו באים אליו ל שאול ממנו שאלות שונות, והוא היה 
משיב להם ,על כל דבור ודבור"'). ,לא היה מפתח של חכמה שלא היה 
מסור ביד אבי ז"ל - מעיד הבן קנְה--והוא הראה לכל שיוכל להבין 
סתרי תורה הסתורות וחתומות,. ואלה החכמות שהיו מסורות ביד אבי ז"ל: 
תחלה מקרא משנה ותלמוד ודקדוק הלשון וחכמת המספר וחכמת המדות 
וחכמת הכוכבים וחכמת המעלות וחכמת המולדות וחכמת הנפש, מכיר פרצופים 
ראשון ושני ושלישי, הוא המגולגל והמסובב, ושומע שיחות דקלים, שומע 


1 ,רם", רומם, ממשפחה מיחסת. לדעת גרץ, השם אביגדור איננו שם-עצם, אלא 
שם משאל, ומובנו: ,גודר בפרץ? או ,בעל הגדר", המגן על היהדות נגד הפורצים גדויה. 
גרץ סומך בזה על הכתוב ב,קנה חכמה": ,אבן גדור ב ע% הגדר בתורת אל" (י"ט, ע"א); 
,אלה דברי אבן גדור אשר גדר גדר ב תורה" (ל"ח, ע"ב). ובאמת אפשר להוכיח מזה 
גם את ההפך: המחבר דרש סמוכין לשם-ה ע צם אביגדור, כמו שאנו מוצאים ל%מדי בתורה 
ובתלמוד, שדרשו את שמות-העצם והכניסו לתוכם ענינים תולדותיים ומוסריים שונים, וגם את 
השם קנה הוא מבאר: ,קנה שמי אשר ק גביתי הכמת אלהים" (כליאה, מ"ב, ע"א). 

2) גדולה המבוכה בשם המהבר את הספרים האלה. רבי מנחם עזריה מפאנו קורא 
אותו (בספריו הנ"ל): ,ה"ר אביגדור קרא מפראג" (במאה השנית לאלף הששי, עין על-אודותיו 
במאמרו של שד?ל ב,הליכות קדם? לגבריאל פולק, אמשטרדם, תר"ז). הגאון רבי שלמה קורא 
אותו בהקדמתו לספר ,מגלה עמוקוה" של אביו (זאלקאוי, תק"ס): ,רבי נחוניא?. והגאון רבל 
יחיאל הלפרין אומר: ,ויש מיחסין אותו לאבי ר' נחוניא" (סדר הדורות, שמות הספרים, אות 
ק', ועַין שם אות פ', ורשה, 1883). כמו כן כותב רבי שבתי מפראג: ,ויש מיחסין אותו 
> לאבי ר' נחוניא" (שפתי ישנים, אות ק', זאלקאוי, תקסלו), ועין חיד"א ב,שם הגדולים", ה"ב, 
אות פ', סמן פ"ו: ,אור החיים" להיים מיכל, 7 (פרנקפורט ע"נ מין, תרג"א): ,רב פעלים" 
לחוניס, מ"ט, הערה א; ע,המזכיר" לרמש"ש: כרך ט"ו, 59, הערה 1 (1875). 

) ,קנה הכמה?, בהתחלתו. 

66) פליאה, ה, ע"ב. 

5) ,קנה חכמה?, י?ב, ע"א, 

66 פליאה, ט"ו, ע"א. 

7) שס, ק"ח, ע'ב. 


58 ד"ר ש. א. הורודצקל 





יע 





היה חזק כל-כך, עד שאף צל מזה אין להטיל עליו. הוא חפץ לתת דבר שלם 
ומתקן לישראל, אחת היא מי אמר זאת ומי אמר זאת. העַקר לקבל את 
הדברים בכל לב ונפש. הוא מאמין כל-כך בקבלה ובמוסר הכרוך בה: היא 
בעיניו קדושה כל-כך, עד כי מעין קךְשת"אלהים מרחפת עליה, ולכן הוא 
חושב למוּתר לקרא שַם מקפל זה או אחר על דעה קבלית זו או אחרת, 
כי כל הדעות האלה הן סוף-סוף לא דעותיו של מחבר זה או אחר, רק 
מאלהים | הן. די לו, שמביאן ומסדרן ומחדשן ומבארן - ובמקום שמות 
המחברים המקבלים, שקבלו את הדברים האלה עללידי הופעות אלהיות, הוא 
פונה בעצמו ישר אל האלהים ונותן אותם הדברים עצמם בפי אלהים 
ומלאכיו ו,מתיבתא דרקיע" !). אלהים ומלאכיו מגלים את כל הדברים 
האלה, וחותם אלהים, חותם-האמת, מְנה עליהם, לא חותמו של מחבר זה 
או אחר; ולכן צריך לקבל את הדברים האלה בלי פקפוק והרהור, באמונה 
תמימה וחזקה. 

ובאמת -- הספרים האלה אינם ילקוטים פשוטים, שאין למחבר בהם על- 
פי-רב משלו מאומה: אותן ההערות וההארות הרבות והמצִינות שמשליב 
המחבר בתוך דברי האחרים שמעתיק ועללזידי"כך הוא מפיץ עליהם אור 
בהיר 2); אותה ההתלהבות הדתית וההגנה החזקה והחריפה על הקבלה; אותם 
דברי-הבקרת החדים נגד משחתי המוסר והמדות ובקרתו השנונה, שהוא 
מבקר את ראשי הדור ה,למדנים" וה,מפלפלים", ואותו מעוּף-הדמיון החזק 
והעשיר, המחבק גבהי שמים וזרועות-עולם לו - כל אלה הדברים, שהספרים 
הנ"ל מלאים מהם ומחָפּרים ומקשרים עלזידם, נותנים להם ערך גדול, ערך 
מיחד ומצִין במינו, עד כי מעטים כמותם בספרות-ישראל העתיקה. אין כל 
פלא, שהשפעתם היתה גדולה מאות בשנים ורבים האמינו בדבריהם 
כבדברי האוּרים, ועד-היום הם ספרים קדושים ובעלי השפעה חוקה 
למאמינים יראי-אלהים, 


א 


המחבר הנעלם כותב בהקדמתו לספר-הפליאה: ,אמר אלקנה בן 
ירוחם בן אביגדור ממשפחת רם". בהתחלת הקנה הוא כותב: ,אמר קנה 
אבן גדור, בנו נחום ממשפחת רם, נאחז ונתפש הוא ממשפחת רב נחוניא 





בספרו (1877 ,2!8ק!1.6 .369--368 .5 ,%ש+678+|1 8ה6%180אַ610ק בחש 6ה56\ות16סק), שהוא מכנהו בשם: 
,%ת8156(6/ התש עְסזּואָה1ת 26006) 065, 

1) פליאה, א, ע"א!: ב, ע"ב; ה, ע"א וע'ב:; ד, ע"א וע"ב; י"ב, עַ"א ועוד ועוד. 

2) גם א, ילניק, הקורא למחבר בשם ,גגב ספרותי", מכרח להודות, כי המחבר ירד 
היטב לתוך עמק דברי המחברים שהוּא מעתיק ו,מאיר אותם טוב מאד". 


הפליאה והקנה = 





ויהי היום ואשתי המליטה זכר וקראתי שמו נחום כשם זקנו הראשון.. 
ובהיות נחום בן ג' שנים הכיר לבוראו והתחיל ודיבר ג' ימים רצופים 
בפסוק ,אנכי ד' אלהיך" ו). הוא ואביו קנה למדו שניהם יחד מפי זקנו רבי 
אביגדור 2), וגם הוא כאביו למד סתרי תורה מפי זקנו במערה 3). בהיותו 
בן חמש שנים ראה את אליהו. בהיותו בן שש ישב בתענית כדי לעמוד 
על הסוד של שלש-עשרה מדות שהתורה נדרשת בהן, ובהיותו בן ז' ,ישב 
בתענית וסיגוף גדול", למען דעת סתרי תורה 4)), ובהיותו בן ה'- יודע 
הוא לספר - ראה כעין התגלות אלהים: הוא ואביו ואביוזזקנו היו בהר, 
ובהר מערה, ועזבו אותו לבדו ואדם אחד, נעלם, בא והוציא אותו מן 
המערה ,והכה ברגלו את ההר ונזדעזע ההר", והנעלם ההוא ,התחיל 
לעלות ברום שמים", והוא, נחום, ,אחוז ממנו", עולה אחריו, ומיד שמע קול 
קורא: ,ילוד אשה, מה טיבו במרום"; אבל תכף נשמע קול אחר: ,הניחוהו 
לעלות, בן קנה משרתי הוא". ומלאך אחד ,נטל אותו לעלות עמו למעלה" 
והוא שומע קול קורא: ,קדוש קדוש קדוש ד' צבאות". רעדה אחזה את 
כל גופו ובקש מהמלאך שלא יעלהו מעלה יותר, והמלאך חֶזק ואָמץ את 
רוחו. מיד בא מלאך אחר והעלה אותו עוד מעלה, והוא שומע קולות 
המכריזים ואומרים: ,ילוד אשה בא אלינו, באו ונרמנו ונשליכנו"; אבל 
תכף נשמע קול אחר, המצוה ואומר: ,הניחוּהו, כי בן קנה עבדי הוא". ומיד 
,ראה אור גדול שירד עליו וקירון אור פניו גדול מאד". הוא השיג מה 
שצריך היה להשיג: הוא ראה את אלהים. אחרי זה הורידו אותו מיד 
למערה. כשראה אותו אביו, לקחהו וישקהו ויאמר לו: ,ראה ריח בני כריח 
השדה אשו ברכו ד", וזקנו רבי אביגדור אמר: ,ראה קירון בן-בני כקירון 
פני משה", וארבעים יום ישבו שלשתם יחד במערה ההיא. ,ועל אותם 
הימים -- מספר נחום - שמחתי שמחה גדולה, כי שאלני הקדוש-ברוך-הוא על- 
ידי מלאך והשיבותי לו" 6. 

עשר שנים למד הוא ואביו אתו מפי הזקן רבי אביגדור ,דברים 
גדולים ונוראים" 6. כשראה הזקן עד-כמה נכדו הילד משיג ומבין, צוה 
על בנו קנה כדברים האלה: ,קח את בנך נחום ושבו לפני וכתבו לכם 
תחלה רמ"ח מצות עשה ושס"ה לא תעשה, שרשם וענינם שלא תכשלו 
בהם לעולם, ואחר סתרי התלמוד וכל דברי חז"ל לדעת כוונתם והיוצא 
מפיהם, ואחר חמשה חומשי תורה, כחותיה וסודותיה וקוציה וטעמיה, 





1) ,קנה תכמה?, בהתחלתו. 

2) שם. 

3) פליאה, ע"ח, ע"א. 

4) שם, פ, ע"א: מ"ה, ע"ב: פ"ו, ע'ב. 
5) שם, עַ"ח, ע"א. 

6 עקנה הכמה', ג, ע"א. 


21 ד"ר ש. א, הורודצק9 
80ב רשה הההתיא האמח מצאה .הממח הקוחה אה תבהההקרבהם תב טהר האנה קה שק ונה וטל ה, 27 % | 7 < השמח" ה השקש ו קה לה הר רקה שש ברקע 7 ה באש | אל ורי רשפ 





ומבין צפצוף העופות טהורים וטמאים, שומע ומבין רינת נחשים, גם מכיר 
העשבים זכרים ונקבות; לא הניח ספרא וספרי וכולהו תלמודא שלא מלאם, 
יען שהוא לפני הקב"ה כבן נאהב המתחטא לפני אביו"ו). ובחרדת קרש 
מוסיף הבן לספר על אביו, ש,הגיד נפלאות השם הנכבד והנורא מפורש בע"ב 
שמות הנוראים היוצא מפי הכהן הגדול, בקדְשה ובטהרה"?). וכל העולם 
חת מפני רבי אביגדור - מעיד הבן באבו, - ,כי ראו מעלתו כי הקב"ה 
אוהבו כבנו" 3). 

ועל-ידי אב כזה נתגדל ונתחנך הבמן קנה. רחוק משאון החיים ואור 
היום, במערה, היה מגלה לו אביו סתרי תורה 4), גם אליהו וגם מלאכי 
עליון היו באים כפעם-בפעם לגלות לו רזי אלהים 5). ואביו העיד עליו, 
כי ,קנה תורה מפי עליון"6). גם הוא כאביו הכיר את בוראו בהיותו בן 
ג' שנים,. ועוד בילדוּתו ראה את המלאכים נכנסים ויוצאים בבית אביו. 
,כשהייתי בן ד' ובן ה' - מספר קנה -- היה אבי ז"ל צריך להשיאני לשאול 
ממתיבתא דרקיע לומר לי, ולפעמים הייתי יושב בינו ובין המלאך שהיה 
יושב אצלו"7), ולא רק בסתרי תורה, גם בנגלה ידע קנה הרבה: ,בסדרים 
ובמסכתות גם בפרקים ובהלכות"8). הווא היה כרוך אחרי אביו ולא זז 
ממנו. ,עשיתי עם אבן גדור אבי- מספר קנה - שנים רבות בעיר ציון 
אלהים יכוננה עליון" 9), ועל-יד אביו הכין את-עצמו להיות ‏ מה שהיה, 
ואביו הורה לו את הדרך לאלהים: להיות מסור בפל לאלהים ולעבודתו. 
וכשנטה פעם ,מעט מן הדרך הטוב", בא אליו ,מלאך ידוע ומפורסם" ויעץ 
לו ,לשבת שש שנים בתענית", אז ימחול לו עונוּ ,ויהיה שקול כמלאך 
ד' צבאות ויאריך ימים ושנים בזה ובבא". וכן עשה והוסיף עלידי-זה 
,מעלה על מעלה", עד ששלח לו אלהים ,שכל חדש ונפש חדשה והוריד 
מלאכים והראה לו אלהותו" 10), 

והנכד ‏ נחום אינו נופל מאביו וזקנו, על-אודות ילדותו מספר אביו 
קנה כדברים האלה: ,בשנת ארבע אלפים ראה אבי בחלום: כלתך 
אשת קנה בנך מעוברת ויולדת %ך בן וקראת שמו נחום, כי הוא אביךי, 





1 ,קנה חכמה?, בהתחלתו. 

2) שם. 

3) פליאה, ק?ח, ע"ב. 

4) שם. 

5) שם, ג"ו, ע"ב; קנה, ל"ז, ע"ב. 
66 ,קנה חכמה", י?ב, ע"ב. 

7' פליאה, ק"ח, ע"ב. 

8 ישם, י"ז,. ע"ב, 

69) ,קנה חכמה", בהתחלתו. 

0) פליאה, י"ח, ע"א; ס, ע"א. 
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עשה רצוני והורידני משם". ומתוך הכרה עצמית חזקה ואמונה תמימה, 
פשוטה, בדברי עצמו הוא מסִים את הקדמתו ואומר: ,ובזה אבוא להתחיל 
בעזה"י לבאר כל סודות התורה שקבלתי מפי אליהו ז"ל וממתיבתא דרקיע". 
ברוח דמיונו החזק ראה המחבר התגלות אלהות, הופיעה רוהנית. הוא 
רואה, מרגיש את רוח אלהים המרחפת ע?-פני הדברים היוצאים מתוך 
תוכה של נשמתו הדבוקה וקשורה בקשר אמיץ וחזק כל-כך באלהים, שממנוּ 
היא נחצבה. וכדברים האלה הוא כותב על-אודות ספרו הקנה: ,כל איש 
ידבר על מחשבתו מבלי מופת, ויגיד כל חפצו מבלי אות, לא נאמנו 
דבריו, כי יש לו מכחיש. וּבכן לא יודע דבר אמת, כי זה אומר בכה וזה 
אומר בכה, על-כן הוצרכנו לכתוב הספר אשר לא ניקב בשם ), כי כלו 
קבריי אלהים, ‏ אין. בו דעות זרות ולא כוונות מסונות, רק 
תורתנו ואמונתנו בלי ספקות"?. ועל-דבר הסבה, שהמריצה את 
המחבר לכתוב את ספרו הפליאה, הוא כותב כדברים האלה: ,בכל דברי 
התורה יכול אדם להשיג ולהעמיק בהם מעצמו, חוץ מחכמת הקבלה שלא 
יקצץ בנטיעות הקדושות והנוראות ח"ו, לכן אמרתי אכתוב רשימה שיהא 
רשום בעיני כל"3, ועל-דבר ספרו ,הקנה" הוא כותב, שחברו %,החכמים 
הנבונים, הידועים המבינים, הזקנים האדירים והישישים היקרים והבחורים 
שארית ישראל מטע ד' בני אל חי, להיות על-ידם מפתח, למסגר בינה 
פותח, לעיני תלמידיה פוקח, וכלי למשביל לתלמידים" 4). 

הספרים נכתבו בתור שיחה בין רב ותלמידו. הרב הוא האב קנה, 
והתלמיד הוא הבן נחום 6). התלמיד שואל שאלות בקבלה גּבסודי 
המצוות בפרטות ובפרטי פרטים, והרב משיב לו ברחבה על כל דבר 
ודבר. ותשובותיו הן מה ששמע מאביו רבו או מה ששמע מאליהו 
הנביא או מה ששמע ממתיבתא דרקיע ומפי הקב"ה בכבודו בעצמו. 
לפעמים, כשקשה %ו דבר-מה ואינו יודע להשיב כהלכה, הוא פונה ישר 
לאלהים: ,ראה הקב"ה ענותנותו ושלח לו מלאך מן השמים, פשט צורה 
ולבש צורת בחור".). לפעמים, כשהוא מִסְפּק בדבר, די הוא שיאמר: ,יבא 
אליהו ז"ל והוא יאמר" - ואליהו שומע בקולו ובא ואומר7, ויש שהוא 
פונה למלאכי עליון: ,זהוּ מלאכי עליון יגידוהו", ומן השמים אינם מעכבים 
בתשובה: ,יצתה בת קול ואמרה"8), ויש שאדם נעלם בא ופותר את 





ו) בטם ,קנה" נקרא הספר אהר-"כף. 

2 ,קנה הכמה", ד, ע"א. 

) בהקדמתו לספרההפליגה, 

6 ,קגה חכמה", ג, ע"א. 

5) כן הוא על-פי-הרב בספר-הפליאח, בספר"הקנח משתתף כפעם-בפעם גם הזקן רבי אביגדוף, 
6 פליאה, י"א, ע'א. : 
7שם, יז צלא;: בלה ללב; גיה, ‏ עלב, 

8) שם, ד, נ"א, 


ק 


200 ד"ר ₪. א, הורודצקל 
: | 
שנוי אותיותיה, שלא תשאר אות וקוץ סתום בלא ביאור"1). 

זה היה פרי הלמודים, שלמדו כָלם יחד. ,מה שלמדנו מפי אבינו - 
מעיד קנה - כלומד מפי השכינה ומה שלמדנו אחר פטירתו היינו צריכים 
לשאול מפי שלוחי עליון שלא נפל בספק" ). לפני מותו צוה רבי אביגדור 
לנחום נכדו לקחת תורה מעתה מפי אביו קנה 3). , | 


5 


שני הספרים האלה, פליאה וקנה, נתחברו, כאמור, על-ידי מחבר 
אחד, ורוח אחד לשניהם. בהקדמתו לספר כותב המחבר על-דבר תכנו, 
מהותו ואפן חבורו כדברים האלה: ,לא מלבי אני אומר, אלא כאשר גלו 
לי" ממתיבתא דרקיעע, ‏ ממלאך בשמיא ‏ ומשרפיא. ומבני 
אלהא דבריו הם אפוא דברי אלהים ואין להרהר אחריהם. ובאיזה אפן 
באו אליו דברי-אלהים אלה? ,על הר הזיתים הייתי עומד -- מספר המחבר 
בתמימות - וקול שמעתי ואדם לא ראיתי. ואמר הקול: אלקנה בני, קום 
מכאן ותעמוד לביתך ולישיבתך. ומקום מיל היה משם עד ביתי וקפצה 
הארץ והלכתי בד' פסיעות ושם עמדתי. וזקן אחד ואיתי ונבהלתי מאד, 
כי דמי לבר-אלהן, ואמר ל אל תפחד כי אני אליהוה מיד שמחתי 
שמחה גדולה עד מאד ולמדנו מה שלומדים במתיבתא דרקיע והראני 
נפלאות ולקחני והוליך אותי אל אבן אחת גדולה של אש ושם רשום 
בכתב באש שחורה על גבי לבנה, והזהיר אותי לעמוד בסוד הכתב. ומיד 
שבאתי לשם אמר לי אליהו ז"ל: אלקנה בני, מכיר אתה מה שכתוב כאן? 
אמרתי לונ הן. אמר: ברוך הנותן ללב בינה להבין ולהשכיל מילי קושטא 
דרקיע. ומשם הוליך אותי לבית המדרש וישב עמי שם ונתן לי כללים 
ממתיבתא דרקיע, עד שנבהלתי ונזדעזעתי ורעדה אחזתני חיל כיולדה, ואמר 
9% בני, אל תפחד, כי אתך אני, אל תירא, כי קשתותי יסובבוך וילמדוך 
דרך אמת, ולקח אמי והושיבני במקום קדוש, ומיד יצאה אש מן השמים 
וסיבבה אותי, ולמד אותי תורת אמת, תורת חסד, וישב עמי הרבה ימים 
ולמדתי הרבה ממנו. ובכל אלוּ הימים ראיתי נפלאות גדולות נעלמו מעין 
כל חי ומעוף השמים נסתרו... ופעם אחת הוליך אותי למערת המכפלה 
לאברהם יצחק ויעקב ומשם הוליך אותי למתיבתא דרקיע עד שלא 
יכולתי עמוד שם ושמעתי למלאכי מעלה שואלים: מה לילוד אשה בינינו+ 
ואחזתני רעדה גדולה מאד ובקשתי לאליהו ז"ל להוריד אותי משם, ומיד 





1) ,קנה תכמו,*, ג, ע"א, 
2) שם. 
3 וחם ב ליב, 
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ואמרתי" 1). והתלמיד הקשיב לדברי רבו והאמין בהם. הוא האמין בכל 
תפ וחם ‏ לבו הצעיר לכל דברי הרב, שהיה לו למורה-דרך ולמאיר" 
עינים. ,זולתך -- אומר פעם התלמיד לרבו - כבהמה אני לפניך" 2). 

וכל אלה הסודות, כל אלה הרזים וכל אלה החזיונות היה מגלה 
הרב לתלמידו במקום צנוע, בודד, רחוק משאון האנשים ומהמית החיים. 
שם, במרחביה, בשדה, תחת כפת השמים היה מוסר לו רזל"יה. ,נצא 
השדה - קורא הרב לתלמידו - הוא המקום הראוי לדעת ענינים אלו" 6. שם 
ראו מחזה-שדי ושם שמעו קול אלהים בהדר. 

ככה היה הרב מחנך את תלמידו בחכמת הקבלה וכפעם-בפעם היה 
מזהירו ואומר לו: ,הגיע עת וזמן שתשמע מפי דברים נוראים המגיעים 
ברום עליון ואכתוב לך והשמר לך מדברי סתר, כי אין העולם כדאי, ומה 
לטהור עם הטמא. לכן שימם בסתר ותשא ברכה מאת ה' וצדקה מאלהי 
ישעי". הוא מזהירו וחוזר ומזהירו על אותם הסודות שהוא מגלה לו, 
שיהיו רק לו לעצמו ולשכמוהו, ,יחידי-סנְלה", אשר עינים להם לראות ולהבין. 
,ואכתוב - אומר לו הוא - כל דבר בספר ושימהו בסתר מפני עיני העורים 
אשר הכם השם בסנורים, שאינם מבינים השגה שלמה, ותוציא שכלך מן הכח 
אל הפועל, כי באמת יפתחו לך שערי שמים" 6. 

כה נתחברו ונתקשרו שניהם, הרב ותלמידו, ורוח אחד, רוח מלא 
סוד-קרש, קשר אותם יחד בקשר חזק ואמיץ, ויש שהתלמיד השואל נהפך 
לנשאל מרבו והוא, התלמיד, פותר לרבו שאלות שונות, שהיה הוא, הרב, 
מַסְפֶק בהן. ,בני - אומר פעם הרב לתלמידו - איני יודע, אמור אתה". 
והתלמיד, כאיש שיודע את ערכו, משיבו: ,רבי, אומר ואומר ותקשיב 
אזניך, כי כל דברי סיני ואין להרהר עליהם" 6, 

למרות האהבה והקשור הרוחני הפנימי ‏ בין הרב ותלמידו התפרצו 
לפעמים מפי הרב דברים לא;-נעימים לתלמידו. פעם הוא קורא %ו: ,עינים 
לך והן מוכות בסנוָרים", ,וכל-כך נתגדלו ריסי עיניך שאינן יכולות לראות". 
,פעם הוא קורא לן: ,שוטה שבעולם, מי יכול לסבול שטותך"; ,אול 
לשכלך הקשה והרע ואוי לשאלותיך המכוערים" ): ביחוד היה מתרגז 
כשהָרבה תלמידו להקיפו בשאלות שונות. ,רבונא דכולי עלמא - הוא קורא 
פעם בפני תלמידו - עד-מתי לא יסתום פיו ולא יצטרך לשאול" 7). לפעמים 


1) פליאה, ב"ט, ע"ב. 

2) שם, מ"ב, ע"א. 

) שם, י"ד, ע"א, 

4 שם, ביא פ"א; גב"ב,: צ"ב. 

5) פליאה, כ"ט, עַ"א; ע"א, ע"א וע?ב; ע"ד, ע"ב; פ, ע?/א וע"ב; פ"---ם?ו; פ"ז, ע"ב; פ"ח, ע*א. 
6) שם, ט, ע"ב; י"ג, ע'בן נ"ח, ע"א וע"ב. = 

7) שם, פ"ה, ע"א. 
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ספקותיו 1). מכל-צד עוזרים לרב ומן השמים מראים לו חזיונות שונים, כדי 
להרבות ידיעותיו 2). 

והתלמיד מסור בכל לבו לרבו, ,ידעתי - אומר התלמיד לרבו - שלא 
יבצר ממך כל דבר"; ,ידעתי על האמת שהקב"ה אוהב אותך ואתה מתחטא 
לפניו כבן לפני אביו ויש לאל-ידך וקירון פניך כפני יהושע ומלאכי-עליון 
נושאים ונותנים עמך וקב"ה שואל בשמך ומשיב בשמך" 6. כמו-כן היה 
הרב מסור ל%תלמידו ולא העלים ממנו שום דבר, הוא היה מספר לו את 
הזיונותיו שראה בהקיץ ובחלום ועלזידי-זה היה מעורר בתלמידו דמיון 
ומחשבה. הרב הולך ומטִיל בדמיונו בארץ-ישראל פה ושם. ארץ-ישראל 
משפיעה עליו לראות ולשמוע מה שאין אחרים רואים ושומעים; ארץ- 
ישראל מראה לו חזיונות שונים, חזיונות מן העבר והעתיד, מן הסתום 
והנעלם, מן הנעשה בשמים ממעל ועל הארץ מתחת. ואת הכל הוּא מספר 
לתלמידו בנו החביב. הוא מספר לו מה שראה והרגיש ,בחורבה אחת 
מחורבות ירושלים" ומה שראה ,בדרך אפרתה היא בית-לחם" ומה ששמע 
בשעה שהלך ,בקודש הקדשים להשתחוות"4), והתלמיד שומע ומקשיב 
ביראת הרוממות לחזיונות רבו ואינו שואל ואינו דורש אחרי פתרונם. 
לפעמים נותן לו הרב בעצמו פתרון ומבאר לו, שחזיונותיו אלה הם רק 
סימבולים, סודות של הקבלה 6). 

חזיונות, | שמועות, ספורים מלאים סודות-יה ורזי-קרש היה הרב 
מספר לתלמידו וַכֶָלם ממקום קדוש הולכים, כלם יצאו מפי הגבורה וחותם 
האמת עליהם, ואמוּנה זוּ, אמוּנה פשוּטה, תמימה בדבריו, מבלי לנטות מהם 
ימין ושמאל, השתדל הרב לנטוע בלב התלמיד הצעיר. ,אודיעך - אומר הוא 
לו - דברים נוראים וסתומים, מפי מתיבתא דרקיע שמעתים. ,אומר 
?לך- הוא אומר פעם לתלמיד- קושט דברי אמת, שעליהם אין לפרכס ואין 
לזוז ואין לשאול, כי מושאלים הם מפי מלאך אלהים, מלאך ממש" 6; 
ויש שהוא מספר לו, שגם שם למעלה, ,במתיבתא דרקיע", משתעשעים 
בתורתו ומחכים לדברי -- ,פעם אחת - הוא מספר ‏ לו- הייתי מהלך 
בדרך ופגעתי בזקן אחד והוּא אליהו ז"ל ואמרתי 3% במאי קא 
עסיק קב"ה? ואמר: דין ומשפט אירע במתיבתא דרקיע בפסוק ויכל אלהים. 
א"לי | אדוני, ומה אמרו שם? אמר ליל מקוים תשובתך. ואמרתי 
לו מה אני להשיבם במתיבתא דרקיעז ולא רציתי, והפציר ‏ בי 





1) פליאה, ו, ע"ב: ב"ד, ע/ב; כ?ח, ע"א. 

2) שם, י"ב, ע"א; י"ט, ע"א; מ"ו, ע"א וע'ב ועוד. 

3 שב, 5"ה, ע"א: מ"ב, ע"א. 
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6) שם, ג'ב, ע"ב; ס"ד, ע"ב. 
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המעט שאתה יודע היא אינה ידיעה ממש, כי היא מעט מן המעט ואינה 
נחשבת לידיעה, וכמה פעמים אמרתי לך: שים ידך לפיך. %כן אני מזהירך 
שלא תדבר כך, רק שים דעתך לשמוע ולהבין, כדי שתשלים עצמך ותכנוס 
בפרדס, כי הכרתי ידיעתך שהיא ידיעה מועטת" 1). התלמיד בהכרתו העצמית- 
לאמר: ,ונר אלהים, שהוא חופש כל חדרי בטן, בידי"; ,דברי הם דברים 
המביאים את האדם לידי אחילו הוא אש של עצמות"2)-- משיב על 
תוכחתו של רבו כדברים האלה: ,רבי, אם דברי מועטים והמיעוט מחזיק 
מרובה יותר טוב ממה שהיה מרובה ואפילו מעט אין בו. אם יש לך 
להוכיחני תוכיחני על מה שאמרתי ואמור לי שזו טעות היתה וזו לא היתה, 
כאדם המגיה דברי תלמידו, אבל לומר לי שידיעותי מועטות כי אני מכיר 
ערכי, שאם לא אכיר ערכי לא אכיר ערך זולתי. ומ"מ כמה פעמים אמרתי 
לך: אל תבהלני כי לא אבהל"8). ובראש נְשא בגאון הוּא מבקר את דברי 
רבו ואומר לו: ,וראיתי כל דבריך ארוכים וביושר הם עומדים, אלא שאין 
להם עדים, משל: לאדם שהוציא שטר חוב על חברו ודקדקו הדיינין עלין 
ולא מצאו בו שום פסול ושבחוהו. ומשוּם שאין השטר מתקיים אלא בחותמיו 
ראו חתימת העדים שאין ניכר לעין, א"ל: הואיל ואין השטר מתקיים אלא 
בחותמיה. א"כ אין לך ראיה עליו. כן הדבר הזה: כל דבריך הם אמת, 
אלא שאין לך עדים ואם אחזירך ואשאל ממך ראיה על כל ענין וענין 
תלאה להשיב לי"4) והוּא הולך עוד הלאה וקורא לאביו הרב בשם בן 
בנו הבלתי-נראה, כלומר, הוא, הבן-התלמיד, הוא אב-זקנו של 
אביו בחכמה, והוּא רק בנו הנראה, הגשמיי. ,ואתה בן בני - קורא 
הבן לאביו - ואעפ"י שאינך נראה... ואני בנך הנראה" 6). לבסוף השלימו 
ביניהם והרב קורא לבנו: ,נחום בני, יברכך ד' וישמרך, יאר ד' פניו אליך 
ויחנך, ישא ד' פניו אליך וישם לך שלום", והבן השיב לו ,אבי ורבי, יהי 
שכרך שלום אמן וכן יהי רצון" 6). 


ג 


רוח שני הספרים האלה, הפליאה והקנה, היא, כאמור, הקבלה. 
המחבר רואה בה חזות הכל, ורק מתוך אספקלריה של הקבלה הוא מביט, 


1) פליאה, ק"ח, ע'ב. 

2) שם, צ"ז, ע"א: ק"י, ע"5. 
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4) שם, ק"י, ע*ב. 

) שם. 

6) סוף הפליאה. 


= ד'ר ש, א, הורודצקי 


0 








הוא מתרגז ומראה לו, שדרך למודו אינה נכונה: ,מעי חמרמרו ממך ואין 
לי בה להשיב''לך/ כי אם תרד ‏ בכל |התורה. כולק בהרך, זה אם יקיר כל 
העולם סופרים וכל הקנים קולמטים וכל הימים דיו והשמים והארץ קלפים 
לא יוכלו לכתוב כוונתך"),. והתלמיד המסור לרבו והמאמין בו כבאלהים 
לא יכול נשא בשו"ין-נפש את עלבונו והָעיר לרבו על המאמר באבות: 
,יהי כבוד תלמידך חביב עליך כשלך". פעם אמר לרב: ,ותניחני לשאול 
כל מה שקשה לי ואל תכלימני, כי לא אתבייש מכלימתך, שלא הבישן 
למה". ‏ ההרב ' מתנצל ‏ לפנין = ואומה:. ,בנ" כבוד | תלמידי. הביב על כל 
ולהדודי נתכוונתי". ופעם אמר לו: ,בני, ומתלמידי יותר מִכָּלם. כמדומה 
לך שאני כועס עליך למנוע אותך מלשאול, חלילה לי מעשות זאת לכנוס 
בקללה, מונע בר יקבוהו לאום"2), ויש שהתלמיד נהפך למוכיח, התלמיד, 
שהָרבה לחקור ולדרש כדי להרבות את ידיעותיו, מוכיח את רבו על 
אשר הוא כובש את תורתו ממנו ואינו מגלה לו את כל הסודות שהוא 
יודעי ,כי לכ נתנה %ך חכמה יתירה מכל אדם להודיע בעולם ולהחזיר 
כל השומע בתשובה שלמה לפני השם וכו' ולמה תשאר חכמת אלהים מאירת- 
עינים עמך ולא תצא בעולם כי היא קיומו של עולם". ,כבר נלאיתי - 
אומר לו התלמיד פעם בכעס עצור - בכל דבור ובכל ענין להוכיח, ויותר 
טוב לומר לי בפה מלא להפרד ממך ממה שאתה מעלים תורת אלהינו 
ממנו. ואם אתה סובר כן שנעלם ממני, אינו כן בעז"ה, כי לא נעלם 
ממני דבר מכל מה שאמרת לי עד עתה ולמה לא תאמר לי עד התכלית?" 8. 
ויש שהתלמיד הבן דבפר עם אביו בהתפארות. ,אתה יודע - אמר לו פעם - 
שאביך הוא זקני ונולדתי על ברכיו ואהבני יותר ממך, ובן חמש הייתי 
יושב לפניו ואמר: יותר יודע בן-בני ממה שיודע בני בחכמת אלהים 
ובמרכבה העליונה" 4). ואביו הרב השיב לו: נפשך קשורה בנפשי וזולתך 
' למה לי חיים ומי-יתן ותהיה גדול ממני, כענין: אם חכם בני ישמח לבי 
גם"אני. וכמה פעמים אמרתי לך: ומונע בר יקבוהו לאוּם" 5). אבל לשמוע את 
ההתהדרות של התלמיד בנו ולעבור עליה בשתיקה גם-כן לא יכול, ואמר 
לו: עועתה, בני, כל דבריך מתוקים מדבש ושמן,-מכל-מקום לא יעלה 
בדעתך לאמר ולחשוב שיש %לך כח רב בסתרי תורה, כי אני כשהייתי בן 
י"ג שנה הייתי יודע אלף חלקים יותר ממך ואני הייתי נחשב לפני אבי 
ז"ל כבן ארבעים בידיעות, ואפילו-הכי לא נתפארתי לומר שום דבר של 
התפארות, ואתה עדיין לא ידעת דבר, יען שאתה נער ובער, ואפילו 


1)\ פליאה, ע, ע"א. 

2) שם, כ"ב, עַ"א; כ"ח, ע"ב. 
) שם, מ"ב, ע"א; ס"ט, ע"א, 
4) שם, ס"ט, ע"א. 
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המעשה ההוא ואז מקובל לפני השם יתברך לא כמצות אנשים מלומדה" ו). 
הוא קורא: ,וי וי ואוי למי שאינו רודף להשיג ולדעת סתרי תורה" ?). 
והוא מקלל את אלה העוזבים את הקבלה ופונים אל הפילוסופיה: ,וי לכם 
אנשי רשע דעסקיתו בחכמה חיצונה להכיר בוראכם. כה תזכו וכה תחיו. 
כמו שלא תשיגו מכל החכמה להכיר ולדעת אפילו כחוט"השערה, כי אדרבה 
היא הגורמת לדחות אתכם ממקומכם וללכת להשתחוות לאֶל זר. וזובח 
לאלהים יחרם בלתי לד' לבדו"3). ומתאונן המחבר ומתאנח על אשר הרבה 
מעניני הקבלה נסתרו ונשאר מהם ,מעט מן המעט", וכל זה נעשה מפני 
עון הדורות, שלא היו ראוים להנות מאורם. ,הגדולים באומתנו - אומר 
הוא - הסתירוּם מפני פחיתת הדורות הקמים אחריהם אשר שמ דעתם 
וכוונתם בהבלי עולם הזה. מהם חומסים, מהם גוזלים, מהם רודפי הזנות, 
מהם עובדי עבודה זרה, מהם אוכלים בטומאה, | מהם מכלים נפש 
תנועה בעד נפש תנועה, מהם שותים יין נסך יין נסיכם, מהם בעלי לשון 
הרע. דור כל עקש ופתלתול ביניהם. ואם באים לקיים מצות, הוא בגאוה 
ובוז ואינם משגיחים ‏ באמת השגחה הראויה להשגיח במצות... ולכן עמדו 
והסתירום. ואם ימצא אחד מעיר ושנים ממשפחה לדעת סתרי החכמה ילעיגו 
בו ולא יקשיבו לקולו, והם אינם יודעים כי הוא שלם בלא בלבול דעת 
ובלא חסרון כלל, והוא החהכם שאמרו רבינו ז"ל בכל דבריהם והוא האהוב 
למעלה ולמטה, והוא השר ההכמה המשתרר על כל החכמות"). הקבלה 
היא היא הדבר היותר קדוש והיותר טהור וכל העולם הרוחני והגשמי 
עומד עליה ועל-ידה הוא מתקים. וצריך אפוא להזהר לבלתי נגוע בה 
בידים לא-טהורות, ואסור לגלות ,שום סוד מסודות הקפלה לאנשים נבזים 
שאין יראת שמים עליהם להגות בתורתו ולעשות מצותיו, ועליהם אמר 
הכתוב: כי גוי אובד עצות המה, ואין בהם תבונה, חכמים המה להרע 
ולהיטיב לא ידעו, ונפשם מכוחות הטומאה, לכן יענו עזות, ומה להם בקהל 
ה+% כי חברתם חברת מום זר שמוצא אחד להם ועליהם אמרו רבינו זַ"ל 
שקץ הם לטומאת אוכלים"5). הקבלה היא היכל הקדש, קדש-הקדשים, ורק 
לכהנים גדולים %בוא בו פנימה, רק ,לקדושים בקדוּשה ובטהרה ושקולים 
כקדושים העליונים" 6), ואין לזר לגשת אליו. 

ואם מזרז המחבר, ללמוד את הקבלה ולעמוד על סודה ותכנה, הנה 
הוא קורא ומכריז נגד אלה המשתמשים ב,קבלה מעשית", אלה האנשים 


1 פליאה, ל"ה, ע"א. 
2) שם, ע"א, ע"א. 
)\ קנה, פ"ג, ע'א. 
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5) שם, טל"ז, ע"ב. 
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לא רק על התורה והתלמוד בלבד, כי-אם גם על ההיסטוריה האנושית 
כלה. העָבר, ההוה והעתיד, העברי והכללי, הוּא אצלו סוד גדול ונעלם, 
סוד מסתורי, קבלי. הקכלה היא בעיניו קדש-הקדשים, רוחני שברוהניות. 
היא בעיניו החכמה האמתית, ,החכמה העליונה בתכלית מעלת החכמה ודעת, 
כי היא חכמת אלהים". ואותו הכנוי ,חכם", שנמצא בתלמוד, הכּונה: ,חכים 
בנסתרות שהיא חכמה אמתית, אהוב למעלה ואהוב למטה, ואין הכוונה 
שלמד ספרא וספרי ותוספתא או שיתא סדרי משנה או כולהו תלמודא. 
חלילה וחלילה, ‏ כי זהו יסוד שאין עָקרו חזק"1. התכמה הזאת, 
הקבלה, ,נסתרה מכל בעלי מהקר. בראותם ענינה בהתחלה מיד נראה להם 
שבתוכה בלבולים רבים וענינים שאין שכל האנושי יכול להשיגם. גם אנחנו 
מודים להם בזה שהם דברים המבריחים את הדעת בתחלת המחשבה, מ"מ 
יש בהם כל חכמה ודעת, וכל גוף ונפש תלוים בהם"2). החכמה הזאת, 
הקבלה, ,נסתרת מכל האומות, והיא נגלית לישראל לבך". היא נגלתה 
בראשונה בישראל, והלכה ונשתלשלה ונמסרה על-ידי ראשי האמה מדור 
לדור: ,אלהים אמרה לאב הנביאים והוא למד כל הענין במדבר לישראל 
ומשם ואילך נשאר לנביאים שקבלו מפי הזקנים ומן השם. הוא שנאמר: 
כי לא יעשה ד' אלהים דבר כי-אם גלה סודו אל עבדיו הנביאים" 3). 
וחלילה %ך אפוא ,והשמר לך ושמור נפשך מאד מלהרהר אחרי חכמי 
האמת ולא תכחיש מהם דבר", כי חכמי האמת הם אנשי-אלהים ודבריהם 
דברי-אלהים. ,הם בני הנביאים ותלמידיהם, אשר קבלו מפי המקובלים דור 
אחר דור עד משה רבנו ע"ה אדון כל הנביאים" 4). 

המחבר הנעלט הזה, המסור כָּלו לקבלה, ובה, אך בה, הוא מוצא 
את האשר האמתי ואת השלמות האמתית, פונה אל תלמידו ואל כל איש 
ישראל, שָישים לבו וכל מעיָניו רק בקבלה. ,אם יש אלהים עמך -- מבקש 
הוא ומוכיח -- ראוי לך שתחשוב כי החכמה מזון הנפש, ואם תחסר החכמה 
ויא הכמה אמתית, תמות הנפש מיתה משונה. הכרת תכרת הנפש ההיא, 
עונה בה. ואם לא תחסר החכמה האמתית ממך, אז תחיה, כי עליה נאמר;: 
כי היא חייך וארך ימיך. וכאשר תחשוב כי באין הלחם, שהוא מזון הגוף, 
ימת הגוף, כן ראוי שתחשוב על התכמה הזאת... והוא, שישתדל המשתדל 
תמיד להעלות %בו אל החכמה ואז ישיגנה מן ההכמים, מן הספרים 
הקדושים, בכל יום כפי יכלתו. ואל יחשוב לומר: אני לבי לשמים וכל מה 
שאני עושה לשם שמים, והוא אינו מענין שיביאהו המעשה ההוא לידי חכמה 
האוהבת השם יתברך, ואינו יודע כי התלמוד מביא לידי מעשה ואין מעשה 
מביא לידי תלמוד... כי אין מעשה טוב בעולם, אלא על ידיעת חכמת 


- 
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בכל אות ואות ובכל תבה נפלאות מחודשות מעת לעת וצריך לעיין תבה 
אחת ולקשרה באחרת ולהניח שניה ולבקש שלישית לקושרה עמה ועוד 
באחרת פעם בחצין ופעם בראשיהן ופעם בסופיהן, פעם במספרן ופעם 
בתמורתן, עד שיצא מכל מחשבותיו הראשונות ויתחדש בשניות אחרות 
חזקות ומעוּלות מהן תמיד זו אחר זו" ). צרוף אותיות ומלים כאלה 
מדמה המחבר לנגון של כנור: ,האוזן שומעת הקולות, הקולות יצטרפו לפי 
צורת הניגון וההברה. וזה לך העד: כנור ונבל שמצטרפים ובצרוף הקולות 
האזנים שומעות חלוף ותמורה בחבלי-אהבה והיתרים המוכים ביד ימין 
ושמאל הם מתנענעים והטעם מתוק לאזנים ומהאזנים עובר הקול אל הלב 
ומהלב אל הטחול, והשמחה מתחדשת באמצעוּת תענוג חלוף הנגונים 
ואי"-אפשר זה לחדשם כי-אם בצורת הצירופים. והצירוף כך: הוא מכה 
ביתר הראשון הנמשל לאות ראשון בדרך-משל, ויעבור הימנו אל יתר 
אחד או שנים או שלשה או ארבעה או חמשה יתירות ומן היתר החמישי 
גלגול ההכאות ויתחדשו בגלגול ניגונים ונעימות ומגלגלים הלב באמצעות 
האזנים. כן הדבר הזה בצירוף האותיות שהצירוף מגלגל האותיות מחוץ... 
והסתרים שנמצאים בגלגולן משמהים הלב שאז הלב יודעת אלהיה ושמחה 
נתוספה אליה" 2). 

ועל פי יסודות-הקבלה אלה כתב המחבר את ספריו והם מלאים 
נוטריקון, גימטריאות וצרופים שונים. 


₪ | 


מה טיבם ומהותם | של שני הספרים האלה, פליאה וקנה, 
שהרעישו את המוחות והלבבות% מהו הקו הפנימי שבתוך הספרים 
הנפלאים האלה? במה עסקו שני האנשים הנעלמים המוזרים האלה, הרב 
ותלמידו, | האב ובנו, בחזיונותיהם הנפלאים ובכל מהלך משאםומתנם, 
בדבריהם ומחשבותיהםץ - על השאלות האלה נותן לנו המחבר בעצמו 
תשובה ברורה ומספקת: ,ובעבור שאין אדם ‏ בגה. בית: אם לא יסתר 
המקום, ואם הוא כותל רעוע, להרסו לגמרי כדי לחזקו מחדש. ותורתנו 
היא נהרסז הריסות אחר הריסות מחסרון ידיעתנו, ‏ וכל הספרים 
עשע שינך כלם הורפים ובונים בגין חזק ובנין שלם" 3). 

הנה אנו רואים, שתכלית הספרים האלה היא: להרוס את הישן 
ולבנות בנין חדש, ומפני טעם זה צוה עליהם האב הזקן רבי אביגדור;: 
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,שהולכים אחר שמות ופעולות וקמיעות", הם ,מפסידים את עצמם מעולם 
הזה ומעולם הבא", ורק ליוצא מן הכלל, ,לצורך גדול או לטובת הצבור", 
מְתָּר להשתמש בדברים כאלה, ,ואף בזה יעשה בקדושה ובטהרה ובתעניות 
ובשינוי בגדים ובמקום שאין שם אשה" ). 

הקבלה בכלל ,נכללה בשני ענינים. האחד מהם לדעת עשר ספירות, 
והשנית לדעת כ"ב אותיות התורה". ואם יבוא אדם ויאמר שהוא מקבל, 
,אל תאמין בקבלתו הנסתרות אם לא שיודע בל"ב נתיבות החכמה שהם 
עשר ספירות בלי מה וסוד כ"ב אותיות התורה" על יסוד ,ראשי תבות 
וסופי תבות וגמטריאות ונוטריקין וצירוף האותיות ותמורתן ומשקלן והכרת 
צורתן וידיעת שמותן והבנת עניניהן ולעשות מן התבה אחת תבות הרבה 
ומתבות רבות תבה אחת, הם הם אמתיות קבלת הנביאים וע"י ידיעתן ברא 
אל ד' ויענה ל כי תהיה מצורף עם פמליה שלו", כי ,נסתרות ופליאות 
יש בם (בכ"ב אותיות התורה) וכֶָלם צריכים לסדרם בסדר נכון" ורק ,בזו 
הדרך תשיג השגת אמונתנו, תורה צוה לנו משה" 0). 

ידיעת ה,עשר ספירות" ו,כ"ב אותיות התורה" היא היא עָקֶר הקבלה 
ויסודה. ,הספירות הן עמקי השכל הפועל, והן מעמיקות התהום, וכן תמורות 
האותיות מעמיקות עד תהום רבה ועולה למעלה ויורדת למטה, פעם מאיר 
התמורה את העינים ופעם מחשיכה. כי העינים הרואות בהמצא האור עמהן 
ובהיותן פקוחות, האור מבדיל בין התמורות שהם מות וחיים, ברכה וקללה, 
טוב ורע, חכמה ואולת, חן וכיעור, זרע ושממה, עבדות וממשלה". וכשם 
שבהשוות הספירות ,צריך להזהר ממחשבות ההפכיות", כן בתמורות האותיות 
וצרופיהן צריך להיות זהיר מאד, ,כי כל דבר מתהפך לב' ענינים, ואם העינים 
עָורות ואינן רואות עם האור והתמורות מולידות ההבנות בענינים הפכיים, 
כמו שמהפכים השוטים מלת בצלו חמדתי וישבתי, ואמרו: בצלו מתהפך 
צלוב, ואמרו: בצלו של צ' לוב חמדתי וישבתי, ועל-ידי-זה מתפתים המשוגעים 
והשוטים ומשתמדים, ימחה שמם מספר החיים. אלו ידעו מאמר: לא תלין 
נבלתו על העץ כי קללת אלהים תלוי - לא היו חומדים לשבת בצלו, וזהו 
טיפשות ורשעות להוציא דברי תורה למינות" 3). 

המחבר מראה על גרדל קדְשת האותיות העבריות: ,אם הלשונות 
הסכמיות, צורות האותיות העבריות הן אלהות. והוא סוד אמרו: והמכתב 
מכתב אלהים הוא חרות על הלוחות. אלא שכח אלוה מהפכם לכל צד". 
ובכל אות, תג, נקדה, צרוף, ר"ת וסו"ת, גימטריה ונוטריקין וכדומה נמצא 
הרוח הקדוש, רוח אלהים, וצריך אתה לחפש ולגלות את רוח-אלהים זה 
הצפון והגנוז בכל אות ואות, בכל תג ונקוד וכדומה. צריך אתה ,לחדש 
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או אחר בתורה או בתלמוד, על-פי הסוד והרמז, לא כן התלמיד, הבן, 
הצעיר, בן י"ג שנה: כשהוא מדבר נגד הפשט הפשוט בתורה ובתלמוד, 
מרגישים, שדמו רותח בקרבו, הדבר נוגע א% לבו ונפשו. הוא אוהב את 
ה,הריסה" כשהיא לעצמה, לא רק כאמצעי בלבד, הוּא מתעמק בשאלותיו 
על הנגלה וחודר עד היסוד, להראות, כי אי-אפשר בשום-אפן לקבל את 
הדברים, הספורים והמצוות כמו שהם כתובים ומסורים, בלי סוד רוחני, 
פנימי הצפון בהם. הוא כמו חפץ להוכיח את הדבר ,באותות ובמופתים" 
וחפץ להכריח את האדם ללכת אחריו ולקבל עליו את סוד הקבלה. וכשהוא 
מבקר ומהרס- אינו חס על הדברים. הוא מתלוצץ, מחרף ומגדף, דובר קשה 
עם אלהים ועם מלאכיו, עם הסופרים ועם בעלי התלמוד. ואביו הרב כמו 
חפץ להשקיט מעט את רוּח בנו הסוער, ומבקשו, ש,יוסף לחבר עמו רוח 
אחרת"1). הוא קורא אליו פעם: ,הנה הקב"ה, הנה משרע"ה" ), כמו הפץ 
להכריחו על-ידי-כך לשנות מן המנהג שלו ולהניח את בקרתו החריפה. אבל 
הבן עומד ב,מרדו", הוּא לא יכול ללכת יד ביד עם הבוטחים והשאננים. 
הווא קורא: ,או אבי ואתה שניכם כאחד תהרסוּ ואני אבנה או אני 
אהרוס ואתם תבנו" 3). 

ה,הריסה", כאמור, היא היסוד %בנין שבנה המחבר, ולזו נגשו הר 
והתלמיד בתחלה, וביחוד התלמיד השואל. הוא קורא בתורה את הספוּר 
על-דבר חטא אדם וחוה וענשם, והוּא מתעורר וקורא: ,רבי, הקשב. למען 
אלהי ישראל, מה נעשה מזה הפשט?.. וראה והָבן בלבולים גדולים שנכתבוּ 
בתורה". הוּא קם נגד המשפט, שהוציא אלהים על אדם וחוה, ומוצא אותו 
שלא בישֶר ולא בצדק. ,רבונו דכולי עלמא! - קורא התלמיד מעמק לבו - 
יצרת אדם ראשון מעשה ידיך ודפר עמך פא"פ בלא אמצעי, נתת %% 
אשה זונה, והלואי היתה מזנית עם אדם, אלא שזינתה עם חיה רעת", 
והוּא, אדם הראשון, הלא עשה תשוּבה, הלא הוּא ,השפיל את עצמו ונכנע 
לפניו (לפני אלהים) וברח ונחבא והודה *פניןו: עברתי ממצותיך וערום 
אני ממצותיך. היש תשוּבה יותר מזאת להכנע ולהשפל? כל-שפן שצריך 
לדונו בדין הרחמים", אבל אתה-- יקרא לאלהים-- ירדת ,לדון את האדם, ולא 
הנחת לו מקום, אלא שקנסת אותו בעונש מיתה, וגם האשה, ולנחש 
החנפת... ועוד, אם האדם חטא, האשה לא נצטוית כלל ולא היתה בזמן 
הצווי בעולם אחד עם האדם רק בכח; והראיה, שהרי אמר ביום אכלך 
ממנוּ ולא אמר אכלכם, ומשם ואילך כתיב: לא טוב היות האדם לבדו, 
אעשה לו עזר כנגדוּ. וא"כ למה הענישה במיתה? ושמא תאמר, על שאמרה 
לו לאדם לאכול ואכל- שומו שמים על זאת, מתי אמר הקב"ה לאשה שלא 
להסית את האדם. המצווה שלא לעשות ועשה יענש, אבל מי שאינו מצוּוה 
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עהזהרו בני, פן יפלו ספריכם ביך עמי הארץ ויבחרו את ההריסות 
ותהאבד התורה", ומטעם זה ,הטמינום במערה"1). ועל-אודות איזו ,הריסה" 
ו,בנין" מרמזים דבריהם) - את זה הם מגלים לנו במקום אחר: ,תשאו 
ותתנ - נצטו האב והבן - והרפסו הריסות הנגלות, והנסתרות 
ההפרו ויבנו ההריפות בנין חזק, בנין שכםל. 

הנה כן - הם נגשו להרוס את הנגלה, הפשט הפשוט, ובונים על 
מקום ההרוס בנין חדש, את הנסתר, הסוד. וזוהי באמת הנקדה המרכזית 
בשני הספרים האלה. הקבלה היא היא העקר והיסוד שביהדות. היא 
רוחה, נשמתה. היא אלוה שלה ובלעדיה אין מאומה. בלעדיה ,סטרא 
אחרא", קלפה, אל זר, נכרי,. ונגד האל הזר הזה, הנגלה, הפשט, לוחמים 
הספרים האלה בכל כליזין חריפים ושנונים. ולא נשמע עד הזמן ההוא 
ואחריו קול חזק וגדול כל-כך, בהגנו על הקבלה וסודותיה, כמו שנשמע 
בספרים האלה; לא נשמע עד הומן ההוּא ואחריו קול לוחם מלחמת תנופה, 
חזקה וחריפה נגד הגלוי, הפשט הפשוט שבתלמוד והכרוכים אחרין, כמו 
בספרים האלה. ,כאשר תכתבו כוונת כל בעלי התלמוד - נצטוו האב והבן - 
תמצאו כל דבריהם משל ומליצה ודברים בהמיים משולים בדברים רוחניים, 
כענין: משמורה הראשונה חמור נוער, ותשאו ותתנו בפשט היוצא מפיהם 
להרסו הריסה מבלי תקומה עד בא סוד ושורש ועיקר 
דבריהם"3. הודיעו להם, מספרים הרב ובנו, ,שתוך מתיבתא דרקיע 
בזכר צון בעלי התלמודה הנושאים ונותנים להבל.ולריק 
עד כי מגשימים כלפי מפלה מחפסרון הדעת והתבונה והם 
ממהרים לפרש את הדברים: ,לא התנאים וגם האמוראים שחברו, כי כל 
דבריהם קודש, רק קצת מן האחרונים הבאים ואינם משיגים. כי הם כסו 
הדברים מאד מאך, ויש לבאים אחריהם למצוא מקום לגלות הכיסוי ולהשיג 
חמבוקש" 4). 

והם נגשו אל הריסת הפשט בתורה ובתלמוד ונושאי כלי, 
הם הולכים בדרכם זו, דרך מלחמה וסכסוך, לבטח וגוזרים בלי-חת על ימין 
ועל שמאל. הם מחרפים ומגדפים, גוזרים גזרות וחרמות, צועקים אל אלהים 
בתפלה ובהרמת יד, וכל זאת רק כדי להחריב ולהרוס את הפשט 
ולהגן על הסוד, על המסתורין, על הקבלה. ובדבר הזה, בהריסת הנגלה, 
עולה התלמיד על הרב, הבן על האב. הוא, האב, בא בשנים, כבן-ארפּעים, 
דמו שוקט, רוחו נח. ה,הריסה" כשהיא לעצמה אינה לו עָקר כל-כך. 
הוּא נגש ישר אל הענין, בלי שאלות רבות, בלי בקור ונקור, ומפרש דבר זה 
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בטענות חריפות, שכליות והגיוניות, ל%הראות %ך עד-כמה אי-אפשר לקבל 
את דברי התלמוד כמו שהם מבלי לחפש אחרי איזה סוד, איזה רעיון 
רוחני יותר נשגב ויותר אציל מן הדברים הפשוטים והגלוּים. הנה אסרו 
בעלי התלמוד הרבה דברים על ,עמי-הארץ" ועוד הוסיפו לאמר: ,עם-הארץ 
שאמר לחברו תן לי ככר זה ואוכלנו, יין זה ואשתהו, לא יתן לו, שאין 
מוסרין טהרות לעמי-הארץ". הדברים האלה הרגיזו את הלב הרך של 
התלמיד הצעיר. ובהתמרמרות רבה היוצאה מן הלב הוא קורא: ,כמה 
פחיתות יש להם, כמה קשים הדברים שיצאו מפי התנאים האלה. רבונו 
דכולי עלמא,. היש משפט מעוֶּת כזה? שאתה התרת %הם הקדשים שהם 
פָּרות שביעית, שנאמר: לגר ליתום ולאלמנה יהיה לאכלה, ולא חלקת בין 
פרוש לעם-הארץ, וחז"ל עותו משפטיך לומר, שחולין טהורים אסורים 
לעמי-הארץ ואמרו שאין מאכילין לעמי-הארץ טהרות, שמעו, גדולים וקטנים! 
קדשים חמוּרים מתחללין] על פרוטה ומוכרין בכל מקום, טהרות הקלות 
קונים אותם ע"ה בק' פרוטות ואין מוכרין להם לח ויבש... ומי-יתן שהיה 
בעל הברייתא הנה והייתי שואלו: מה הם הדברים להוציא חורבה בעולם, 
שכל הלומד זו הברייתא או ישבשנה או יניח למוּדו לגמרי ויאמר הכל 
הבל ויבטל מן התורה ובעל הברייתא יתן הדין במקום הזה")). הנה 
,כלאים", שהתורה אסרה, ובא המהרס הצעיר ומראה מה עשו בעלי 
התלמוד באסור זה. ,מאריה דאברהם, - קורא הצעיר, -- עשית פרדס ולקחת 
ענף וענף, אחד מר ואחד מתוק, אחד טוב ואחד רע, אחד מות ואחד 
חיים, אחד אש ואחד מים, והרכבת אותם ועשית ויצא מהם אילן בפרדס 
והוא מורכב מזה ומזה, ולי צוית: לא תרביע בהמתך כלאים, שדך לא 
תזריע כלאים, ורואה אני, רבונו דעלמא, שהוא מין שלא במינו, שהרי זה 
ממית וזה מחיה, היש מין והפוכו כמוהו? ואתה אמת וגזירתך אמת. מ"מ 
ראה, חכמיך אשר מסרהנו בידם ואמרת לא תסור מכל הדברים אשר יגידו 
לך ימין ושמאל, ובאו ואמרו: הזאב והכלב, כלב כפרי והשועל, העזים 
והצבאים, היעלים הן מין חיה, והרחלים והסוּס והפרד, הפרד והחמור, 
החמור והערוד אף-על-פי שדומים זה לזה, כלאים זה בזה, עד שבא ר' 
מאיר ואמר: כלב קטן והוּא כעין שועל ונקרא כלב כופרי הוא כלאים עם 
כלב גדול, עד שאמרו רז"ל שיש הרבעה גם בחיות הים. גם אמרו ז"ל אין 
מרכיבין שני מיני אילן ולא שני מיני ירקות זה על גבי זה"?). והוא 
אינו מניח את נשקו מידו והולך ומבקר, הולך ומהרס, הולך ומונה את 
חטאות בעלי-התלמוד. ,ואתה, מאריה דאברהם,- קורא המהרס הצעיר - ראה 
מה עשו ביום-הכפורים, הוסיפוּ מחול על הקודש ולא חשו על הענים 
שמפסידים מאכלם מצד גזירתם שממהרים לאכול, בא וראה, מה שעשו 
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למה יענש?" ו). ולא רק על ספורי התורה הביט בעין-בקרת והשתדל להרוס 
את פשטותם, כי-אם גם על המצוות המעשיות. ,ההריסות מעצמם 
צועקות מתוך המצוות" היה התלמיד אומר2). בדברים מלאים רעל קרא 
פעם לרבו: ,מה מרויח הקב"ה בעטיפת ציצית, ולמה גזר הוּט תכלת 
ולעשות גדיל ולהניח ציצית? כל הוא מיד השי"ת, מכל-מקום קרוב הוּא 
למדת משוגעים"),. וכשם שיצא להרוס את הפשט הפשוט שבתורה, כן יצא 
להלחם נגד אלה ,המפרשים את התורה עפ"י הטבע". בכעס הוּא קורא 
עליהם: ,אין זה רק התול וגניבה, שהם גונבים דעת בני תורתנו 
הקדושה" )). 

ביחוד לא יכול התלמיד לעצור ברוחו כשהגיע לתלמוד. אין בפיו 
דיזמלים להביע את כעסו על בעלי התלמוד בקראו את דבריהט כמו 
שהם כתובים בפשטותם, כמו שהם נראים בלבושם החיצוני. אמנם רגילים 
אנו למצא בקבלה פה ושם רמיזות, דקירות, התנגדות נגד התלמוד ופלפוליו, 
אבל לא באותה החריפות ולא באותו הטון שאנו מוצאים אצל קנה ובנו 
וביחוד אצ% הבן. אמנם, כפי שנראה להלן, שניהם לא היו מתנגדים 
לתלמוד בעָקרו, כשם שלא היו מתנגדים לתורה בעָקרה, וכל התנגדותם 
היא בעַקר לפ שט, ללבוש הגלוי. אבל מאפן ההבעה ומאפן הבטול, ביחוד 
בדברי התלמיד, נפר אחרי הבחנה טובה, שאמנם טינה היתה בלבו, בעמק 
לבו, על הבנין התלמודי ועל מהלך מחשבותיו של התלמוד, ולא רק נגד 
הפשט והגלוּי שבו טען. 

וה,/הריסה" שלו בתלמוד חריפה ועמקה מאד, היא אינה יודעת מעצור 
וגבול. ,דבריהם - אומר הוא על בעלי התלמוד - קשים כחומץ לשנים וכעשן 
לעינים"; ,התנא הוא עשן, והעשן קשה לעינים". ,ומי יסבול דבריהם 
ההרוסים מכל צך?"' ,הגוע הזמך ‏ לבסל כל הדבּריהט", יי עקברודון ו ל 
נתן לנו שכל, שאינו סובל דבריהם"65. הוא שוחק על פלפולי בעלי- 
התלמוד ומשאם-ומתנם בהלכה. ,נראה לי- אומר הוא עליהם - שלא הבין 
אחד לחברו". ,רבונו דעלמא - קורא הוא פעם על פלפול תלמודי אחד - 
היש משפט מעוקם כזה?.. מי הוא שיראה הענינים המהופכים האלה ולא 
ישחק?" 6). 

והוא אינו מסתפק בבטול-כללי בלבד, בדברים בעלמא נגד התלמוד. 
הוא יודע, שלא בכלי"זין כאלה אפשר להרוס את ,חומת בבל", והוא בא 
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צוית לא תוסיף ולא תגרע, ומוסיפין וגורעין ועושים הקישא וחייבוּ נשים 
באכילת מצה והיא הקישא משובשת"ו). כמו"כן הוּא מראה, שלא כונוּ 
בעלי"התלמוד אל האמת בהוציאם מתוך פלפולם, שאם היו לאיש חמשה 
בנים מחמש נשים -,חייב לפדות את כוּלם, שנאמר כל בכר בניך תפדה", 
והוּא נגד זה ש,נילוף בכר בכר מנחלה, מה להלן ראשית אונו אף כאן 
ראשית אונו". נגד אפן-למוד כזה יצא המהרס הצעיר בדברי התמרמרוּת 
וצועק: ,אליכם אני קורא, תנוּ קוּלכם בשמים על החמס הגדול כזה, 
שהגזירה-שוה הלכה למשה מסיני וקרא שאמר וכל בכר בניך תפדה לא 
ידענוּ אם הא פטר רחם לבדו או פטר רחם וראשית אונו והגזירה-שוה 
צועקת ראשית אונו. והתנא, איני יודע אם היה כהן ואוהב הכהנים, או 
שהכהנים נדרוּ לו חלק... ולא די שמפשיט עורן של ישראל ומלביש 
הכהנים" ?). ידוּעה היא האגדה בתלמוד על-דבר ה,תנור של עכנאי", שהחכמים 
טמאוּהוּ ורבי אליעזר טהרו. ולא הועילוּ, לא החרוב ולא כתלי בית-המדרש, 
אף לא הבת-קול מן השמים, שהיו כָּלם על צד רבי אליעזר, ונצחוּ אלה 
המטמאים, ‏ יען כי היו הרב. ואחרי שהחרימו את רבי אליעזר -- מוסיפה 
האגדה לספר - נלקה העולם בשליש התבואה, וקם נחשול בים להטביע את 
ספינתו של רבן גמליאל על שהחרים את רבי אליעזר, וכששב לביתו - מת. 
אגדה זוּ הרעישה את %ב המבקר הצעיר והוא שואל: ,קב"ה אמר: כל 
אשר יבא באש תעבירו באש ואשר יבא במים תעבירוּ במים, וּכלי חרס 
ישבר ותנוּר וכירים יוּתץ; ולמה יוּתץ - יעבירוּ באש ויוטהר, שאין מלאכתו 
רק באש, ואתם חכמים אנה נחמתכם נחמת חנם, שאמרתם התורה חסה על 
ממון ישראל. ואך כדבריכם, עני שאין לו אלא תנוּר אחד וּממנוּ מתפרנס 
ונטמא בשרץ יושרף וילבן באש ויטהר, ולמה יותץ... ואנה ימצא העני זהב 
לעשות אחר? ולמה תגרמוּ הכחשה בדבריכם, שהשומע דבריכם, שהתורה חסה 
על. ממון ישראל, ורואים שאינו כן, יאמר כשם שזה שקר כן כל דבריהם 
שקר.... | מאריה דאברהם, מחקת מה שכתוב בתורתך אחרי רבים להטות, 
שהרי הפכת אמת המים להחזיר לאחוריו והטית כותלי בהמד"ר להרא!%ת 
בעולם שהלכה כר"א.... ואם כדין ברכוהוּ, למה קם נחשוּל בים לטובע'ן 
את ךר"ג? אם-כן מי שידין דין אמת יטבע בים ח"ו? וגם למה נלקה שליש 
העולם? ואם הכל בדין עשה ר"ג - מה כח היה 1% לר"א להעניש העולם 
וּלהמית רבן גמליאל)"), כן הווא בא לבקר את האגדה על-דבר הבל: 
,באשר יצאה האש מלפני ד' ותאכל אם מנחתו, הציץ באש ונהרג". 
המבקר הצעיר לא יכול לעבור על אגדה זו בשתיקה וקוּרא: ,שומו שמים 
על-זאת. משפטים משונים בתורה ודינים קשים, ולמה יהרג בעבוּר שהציץ 
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בח?לב ועשו תקגה לחטט אחריו ולהוציאו אף שאינו הלב ומזת הגזירה 
נמנעים ואינם מרבים באכילתם, וכן עשו בכל מצוותיך" 1). הוא הולך ומהרס 
את דברי התלמוד ומעלה בפלפולו, כי ,בשר בחלב, ברוּר כשמש, שהוא מֶתּר 
חוּץ מחלב אמו", ומבקר את אלה מבעלי התלמוד שאסרוהו. ,ולא די להם 
לחז"ל -- הוא קורא -- שאסרו שלא כדין אכילה חשובה ונכבדת: הבשר עודנו 
בין שָנִים, ולבן שנים מחלב, אלא שאסרו גם תרנגולת, שאין שֶם בשר 
עליה, והיא שמנה ונכבדת ועם החלב מיושרת". והוא מתלוצץ ואומר: ,וכמה 
רעה עשו שלא אסרו גם דגים, שהרי העוף והדגים קרובים ואחים, שהרי 
קשקשת יש ברגליהם... ורואה אני שיש לי סיוע ועזר מרבי יהודה שסובר 
שבשר בהמה הוא גזירה שלא אסרה התורה אלא בחלב אמו ואין לגזור 
עוף. והנה אני ור' יהודה שני עדים שבשר בחלב מותר מן התורה וזהו 
הריסת התורה. והנה קם אותו האיש והרס, אקום גם אני להרוס" 2). 
המהרס הצעיר הזה, שאמר פעם: ,מעולם לא שמחתי כמו במלת: והוּא ימשל 
בך"; ,מעולם לא בכיתי ולא נתעצבתי רק בזמן שראיתי: ולאָדם אמר, כי 
שמעת לקוּל אשתך" 4, הצעיר הזה, שאינו נושא פנים כלל לנשים, תובע 
את עלבון האשה מן בעלי התלמוּד על שפטרו אותה מן מצוות עשה 
שהזמן גרמא. ,השומע דבריהם - קורא הוּא בהתמרמרות - עד אלהים ילך 
קולו ושאליה להקב"ה, למה ברא האשה העניה הזאת ). ,היש עול 
כזה, | שהאשה כלולה והזהירּה בעונשים והוציאוּה משכר עשה? נהי 
שאינה מתחללת, מ"מ גם אינה מעוררת שפע וּברכה, א"כ נשארה אבן 
דומם בלא שכר, רבונא דכולי עלמא! אם זאת האשה תחלל ותעבור, 
מה תקנה עשית לה למחול את עונה. בשלמא איש עובר בלא תלבש 
שעטנז, מקיים מצות ציצית ונשקול זה עם זה ונתכפר ואפשר שהרויח, 
אבל זאת העניה אם תעבור--אוי לה, אם לא תעבור, באיזה זכות תקנה 
עולמה, הוצאת אותה ממקום מחיצתה לשלחה לאבדון. מה פשעה וּמה 
חטאתה?" ו,לא די לעניה שהשפילוּה עד לארץ, אחר שפטרוּה ממצות המלך, 
אלא שהקשוה לעבד, שנאמר: שמצוות עשה שהאשה חייבת עבד נמי חייב". 
והוּא בא להרוס את אפן למודם ופלפוּלם בזה: ,רבונא דכולי עלמא - 
יקרא הוא - עשו חכמיך כלל ואמרו: כל מצוות עשה שאין הזמן גרמא 
נשים חייבות ושהזמן גרמא נשים פטורות, וכללם הפך מה שכתבת בתורה 
שתלמוּד תורה מצות עשה שאין הזמן גרמא ופטרת אותה, שנאמר 
ולמדתם אוּתם, את בניכם -- ולא בנותיכם, וחייבת אותם במצות הקהל, שנאמר 
הַקְהָל את העם האנשים והנשים והטף". ,רבונא דעלמא, - קורא הוּא שוב 
פעם, -- כתבת בתורתך לא תסוּר מכל הדברים, ואנוּ עומדים באזהרתך ולהם 
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ולדקדק ,בכל דרכי התורה בכלליה ובפרטיה ובאותיותיה וטעמיה וחילוק 
תיבותיה ופסוקיה וס'דוריה ופתוחות וסתומות ומסורת וחילופי אותיות 
וחילופיהן וחלופי חלופיהן. והבט לכל האותיות ולכל הדרכים הדומים לה 
ולדומיהם, ואז תוכל להשיג ההשגה האמיתית" !). אלפי אלפים עולמות 
רוחניים רואה המחבר בתורה. אוּר גדול, אור רוחני, אין-קץ, אין-סוף 
מזהיר ומאיר מכל אות, מכל נקדה שבתורה. ,אין ל תיבה בתורה 
שאינה רומזת במאמרות והם דבוקים ומפורדים לענין, זה פועל דין וזה 
פועל רחמים" 2). ועל-פי סוד הקבלה הוא מפרש בתורה ואומר: ,אדם ודור- 
הפלגה, נדב ואביהוּא כל כוונתם היתה לכבד את .השם הנכבד". והוא 
מִגן על עושי העגל, כי ,כוונתם היתה לטובה", ומֶגן גם על דוד בהטאו 
עם בת-שבע ). 

כמו-כן האמינו שניהם, הרב ותלמידו, בת%מוד. ,יש הריסה גדולה 
במי שכופר בתורה שבע'"פ", ,ואין לשנות דבר מדבריהם" (של חכמי 
התלמוד). ,ראה והבן מה דינים ומשפטים יוצאים מפי חז"ל. כולם מפי 
השכינה", לכן ,אין למעט ואין להוסיף ואין לשנות מדברי הְכמים, שכל 
דבריהם מפי משה, ומשה מפי השי"ת, ומהם במעמד הר סיני ומהם מפי 
השי"ת קודם ביאת משה". ואין להרהר ואין לבדוק אחריהם, ,שדבריהם 
אמת ועליהם אין לפרכס" 4). כמו בתורה כן בתלמוד הם, הרב ותלמידו, 
רואים רק סודות, ורק על-פי הסודך הם מבארים לא רק את האגדה, כיד 
אם גם את ההלכה. ,תורה שבע"פ אין להכניס אליה דבר חול"5). הכל 
בו - בתלמוד - סוד, נעלם, רוחני. צריך רק להפשיט את גשמיותו, לבושו 
החיצוני, ולעמוד על שרשו האמתי, על תכנו הפנימי העָקרי, הרוחני. 
,התלמוד כמו בועה במעים והעלה צמחים ואין להם רפואה אם לא לבקש 
שורש הבועה לעקרו משם ולהניח מקום הבריא"6), והמקום הבריא שבו 
הוא: הטוד, הקבלה. כי ,כל הנסתרות בתלמוד נסתרו" ודברי חז"ל הם 
,סודות נעלמים מאד מאד" ו,כל דיבור ודיבור שיוצא מפיהם יש לו סוד 
גדול וקשר גדול", ואל תבט על דבריהם ומשאם ומתנם שנקראים פשוטים, 
גשמיים. הם ,כמו כיסוי הקדרה שלא ידעו רבים מה שבתוכה" ובאמת ,יש 
עליהם סודות עמוקים ואינם כפשוטים" 7). ואותו התלמיד, המהרס והמחרף 
את הז"ל, יוצא לקנא את קנאתם עתה, אחרי הסודות והרוחניות שמצא 


1) פליאה, נ"ה, ע"ב; ע"ו, ע"ב. 

2) קנה, ט"ז, ע"ב. 

3) פליאה, צ"ה, ע"ב; צ"ט, עַ"א: מ"ב, ע"ב. 

64) שם, פ"ג, ע"א; צ"א, ע"ב; צ"ג, ע"א וע"ב; צ"ט, ע"א, 
5שם, ביג עצב 

6 קנה, ע?ג, ע"ב. 


7) פליאה, ג, ע"א; ס"ד, ע"ב; ע"ז, ע"א; פ, ע"א; פ"ב, ע"א; קגה, כ"ה צ'ב, 
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באש היא השכינה... ועוד הבל חיה כל-כך שוטה ולא לקח סדר ומוּסר 
מאביו, וקרוב הדבר מאד ואיך שכך?"). הווא מתלוצץ על-וה שדרשו: אור 
לארבעה-עשר - ליל ארבעה-עשר, ושואל לרבו, שאמר ,התנא בשמים 
היה": ,מאחר שהתנא ירד ממתיבתא דרקיע, איך לא ידע דקב"ה היום 
קורא אור ולא הלילה, הוּא שנאמר: וירא אלהים את האור כי טוב ויקר 
אלהים לאור יום. ולמה יכחישו התורה בסברות כוזבות ודברים 
בטלים לומר האמת שקרז"). גם האב, הרב, יודע לפעמים להתלוצץ 
ולהרוס. הנה הם אמרו; ,נפל מן הגג ונתקע באשה חייב בארבעה דברים. 
תרגגןל שהכניס' ראשו לתוך ‏ כלה:כוכית 'וצצק ‏ ושבר יאת הכלה קייב -< 
על-וה מתלוצץ הרב ואומר לתלמידו: ,הנמצא כזה, אם תעיד בסוף העולם 
ועד סופו לומר שראה תרנגול שהכניס ראשו בכלי וקרא? הלא הוא צריך 
להגביה ראשו ולהוליך קולו לשמים. ותו לך קרא בכל המדינות אם ראו 
או שמעו או שאלו לדור ראשון, שאל אביך ויגדך, זקניך ויאמרו לך אם 
אמרו והגידו שנפל אדם מן הגג ונתקע המעור בבתולה במטה אחת. הלא 
איש ואשה צריכים להיות ישנים במטה אחת ובאלף תחבולות מתחברים, 
ומה אשה היא זאת שישנה ערומה ומראה את ערותה לשאנו 
בעלה" 3), 


ה 


כוה וכזה הולכים הרב ותלמידו ומבקרים, הולכים ומהרסים בתורה 
ובתלמוד. אבל טעות טעו אלה שחשבו, שהם, הרב ותלמידו, כפרו בתורה 
ובתלמוד. הם, כאמור, כפרו רק בפשט, בנגלה שבספרים האלה. הם, 
בתור מקבּלים, | אנשי-הרוח, התרוממו למעלה מכל הגשמיות והפשטות 
שבספרים האלה, שמלעיבים לדעתם ברוח-הקרש השורה עליהם. הם זרקו 
הלאה את קלפתם, את לבושם החיצון והרימו על נס את תכנם, תכן 
רוחני, מסתורי. ההריסה היתה אפוא לשם בנין: הריסת הפשט - ובנין 
הסוד על מקומו, כרב כן תלמידו האמינו אמונה שלמה, כי ,התורה לא 
נתנה לסברא גשמיות אלא אלהיות"; ,התורה אינה נתלית כי-אם בסברות 
אלהיות" 4). כרב כן תלמידו האמינו אמונה תמימה, ש התורה ברורה, כולה 
אמורה מפי הגבורה ואין בה אות ונקודה ועוקץ וניקוד וטעם שלא לצורך, 
וכולה בנין-אלהים חצובה בשמו של הקב"ה", ולכן צריך ?היות זהיר 


1) קנה, ס"ט, ע"א. 

3) שם. 

) שם, קמ"ט, ע"א. 

4) שם, נ"ז, ע"א; ס"ט, ע"ב; עין פליאה, פ"ב, ע"א, 
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התלמוד הוּא אפוא קדוש בעיני שניהם, בעיני הרב ותלמידו, וקדְשתו 
כקדְשת התורה. הם אינם עושים הבדל ופרוד ביניהם. הם מאמינים בלב 
תמים, שעוד בימי משה היו ,ת"ר סדרי משנה", ועם אותן המשניות ,היה 
דן את ישראל מ' שנה שהיוּ במדבר". ואותם ,שרי אלפים ושרי מאות, 
ואותם אנשי היל שנתמנוּ על ישראל בצאתם ממצרים, כולם לא היו דנין 
אלא מתורה שבע"פ", והיא הנקראה ,משנה ראשונה בכל התלמוד", והם היו 
מסורים בע"פ לנביאים ומהם לאנשי כנסת הגדולה ו,הם עזרא וחבריו שעלו 
מן הגולה" עד הלל ושמאי, ואחרי מות אלה האחרונים ,העני העולם 
ושררת התורה נחלשה ולא תקנו מהלל ושמאי אלא שתא סדרי משנה". 
וכה הלכה ונשתלשלה עד רבינא ורב אשי ו,הם היו סוף הוראה; ואחרי 
אלוּ ירדו ממתיבתא דרקיע רבנן סבוראי שבזכוּתן נמתהו שמים, וארץ 
נבקעה, ולא הוסיפּ ולא הגריעוּ מדעתן אפילו אות אחת, והם היו זכאין 
כל-כך לפני השם עד שלא שכחוּ דבר ממה ששנו למעלה"!). כה הם 
מקשרים את הסוף עם תחלתו, את התלמוד עם המקרא, את התורה שבעל- 
פה עם התורה שבכתב, והאדם מִצוָּה ,להאמין שד' אלהינו הווא דוד 
פרצופים: תורה שבכתב ותורה. שבע"פ", ואם מאמין האדם ,בדברי רז"ל, 
בתורה שבע"פ, שהוא עוה"ז, זוכה לתורה שבכתב, שהוא עוה"ב, ואם אינו 
מאמין בדחז"ל, כמו הקראים, המינין האפיקורסים, לא יזכה לעולם לתורה 
שבכתב, שהוא עוה"ב, ולכן נתנה התורה בשני לוחות, להורות למה שאמרן: 
תורה שבכתב ותורה שבע"פ". ואלהים צוה ,על תורה שבכתב ותורה 
שבע"פ"; ומי שמפריד ומחלק ,תורה שבכתב מתורה שבע"פ" שָם עו"ז נקרא 
עליו2). ,ודע אתה הרבי השמן - מוסיף המחבר ללעוג על הרבנים - 
המתפאר בדיניך הרעים והמקולקלים, שמכאן אנוּ מקובלים שמימות משה 
ואילך לא זזוּ ישראל אלא קורין דברי תורה ושונים דברי משנה, שאלון 
צריכין 5אלוּ ואלו צריכין לאלו, שהמשנה צריכה שפע וּברכה מהתורה 
והתורה צריכה המשנה לפעול פעולתה וּלקבל השפעתה, ואם לא תלמד 
תורה וּמשנה כהדא- מה %ך חיים, טוב מותך מחייך. וכאשר מלאת כריסך 
צריך אתה לדעת שרשם ועיקרם וענינם, כי בלאו-הכי בתשך תלך, ע"ד 
הכסיל בחשך הולך. ואם תאמר: מה לי למשגנה ולדברי תורה השמר לך 
והזהר ברוחך, שלא מצינוּ בכל התוּרה עיקר מהדינים רק בואלה המשפטים, 
והיכן הם דיני מטלטלים כל אחד ואחד בפני עצמו? ויודע אני, שמתוך 
שטותך וגאותך שאתה אוהב שיקראוּ לך רבי תוכל להשיב לי ולומר: 
נסמך על דעת בני-אדם, ואינך יודע מחשבתך בצדק, שאם כדבריך 
נמצאת תורה אחת שנעשית אלף תורות, ורחמנא צועקת: תורה אהת" 3). 


1) פליאה, פ"א, עַ"א וע"ב. 
2) קנה, א, ע"ב; פליאה, כ"ה, ע"ב; כ"ו, ע"ב; %"ה, ע"ב; פ; ע"ב. 
3) סם, ט"א, ע"א. 
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בדבריהם, והוּא ירא ,פן יבא אדם אשר לא ירא אלהים ורודף אחרל 
הקלות וההריסות ויפתה אחרים עמו" להתלוצץ בחז"ל, ו,הוא אינו יודע 
שהתנאים והאמוראים האלה כולם למדו במתיבתא דרקיע ובאו בהר סיני 
במתן תורה והביאם הקב"ה בעולם השפל והם אמת ותורתם אמת ולא 
נפל למעלה ממה שאומרים אלו למטה", והשתלשלות הקבלה אצל 
חכמי התלמוד היא הם ,קבלו סתרי תורה מן הנביאים, והנביאים ממשה, 
ומשה מפי הגבורה", והם, רק הם, ,האירו עיני החשכים בסתרי תורח, והם 
האירו עינינו עד שאו נהנים מזיו השכינה עפ"י שמות הקדושים 
והטהורים" 2), 

כמו הרב כן התלמיד מקנאים קנאת הרוחניות, הסודיות שבתלמוד 
נגד המגשימים, שאינם יורדים לתוך תוכו, לפנימיותו ושרשו הרוחני. הם 
מתקצפים ומתרגזים, מקללים ומחרפים את ,הרבנים הגדולים בעלי זקנה 
חסרי הדעת... | שאינם יודעים אמיתות הדברים של החכמים ונושאין ונותנין 
עליהם כפי סברתם ומטים האמת אל השקר ואומרים שהכל תלוי בסברא. 
כה יזכו וכה יהיו בזה ובבא, כמו שלא יכלו להשיג אמיתות דבריהם 
בסברותיהם וראיותיהם. כ"א יתפוס איזה דין שירצה מדבריהם ויכניסהו 
בסברא ויאמר דעתו וסברתו עלין, ויבא אחר ויאמר הפך סברתו על-זה. 
והנה תועבת ‏ ד' גם שניהם". כי ,נעלמו מהם סברות אלהיות ונושאין 
ונותנין בשקר אין לו רגלים, נופל וקם ואין בו דרך האמת". וכמה גדול 
,צָורון השכל המתפארים בעורון שלהם, נושאים ונותנים, והכל הבל, כי לא 
יועילו דבר, וטועים לומר שאם למד לישא וליתן זהו חכם". ל% המשא 
ומתן ההלכי הוּא העָקר ותכלית, ,כי לא יביאך המשא-ומתן שלך אל 
האמת, כי, אדרבה, מראה לך הרבה דרכים אשר מהם מתוקנים, מהם 
מקולקלים, ולא תדע באיזו תכנוס לעיר, כי לא תמצא לא הדרך ולא 
השער". כי ,אין הכוונה ללמוד פשטים בלי טעם וריח, רק שישיג החכמה 
הנזכרת (הקבלה)" 3). ,העיקר לעמוד על התוכן הרוחני, על הסוד שבדברים. 
יש לך לדעת ולהבין, שפל ענינים של חז"ל כולם הם עליונים והסכמת 
השכינה עמהם... ולכן השמר לך ושמור נפשך שלא תכנוס בשום דין מדיני 
התורה, אעפ"י שאתה שָבע שובע גדול מן התלמוד, אם לא להיות השורש 
עמך, כי אז מסכימים עמך למעלה", ו,אל יסמוך שוּם אדם בסברתו, אם 
שידע סברא הראשונה שזה אמת וזה שקר, פן יבא לחלל והנה אבוד 
נפש", רק מי' ,שמחבר סברתו עם האמת הוא האהוב למעלה וגם למטה 
ודיניו דינים אמיתים וטברותיו סברות ישרות", כי ,סוד התלמוּד מסני 
בא ואתא מרבבות קודש" )). י 


1) פליאה, ע"ד, ע"א: ע"ח, ע"ב. 
2) שם, 1, ע"ב:; וע"ס, מ"ד, ע"א. 
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וכיוצא באלו" - אז הננו רואים את היד הגדולה הנעלמה, יד א% נשגב, 
אין-סוף, שעשתה ובראה את כל אלה ). 

וָאיך נברא העולם הגשמי הזה עם נגודיו הרבים? - שאלה מִסְבְּכה 
זו, שעמדו עליה גם הפילוסופים גם המקבלים, שאל גם התלמיד מרבו: 
,העולם לא ימלט משני דברים. או שיש חומר קדמון שנברא העולם 
ומלואו ממנו, או לא היה שם אלא עלת העלות לבדו, ועתה ע"כ הוא 
לומר אחד משניהם. ואם תאמר שהיה חומר לשם, הרי האמינו שיש דבר 
קדמון והוא החומר זולת השם לבדו. ואם תאמר זה, אין כפירה כמוהו 
בתורה. ואם תאמר שלא היה שם אלא הקדוש-ברוך-הוּא הוא עלת העלות 
ברא את העולם כולו, א"כ ע"כ הוא לומר שנתגשם עצמותו"2). והרב משתדל 
לפתור את שאלת התלמיך על-פי הקבלה ומבאר לו סוד בריאת העולם 
באפן כזה: אלהים האציל ממנו, מעצמיותו כביכול, עשר אצילות, מדות, 
ספירות. הספירה הראשונה היא: ,כתר, היא מחשבה", היא המכָנה גם-כן 
בשמות: זקן, עתיק, עדן, וגם בשם ,גנוזה, מרוב העלמתה ומעלתה". הספירה 
השנית היא: ,ח כ מה, שנאצלה מכתר עליון" והיא ,שורש ועיקר לכל החכמות". 
הספירה השלישית היא: בינה, והיא הנקראת גם בשמות: אלהים, הקב"ה, 
שכינה עליונה, וגם ,שכינה לשכינה", ו,יסוד כל היא הבינה" 6). שלש 
הספירות הללו הן היותר רוחניות והיותר דקות במַשגן ומטעם זה אסור 
לחקור אחריהן: ,השמר לך עלות בהר, הם כח"ב (כתר, חכמה, בינה), ונגוע 
בקצהו-- כל הנוגע בהר מות ימות" 4), ועל-ידיהן הכל נעשה, ש,כל הענינים 
כולם נמצאים מעלת העלות לכתר עליון ומכתר עליון לחכמה ומחכמה 
לבינה", הן הן כלי-אוּמנוּתו הראשונים של הקב"ה, שעמהן ועל-ידיהן נבראה 
ונשתלשלה הבריאה כָלה; הן הן העוזרות הראשיות, העקריות, ומהן ולמטה 
הולכות הספירות ומתעבות כביכול לאט לאט, עד שנתגלה העולם הגשמי 
הזה. כי ,כל מה שיתרחק מן הסבה הראשונה שהיא הכתר עליון, הוא 
מתעבה" 6, וכן הלכו ונשתלשלו אחר-כך שבע הספירות האחרונות: חסד, 
נברריה,: ופאירת, נציה,הוד, יסוד, מלכות. 

כן הלך הכח הנאצל, היצירה, ונשתלשל מספירה לספירה, מעליונה 
לתחתונה, מן היותר דקה למעט יותר עבה ומנְשמה, עד שנבראה ונתגלתה 
הבריאה, המציאות כמו שהיא. והכל היה מקדם-קדמתו נגנז, נחבא בעצמיות 
אלהים, בכחו פנימה, ורק נתגלה עתה עללידי הספירות: ,כל אברי האדם 


1) פליאה, מ"ב, ע"ב; מ"ג, ע"ב: ק"ח, ע"א; ק"ט, ע'א. 

2) שם, ב"ט, ע"א. 
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מלר, ש"ב הבלז פ"בנ.סיד, ע?ב, 

64 שם, ב, ע"א 

ל5) שם, מ"ה, צ'ב, 
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הקבלה היא, כאמור, נפש המחבר, ורק היא לו יסוד לכל עיון 
ומחשבה, לכל פעָלה ומעשה. במחבר הנעלם הזה התאחדו והתמזגו כל זרמי 
הקבלה שקדמו לו: זרם .הקבלה הספרדית העיונית, שחי בה המחצר ופעל 
בה, וזרם הקבלה האשכנזית הסגפנית. ואם את הקבלה הספרדית לקח לו 
ליסוד לפתור על"ידה שאלות עיוניות: אלהים והבריאה, הנה היתה לו 
הקבלה האשכנזית למורהידרך במעשי האדם ופעָלותיו בחיים. 

אלהים והבריאה, אלה הן השאלות העָקריות, שהקבלה הספרדית 
התעמקה בהן ביחוד והשתדלה לפתור אותן על-פי דרכה, והן גם יסודי 
הקבלה בשני הספרים האלה: פליאה וקנה. יחוד אלהים, יחוד 
אמתי, שלם בתכלית השלמות, זהו היסוד לבנין דעותיו הדתיות, העיוניות 
והמעשיות, של המחבר הנעלם, ,השם - אומר המחבר - הוא ראשית העולם 
ותכלית העולם והוא, יתברך, אין לו ראשית ואין לו תכלית כלל, שהרי 
ראשיתו היא תכליתו ותכליתו היא ראשיתו". הוא ,עליון אחד על הכל 
והוא לכל המציאות סבה קדומה שאין לו סוף ותחלה והוא עלת העלות". 
והוא ,אינו באמצעית עילויו לשום צד, אלא הוא כולל מעצמו הכ%". 
הכל הוא ממנו והוא בפל, והכל והוא מקָבּרים ומתקימים יחד. ,הכל היה 
מן אהד והכל עומד באחד והכל שב אל אחד והכל מתקיים באחד והכל 
שב אל מקום אחד, אדון על כל האחדים, ברוך שם כבוד מלכותו לעולם 
ועד" ?). וביחוד-אלהים זה צריך ומהִיב | האדם להאמין אמונה שלמה, 
תמימה, ,ואשר לא יאמין ביחודו הוא פריץ ועריץ וחוטא ומחטיא ורשע 
ומרשיע, מזיד ופושע ותועה ומתעתע, והוא סורר ומורה ומכזב ומשקר 
ומורד בו ובוגד וחונף ומרע ונשחת ומושחת וטמא ומטמא וחלל ומחולל 
ומקולל והוא לבדו אשר אין לחטאתו כיפור ולא כיפורים" 3). 

צריך האדם לחקור ולהתבונן כדי להכיר את בוראו, כדי להרגיש 
שהוא חי, שוכן בו בקרפו. צריך להתבונן במעשי אלהים הנגלים ויבין 
אז את חכמת-אלהים הנסתרה. ,מפשרי אחזה אלוה, כלומר: אראה הדברים 
הנגלים ואבחן בסתרי החכמה". בו בזמן ,שנראה שמיו הנעשים בגבורתו 
ונכונים בחכמתו, נדע כי צריכים אנחנו אל עושה ובורא"; בשעה שאנהנו 
מתבוננים ומסתכלים ב,העולם הזה המלא צורות: הרים וגבעות, ימים ונחלים, 
שמים למעלה בהם שמש וירח וכוכבים ומזלות, ישוב ומדבר, חיות רעות 
וחיות טובות, חורף וקיץ וקור וחום, אילנות עושים פירות ואילני סרק, אלו 


1) פליאה, י"ב, ע"א; כ"ז, ע"א; ק"ט, ע"א, 


2) שם, ל"ז, ע"א. 
63 קנה חכמה, ד, ע'א, 
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וכח חסר והם הם הספירות והכל בסבת הנבראים"; אם הם, הנבראים, אינם 
זכים במעשיהם, גורמים ש,יבא חסרון בהשפעה בהם (בספירות), בהסתלק 
עלת העלות מהם, ר"ל מהספירות" \). 

הנה כן-- רואים אנו שלשלת גדולה, אין-סופית, המאהדת ומקשרת את 
עלת העלות עם הספירה התחתונה, שהיא בריאתו והתגלותו של העולם 
הגשמי וכל אשר בו: ,העולם העליון והחיצון וחיצוּן של חיצון ועולם הגשמי 
כולם הם שלשלת אחת ואין לך אדם שאין כנגדו צל ואין לך דבר שאין 
כנגדו צל". זה לעָמת זה עשה אלהים, ,שכל מה שלמעלה יש דוגמתו 
למטה" וכל ,מעשה עליונים כמעשה התחתונים" וכל ,הדברים העליונים 
בהתגלותם נגלה דוגמתם בעולם השפל", וכמו ש,יש עשר ספירות למעלה 
כמו"כן יש עשר ספירות למטה"), ומעלה יתרה לעולם התחתון, ,כי כפי 
התעוררות שנעשה למטה, כך נעשה למעלה, וע"כ בהיות עולם התחתון 
בשלימות גם עולם העליון בשלימוּתו, ואם ח"ו עולם התחתון אינו בשלימותו, 
הנה הפגם ההוּא עולה במסילה העולה נוכח העטרה ועולה למעלה ופוגם 
במרכבה העליונה" ). 


וביד מי הוא גורלם של העולמות העליונים והתחתונים? - ביך 
האדם, שהוא ,דוגמת האדם העליון" וצוּרתו ,רומזת לצוּרת אדם העלון". 
בצוּרה זו, שיש בה מצוּרת קונו כביכול, ,נברא האדם להיות דבוק באדם 
העליון ויברא דוגמתו". ועד-כמה גדול כחו של האדם, שאמר עלין אלהים: 
,נעשה אדם בצלמנו כדמותנוּ - להיות בגופו כל אבר ואבר הרומזים לסבת 
העליונים". כי ,דוגמת אדם ממש הווא במרכבה העליונה" )). 

ומי הווא האדם הזה, הגדול כל"כך בהשפעתו ודומה הוא כביכול 
לקונוו - האדם הישראלי ,בשמים אין כאל ובארץ אין כעמך ישראל", 
יהוד ישראל כיחוד אלהים: ,עם הנבחו", ,עם סגְלה", הרעיון הזה ממלא 
את כל ספרותנוּ העתיקה, והקבלה שָכללה אותו על-פי דרכה היא, גם מהברנו 
מאמין אמוּנה שלמה, כי רק ישראל הם ,הקדושים שעובדים לאמת ושַם 
המיוחד", רק ישראל ,משוכלל מכל הדברים העליונים ותחתונים" ורק לו 
,ניתן רשוּת לבוא להיכל הקודש ולצאת". כי ,שרשם ועָקרם ממקום קדוש 


1) פליאה, ז, ע"ב; ה, ע"א; ל?ה, ע"ב: ק"י, ע"א. 
2) שם, ל"ה, ק"ב: מ"ח, ע"א; ס"א, ע"ב: ס"ד, ע"בן צ"ו, לצ'א, 
ב שם, סא צ"ב. 


66) שם, מ"ח, ע"א!; ס"ד, ע"ב; צ"ז, ע"ב; ק"ה, ע"ב. 
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היו בכחו"; ,ויהי אור שהיה מקודם בכח ער שהאצילו", וכן כל כחות 
הבריאה היו ,נעלמים ונסתרים בתוכו" עד שנתגלו אחר-כך על-ידי מדותיו, 
הספירות, והן הן העושות והפועלות, על-ידי כחו והשפעתו בהן, בבריאה 1), 
ו,כל פועל ודבור הנאמר אצל הבורא יתברך הכל. על-ידי מדותיו": כמו 
,שאין פעולה בגוף זולת נפש המניעה והמחיה אותה, ופעולת הנפש היוצאה 
לפועל על-ידי אברי הגוף פעמים הפעולות על-ידי אבר זה ופעמים הפעולה 
עלזידי אבר זה", כן גם הספירות ביהוסן לאלהים, ,אשר כל דבר יצא 
למעשה על-ידי אמצעותן" ?). וחלילה לחשב, שהנאצלות - הספירות -- האלה, 
כיון שנאצלו פעם מאלהים, נתרחקו ונפרדו ממנו ואין לו למאציל עוד 
שום יחס קרבה להן. כָּלן כאחת מקשרות ומאֶחדות באלהים. ,הם באהד 
ואחד בהם וכולם קשורות כשלהבת בגחלת". הנה אמרו חז"ל: ,עשרה 
לבושים לבש הקב"ה בבריאת העולם, וכוונת הענין, הכל נברא באמצעות. 
אך קשה, שאין לבוש אדוק בגוף. ויש להשיב שאין זה כלבוש המופשט 
מגוף, אך הוא כלבוש החגב שלבושו ממנו"; ,הספירות כולן הן כאשכול 
אחד, שהכל תלוּי באותו אשכול, והדמיון בענבים, העלים וזגים וחרצנים 
כולם אדוּקים וּמחוברים באשכול והכל בזמורה אחת וּמתגדלים וּמתברכים 
כולם וגדולים וברכתם מדבר אחד, ואם שמם משתנים וּמראיתם, שזה נקרא עלה 
וזה ענב וזה זג וזה ענף ואין מראיתם שוה, אפ"ה כולם משורש אחד 
יונקים וחיים. והנה גם הספירות בזה הדמיון לשבר את האזן, שכל העשר 
(ספירוּת) שורש אחד להן וממקור אחד מתברכות וכל מדה מקבלת שפע 
וברכה ממה שלמעלה", כל אחת היא ,נשמה לאשר למטה הימנה והתחתונה 
מלבּש למי שלמעלה הימנה", באפן שאלהים, הסבה הראשונה, היא ,הנשמה 
העליונה מכולן הנקראה נשמה לנשמות":). הוּא, אלהים, המסובב לכל 
הסבוּת, | המאציל לכל המדות, הספירות, משפיע עליהן וּמחַיה אותן באפן 
שהן, העשר ספירות, והוּא, המאציל, אחד הן בוד: עשר הן אחת 
ואחת הן עשר, והוא, המאציל, עומד למעלה מהן, על גביהן. הו 
המשפיע בכל הספירות וכל הספירות מכחו ונראה באמצעותן, וּמתרומם 
עליהן ומתעלה עד אין סוף לרוממותו". הוּא, המאציל, שלם בתכלית 
השלמות, והן, הספירות, ,הנאצלות אינן באות בהשוואה אחת, ואם אינן 
בהשוואה אינן במעלה ובמדרגה אחת, א"כ יש להן גבוּל במדרגות, אכל 
לא מעצמן", כי הלא הן קשוּרות למאצילן ,עומד בשלמוּתו בלתי חסרון", 
והחסרון שאנוּ רואים, והנגודים הרבים שאנוּ פוגשים: ,זה טוב וזה רע, זה עשיר 
וזה עני, זה טיפש וזה חכם, חיים ומות, שלום וּברכה, שובע ורעב" - 
כל החסרונות והנגודים האלה ,באים מצד המקבלים". כ5י ,יש כח מלא 


1) פליאה, ב, ע"ב; ז, ע"א. 
) שם, %"ה, ע"ב. 
3) שם, א, ע"א; ב, ע"א: ז, ע"א; ח, עְ'ט: מ"ב, ע"ב; צ"ח, ע"א. 
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שנאמר: הלא משנאיך ד' אשנא, ואומר: תכלית שנאה שנאתים, לאויבים היו 
9 1). 

השנאה הכבושה הזאת ?גוים, שמצויה בלב המחבר, נהפכה לאהבה 
כשקבל הגוי את היהדות: יחוד אלהים, על שאלת תלמידו: ,אמת הדבר, 
כי אחרי שבא לחסות תחת כנפי השכינה מצוה לאהבו ולקרבו. אך זה 
שנאמר: ואהבת לו כמוך (ויקרא, י"ט, ל"ד), למה כל-כך?" - השיב הרב: 
,הואיל ויצא מטומאתו ובא לקדושת ישראל, א"כ שב צלמו בצלם אלהים 
והרי הוא כמוך" 2). 

ובמה זכה האדם הישראלי לעמוד בראש היצירה% במה צריך הוא 
להתקדש ולהֶטהר עד שיהיה דומה לעליון, ליוצרו כביכול? - ביהדות, 
היא שנותנת היתרון לעם ישראל על יתר העמים; היא היא שנותנת לו 
אותו הכח הרוחני הגדול למשל בשמים ובארץ. והעָקר הראשון והיסודי 
שביהדות, שצריך האדם הישראלי לקבל עליו, הוא: הפרת אלוה, אֶל 
היהדות - אל יחיד ומיחד, | רוחני ובלתי"מְגבל. | צריך ל%הכיר ו,לדעת 
הוּא נעלם, שאין %ו חוץ ממנוּ והוּא עיקר הנסתר והנגלה, רצוני לומר, 
נגלה מצד פעולותיו ונסתר מצד נוראותיו. והואיל והוּא נסתר בצד 
ההשגה שאינו מושג בראיה גמוּרה, ע"כ הוא שורש ועיקר האמונה, 
וזהו: וצדיק באמונתו יחיה".). אמונה פשוטה ותמימה באלהים היא 
היא יסוד היהדות. אבל לא אמונה עָורת, אמונה המסורה 3ך מפי אחרים, 
כידאם | אמונה המיסדה על הכרה שבלב עלליצי השגה עצמית, על-ידי 
התבוננוּת עצמית במעשי אלהים ובנפלאותיו, ולבטוף - והוּא העַקר: על-ידי 
התורה, שהיא ,אמצעית בין האדם ובין הבורא". היא, התורה, מראה לך 
את הדרך אֶל אלהים, אֶל יחיד, רוחני, ‏ אֶל היהדות. ,חקור בדרכה של 
תורה", קרְא בה, לְמַד בה והתעמק בה אתה בעצמך ולא תסתפק בזה 
שאחרים מספרים ומוסרים לך. ,שאינו דומה הענין שקורא האדם בעצמו 
ומכירו ומשיגו בשתי דרכי"השגה, השגה אנושית והשגה אלהית בהקיץ, 
למה ששומע ומשיגו מאחרים". רק על-ידי התורה והתעמקותך בה תוכל 
להשיג את החיים האמתים: ,לימוד התורה הוּא החיים", רק ,אם ימית 
עצמו בתורה - יחיה; ואם לא ימית עצמו בתורה - ימות". התורה, אם ילמך 
אותה לשמה, ,היא בעצמה מדברת לו פנים-אל-פנים ופה-אל-פה כאשר ידבר 
איש אל רעהו", וצריך אפוא להשתדל ,%הגות בתורת ד' תורת משה איש- 
האלהים, בחכמת אלהים, ולקרוא בספרי הנביאים בתבונה, ולשורר בדברי 
כתובים בדעה, ולגרוס במאמרי חכמים ז"ל בעיון זך ושכלי ולהסתכל 
בחבורת המקופלים בשכל אלוה" 4 בכל-אלה צריך האדם הישראלי 








1 פליאה, ע*ו, ע'ב. 

2) קנה, ד, ע"ב. 
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וטהור" ובכל ,יהוּדי נמצאים אותיות יה"ו שהוּא חותם המלך"1) ובשמים 
ממעל מחהַקִים את מעשי ישראל בארץ: ,כשישראל אומרים קדוש קדוש 
קדוש, האופנים מרננים כמו רנן שעושים בתופים ובמחולות ואומרים קדוש 
קדוש קדוש"2). וכשם שישראל משפיע למעלה, כן הוּא מושל בארץ וכל 
העולם נזון על-ידו, כי כל הנסים ,הנגלים והנסתרים" הנעשים על הארץ 
הם רק ,בשביל ישראל, וע"י ישראל רואים גם האומות". ומי המסב צער 
לישראל, מביא קללה על-עצמו; ו/אלו ידעוּ אומות העולם מה נזק עושה 
להם רעות לישראל, היו עושין שלום עם ישראל והיל רודפין אחר 
מעשיהם" 3). 

האדם מישראל הוא בחיר היצירה ועָקרה. הוּא ,דוגמה עליונה" 
ובידו טוב העולמות, העליוניש ותחתונים, נתן. הוּא מעורר ,פעוּלות למעלה 
כמו פעולותיו למטה" ושוּם דבר ,לא היה נעשה למעלה אלמלא התעוררות 
מלמטה". ואם הוא עושה מצוה, היא ,מעוּררת טובה"; ואם הוא עובר עברה, 
,מעוררת רעה"). ואם כן-הוּא, צריך הוּא ומחיב הוּא לבחור בדרך 
הקדש, כי כמה גדולה היא האחריות המוּטלת עליו: ,ישראל הקדושים 
צריכים להיות כאלהים" 5). 

עם ישראל הוא אפוא העָקר ביצירה, רק הוא, האדם התחתון השוה 
כביכול 5,אדם העליון", רק הוא ,נקרא אדם על שנפשו ירדה לו מאדם 
[העליון]", לא כן ,אומות העולם שנפשם באה להם מכחות הטומאה" 6, כי 
הם אינם מכירים באל יחיד ו,כפרו בעיקר לגמרי. ואין רוש בעולם 
כמעשיהם". וכשבאה התורה לצוות לישראל: ,לא יהיה לך אלהים אחרים 
על פני" (שמות, כ, ג), כבר מִרְמז בזה הנגוד העצום לאלה המאמינים 
ב,אלהים אחרים", ובוה כבר מרְמזים כל אלה החָקים וְהַצוויים שבתורה 
המביעים התנגדות עצומה לעמים האלה ומהם ה,מצוות עשה להלוות להם 
בריבית, שנאמר: %נכרי תשיך. בזמן שאתה יכול לעשות בהם דיני התורה, 
קיים גם זה העשה, אם הוא כבוש תחת ידך. ובכללו ג"כ שלא להושיב 
עו"ז בארצנו, כי אין בארצנו טוּמאה. ולא להתחתן בע"ז... ובכללו ג"כ 
מ"ע לעבוד בעבד כנעני לעולם, שאם לא תעשה כן, ראה שעשית עבד 
שר והוא עבד לעולם. ובכללו שלא לקרוא לשלום בעת המלחמה כשאר 
הגוים, כי אין שלום לרשעים. ודע והבן, שכל אלו נקראים שונאי המקום 
ונכללים במלת לשונאיו, ועלינו מוטל לשנוא את שונאיו, כי אנהנו קדושים, 


1) פליאה, י"א, ע"ב; י"ז, ע"ב; ב, ע"א; קנה, קכ"ט, ע"א. 
2) פליאה, %'ב, ע"א. 

3) שם, ב ש"ב ר, |צ"ב, 

66) שם, ח, ע'א; ס?ג ע"ב; צ"ז, ע"ב. 

5) קנה, י"א, ע"א. 

6) פליאה, מ"ב, ע"ב, 
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צריך האדם להקדיש עצמו כְלו לאלהים. בכל מקום בואו, בכל 
מעשה שהוא עושה צריך לראות את אלהים, להרגיש את אלהים. בחרדת- 
קדרש, ביראת-הרוממות צריך הוּא להזדרז בבקר השפם ללכת לבית-הכנסת 
להתפלל, ו,בלב נשבר וראש כפוף" צריך לשפוך שיחו לפני אלהיו וביחוד 
צריך הוא לְהָזֶהר בקריאת-שמע, זו ,עדות ברורה" על אחדות האלהים, 
אלהי ישראל, ש,חייבים כל ישראל להעלות עדות זו פעמים בכלזיום" 1). 
וכשם שצריך הוא ל?היות קדוש וטהור ב,בית אלהים", כן צריך הוא 
להתנהג בפרישות ובקךדְשה בביתו. ביתו צריך להיות ,נוה שלום", וביחוד 
עליו להיות זהיר בכבוד אשתו, כי ,מה מעלה יש לה להאשה, שהרי בזמן 
שיש לה צער מלמטה גורמת צער מלמעלה". היא ,דוגמת השכינה" וכל 
,היוּת הקדוּשה הבאה מבפנים היא עלזידי האשה". הוא צריך לכבד את 
אשתו ולאהבהּ ,יותר מגופו", לא יגרום לה צער ועליו ,%יזהר באונאתה"?). 
ויחסו אליה צריך להיות בקדְשה ועליו להטהר בקרבתו אליה, כי ,כמה 
גדולה כוונת הזיווג". קרבתו אליה ,צריכה להיות לשם שמים, לא יכוון לצד 
חימום ורתיחת היצר, אלא יכוון להוציא זרע לעולם, כדי לקיים תורה 
ומצוות ולהעמיד הדמות והצורה העליונה". עלזידי כָונת הזוּוג לשם שמים 
,תבוא אליו נפש טהורה ונקיה, ואם לא - תבוא אליו נפש טמאה ומגועלת 
ממקום טומאה, כי כוונתו למלאות תאותו ולא על הנפש, ואלו הפריצים 
ועזי- פנים שבדור". לזווג האיש עם אשתו יש דוגמה למעלה. כשם 
ש,הטיפה, שהַולד נוצר בה, נמשכה מן המוח וּמתפשטת בחוּט"השדרה ומשם 
לגידין ואילך ואילך עד הצדיק והצדיק חונן ונותן לאשה" - כן למעלה, 
,במרכבה העלונה, ואצילות מן המוח, שהוּא כתר, חכמה וּבינה בחו 
השדרה, שהוּא תפארת ישראל, ומשם לצדיק, שהוא הברית, ומברית לאשה, 
והאשה בעולם השפל" ). 

צריך הוא לטהר ולקדש את שלחנו, כי ה,שלחן נקרא מזבח", 
וצריך הוא לדעת את האחריות הגדולה, שלוקח עליו על-ידי האכילה, 
כי ,עלזידי האכילה תגיע המעלה אל הנפש האוכלת והנאכלת, שאם 
האכילה נקיה, | תשיג בדברים נקיים ותתעלה בהם, ואם האכילה פחותה, 
תרד ממעלתה ותשכון במדור פחות ממנה; כן הדבר באוכל ונאכל, ומה 
שיגיע אל הבשר יגיע אל הנפש, כי הבשר כלי הנפש, והנפש כואבת 
ודואגת עליו". העָקר הוא אפוא הפָּונה הטהורה בעת האכילה, אכילה לשם 
,קיום הנפש", לא ל,שובע תאותו", כי ,כל דומם, צומח, חי ומדבר כוּל 
עוברים בדין בני-חלוף לעליה ולירידה והכל במשפט אמת על-פי ד' יחנו 
ועל-פי ד' יסעו, ולפיכך אפשר שיתהווה מן השרץ עוף ומן העוף שרץ, 


1) פליאה, כ, ע"ב; ב"ב, ע?א; ב"ג, ע"א; מ"א, ע?ב; קנה, י"ז, ע"ב. 
שוטשט ביג וש7ב; סנה עלא ופיב צלג, עפ"ב, 


3) פליאה, כ, ע"א; כ"ב, ע"א; כ"ה, ע"א; ס"ג, ע"ב; ס"ה ע"א:; קנה, ק"ה, ע"א, 
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להתעמק ואז ימצא את אלהים, אלהי היהדות, ואז, רק אז יכול הוא, 
ויש לו הזכות, להקרא בשם ,אדם" שנברא ב,צלם אלהים" ודומה לאלהים, 
וכחו גדול ככח אלהים, 

למוד התורה לשמה מכשיר אפוא את האדם מישראל ומטהרו. התורה 
מקדשת אותו, כדי שיוכל לקים את מצוותיה כדת וכנכון. כי סוף-סוף לא 
בלמוד התורה בלבד יכול האדם לצאת ידי חובתו לקונו. צריך הוא וּמְחָיב 
הוּא גם לשמור את דבריה וללכת בדרכיה, למוד התורה ועשית מצוותיה 
מקשרים יחד: על-ידי התעמקותו בתורה תטהר מחשבתו ואז מעשיו רצוים 
לאלהים, כי ,זולת המחשבה אין המעשה כלום"1), 

והמעשה שיעשה האדם הישראלי נחלק לשנים שהם אחדי קיוּם 
המצוות, | ומוּסר ומדות טובות. | אלה כמו אלה עולות לאלהים, 
אין להפריד ולאמר: זה קדש וזה הל, תן לאלהים מה שלאלהים ולאדם מה 
שלאדם! לא, הכל צריך להיות קדש, רוחני,. הכל צריך להיות לשם אלהים. 
,כל הנשמה תהלל יה, בכל נשימה ונשימה דעהו"). צריך אתה לקדש 
ולטהר את גופך כָּלו, שיעלה כלו לאלהים, ובשביל זה ,באו מ"ע רמ"ת- 
להזהיר אברי האדם, שהם רמ"ח, בדרך הישר והטוב, לקדשם ולטהרם 
וללבנם ולבררם להָדמות ליוצרו. ומצוות ל"ת שס"ה - להרחיק ולמנוע מן 
הדרך הרע וממדות המגוּנים,. ובוה יהיה הגוף והנשמה בדרך אחד ובהסכמה 
אחת*". הגוף כנשמה - זהוּ העקר אצל האדם מישראל ורק אז יהיה הבדל 
בינך וּבין הבהמה, כי רק הרוחניות שבאדם תעלהו למעלה מן הבהמה, 
כי זולת זו ,אין הבדל ביניהם", כי כמו לאדם כ יש לן רגלים וידים וכל 
כלי הנפש וכן לבהמה", בי גם ,לבהמות ישנן נשמות"*). העַקר הוא אפוא, 
שאתה מתרומם במעלותיך הרוחניות ואתה משוה את גופך לנשמתך. 

העבודה לאלהים צ\"יכה להיות בכונה רצויה, בקדשה ובטהרה. ,אל 
יל במצות הבורא כאדם העושה במקרה, שפעמים עושה ופעמים אינו 
עושה, אלא בלב שלם יעשה", והיסוד לעבודה זו צריך להיות: מסירה 
נפשית אמתית ואהבה נשגבה לאלהים. ,שאינו דומה עובד מאהבה 
לעובד מיראה. כי העובד מבקש טעם לעבודתו, ואם אין מוטעם לו - חוזר 
מאדונו; :אבל העובד מאהבה כל עבודתו מוטעם לו תמיד". ‏ רק האהבה 
לה' היא היא העקר והיסוד ביהדות וזו היא היסוד והָשרש לנבואה 
הישראלית, כי ,הנבואה הוא ענין שכולו הוא אאהבה לה' אלהינו ה' 
אחד" ו/אלה המתנבאים בידיעת השי"ת הם המתאהבים עם השם יתברך". 
וּכמדרגה זו, הנבואה, עוהמעלה הזאת בעצמה היא עבודת השם יתברך מאהבה" 4). 





1) פליאה, 1, ע'ב. 

2) שם, מ"ז, ע"א. 

43 שם, ח, פ"בן כ"ן, צ"אן צ"וה, ל"ב, 

6) שם, ל"ה, ע"א; ע"ג, ע"ב; ק"ד, ע'ב. וצין קנה, א, ע"א וע'ב. 
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ביתו צריך להיות פתוח לרוְחה. ב,סבר פנים יפות" צריך הוא לקבל 
את העניים באי ביתו. יאכילם את המאכלים היותר טובים ,וישכיבם על 
מטה טובה", וכשעוזבים את ביתו יעניקם מטובו ,ויתן להם פת, צידה 
לדרך". הוא בעצמו, ,אפילו יש לו מאה עבדים ושפחות", צריך לשרתם 
וללוות אותם על דרכם1). ויהיה ביתו בית תורה, ואל יפסוק ממשנתו 
לדברים בטלים, אף אם יאמר: מה נאה א.לן זה, מה נאה ניר זה! שיש 
בזה דבר-שבח *בורא, שמברכין: ברוך שככה לו בעולמו, וקל-וחומר 
בדברים בטלים ושיחה של ערוה". וישתדל לחנך את בנו בתורה ו,כל 
תלמיד המבקש ללמוד - חייב ללמדו", וילמד בחנם לכל איש המבקש הורת 
מפיו. או ואבוי למי שלוקת שכר למוד התורה, כי עלזידי-זה מתמעטים 
הלומדים את התורה, שהיא סבת ,קיום ישראל וקיום העולם". ואם היה 
באמת ,רבי אמיתי, כענין יר"ב בארץ, היה הולך אחרי קצרי יד ואחרל 
היתומים לקרבם וללמדם ולהדריכם בדרך השטייתברך. וכמה אנשים ויתומים 
נפסדים מסבת של זה והם כולם מוכנים וטובים ממנו, אלא שקצרה ידם 
מצד עניות. וזה מאבד התורה מהם על שאין להם מה ליתן. ישפוט השם 
עליו לרעה. מה לו ביתרונו, ואדרבה, כאשר יוסיפו לו שכר, אז הוא 
מתפאר לומר, שהוא הרב הגדול בישראל, ואינו יודע שהוסיף על חטאתו 
פשע". ולא יאבה ה' סלוח לו על פשעו הגדול הזה, והתורה בעצמה תְּקום 
בו את נקמתה, ,תהרוג ותחתוך הרב הגדול, הנוטל שכר, משרשו ועקרו 
וישובו בניו להיותם יתומים ויבקשו ולא ימצאו מנוחה". ואם הוא גם רב 
מורה-הוראות ונוטל שכר בעד למודיו, | ,אין מספיקים בידו מלמעלה 
בשו /כדין, ‏ כי הוא לבדו .דן וצל וכחו אין עמן". ולא די,. שהוא 
,מטמא עצמו, אלא שגורם אף טומאה בכוחות שלמעלה... ולמה פשט את 
טלפיו לאמר: ראו, שאני טהור, והוא טמא -ומראה עצמו לומר: זה אסור 
וזה מותר, זה יש לו ס' לבטל וזה אינו, זה טהור וזה טמא, והוּא אינו 
יודע, שנפשו כגופו ושניהם טמאים... ואוי לו %מי שיהנה מהוראותיו". 
ואשתו הרבנית היא כמוהו. ,וי לאותה הרבנית, שהרי הוא מביא הדמים, 
דמי הבריות, ומניחם בחיקה והיא שוחקת ומטיילת עמהם ושואלת: מאין 
באו ל וּמשיב לה: התלמידים הביאום. ומיד אומרת לו: תָּרבה עליהם, 
כי מועטים הם; ודי להם, שאתה עושה אותם רבנים ונשותיהם רבניות 
ויקחוּ מעלתך! עד ששומע זה ומוציאם מבית-מדרשו, בשמעז, שיפסיד 
מעלתו וקריאת שמו רבי. ואלו העניים מה יעשו) מי שידו משגת, מוסיף 
לו, וּמי שאין לו, מפסיד אף מה שנתן... ראֶה, ה/ והכריתהוּ מן העולם 
הזה, כמו שהוא מוכרת מעוה"ב" - לא כן מי שאינו לוקח שכר ו,הולך 
אחרי היתומים וקצרי-יד להביאם בביתו ולהרביצם בתורה, אז: תזל כטל 
אמרתי (דברים, %"ב), ותורה שבע"פ מחבקז וּמנשקו וּמושיבו במתיבתא 


ך-- 0 


1) פליאה, ב"ג, ע"ב; כ"ד, ע?ב; קנה, מ"ז, ע"ב. 
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כי מתחלפים, וכל זה בהיות האוכל מעולה וראוי לו הנאכל", אז יכול 
הוא לתקן ולהעלות את הדבר הנאכל, אבל אם אינו ראוי לאותו דבר 
הנאכל ואכל ,הבהמה הראויה לתועלת ואין בה עוד חטא משפט-מות ולא 
דחִיה, אלא עליה מעילוי לעילוי... הנה האוכל אותה עונו ישא, כי הוריד 
הראוי להעלות". על-כן צריך האוכל להיות זהיר באכילתו וצריך ?כון 
באכילתו, שזהיה לשם שמים, ,ואו הקדוש-ברוך-הוא מזמין לו איכל הראול 
לו, ואם האוכל אינו מכוון זח, רק אוכל לשובעו, הנה האוכל מתגלגל 
ממעלה למעלה עד ישוב למעלה הראויה לו, והאוכל ישוב במקום הנאכל 
ההוא והנה הפנים מתחלפים: פני אדם לפני בהמה ופני בהמה לפני 
אדם" 1). 

ולא כל אדם ראוי לאכול את הבשר, ,ואפילו הבהמות הטהורים ועוף 
הטהור לא התירה התורה אותם לכל אדם חלילה וחלילה, רק למי שמלכותו 
בלל משלה. ואם נמשל כבהמות נדמה - נאסרו לו". הוא מה שאמרו חז"ל: 
עם-הארץ אסור לאכול בשר ו,טוב לו לאכול עשבי הארץ". כי אם רודף 
הוא ,אחר תאותו ואחר תענוגים גופניים", מדוע ,תהיה לו הזכות יותר מן 
הבהמה"% רק ,למי שמלכותו בפל משלה", הוא הצדיק, ,הותר לאכול 
בשר בעל-תי, כל הוא ש,נברא בצלם ודמות, ולו הרשות נתונהי, אבל 
מי שאינו צדיק ,להיות בצלם ודמות, אין לו לאכול ולהאכיל אף 
לאחרים" 2). 

בכלל צריך האדם להיות בנזירות ופרישות מן החיים הגשמיים. צריך 
הוא להתבונן ולהסתכל בעולמו של הקדוש-ברוך-הוא ,וישקול בדעתו לומר, 
שהעולם אינו שלו, אם כן בעל העולם למה הביאנו בעולמו לא לקנות 
הון להניחו לאחרים, ולא לבנות בנינים ולעזבם לזרים והוא ירד תחת 
הארץ, ולא להתענג במיני מאכלים, כי רגעים מועטים הם ליתן חשבון: 
ושמת שָכין בלועך, ולא למלאות תאותו ברוב נשים: כי חללת ברית אלהיך, 
גם בדברי שחוק הוללות וסכלות. רק פת במלח תאכל ואת ד' תעבוד. 
ודע, כי ימי חייך מועטים הם, ורוחו אין בידך, רק ביד ד' בעל העולם, 
ולא תדע מתי יקחנה". ,וי להו לרשיעייא ולחייביא הממלאים בטנם וע"י 
המילוי נשמנים ובועטים, והעד: וישמן ישרון ויבעט (דברים, ל"ב), ונמסרו 
לכמה מלאכי חבלה, זהו: מרבה בשר מרבה רמה (אבות), כי ברבוי הבשר 
רבוי הבעיטה וברבוי הבעיטה רבוי היסורים... עליו אפוא לעזוב את כל 
אלה הדברים הרעים והחטאים ולהתקרב רק אל אלהים, ,לבקש כל דבר 
שיוכל לעשות; לאתוב אותו: ואהבת את ד' אלהיך, ללמוד חכמתו ולהפיץ 
האמונה, עד שיכיר ויתבונן דרכיו ומעשי השם ולשמור מצוותיו" ). , 


- 


1) פליאה, מ"ז, ע"א. 
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רחום וכו'. צריך הוא להיות ,רחמן ושלם עם הבריות"; ,להקדים בשלום 
כל אדם ואפילו בשלום גוי, כדי שיתאהבו ישראל באומות". צריך ללכת 
עם כל אדם בנעימות ובאהבה, בענוה ובצניעות, ‏ ,כי אין רעה כגבהות-לב 
באדם". צריך לעבור על מדותיו, ולא יהיה בלבו שום טינה וכעס על 
חברו, ואם פלוני הכעיס אותו, צריך הוא להקדים וְלפִיָּס את המכעיס. לא 
יגרום שום צער ונזק לשום איש, ,ואפילו מצאת רוק-אדם מוטל לפניך או 
דבר-מיאוס ממנו, סלקהו או כסהו ומחול %ו לאדם שעשהו, פן יבוא אחר 
ויכשילנו ולא ימחול" 1). 

צריך להיות ,רחמן בתכלית הרחמים", ומטעם זה אפשר לפעמים 
לעבור על חָקים מוסריים, ו,אם ראית אשה טובעת בנהר, אל תאמר: לא 
אצילנה, פן אראנה ערומה, אלא תצילנה ותעצים עיניך כל מה שתוכל. וכן 
אם שמעת מאדם אחד, שאומר על חברו להרגו, אל תאמר: לא אגלה, פן 
אהיה הולך רכיל, כי אדרבה: אל תעמוד על דם רעך. אלא אמור ל 
תִזֶהר מפלוני, פן יהרגך, ותציל נפשך". מדה זו, רחמנות, צריכה לעורר 
בך מדת הצדקה, ו,הוי רגיל בצדקה כפי כחך, ולכל-הפחות, שַעבד עצמך 
לתת בכל שבוע פרוטה אחת, אפילו עני, | המתפרנס מן הצדקה, צריך הוא 
לעשות צדקה. וכשתתן, תן בסתר". אל תלך בדרכי העשירים ,המתגאים 
בעשרם ואינם מביטים בדרכי השם כלל, רק אומרים: לנו הכסף והזהב. 
והפך הוא: לי הכסף ולי הזהב (חגי)". הם, העשירים האלה, ,מוצאים 
טעם בגלות ואין מסיעים לעניים, ואומרים הקדוש-ברוך-הוא עושה כן" - 
לא זו הדרך, כי"אם ,מכל דבר, שאתה מרויח בו, הן לכתוב, הן ללמוד, 
הן לעשות מלאכה, ואפילו מצאת מציאה או נתן ל מתנה או כל מה 
שבא לידןך, מן הכל תפרוש לעני", וצדקה אתה עושה עם העני גם בזה, 
שאתה מלוה לו ואינך לוקח ממנו רבית, ו,אפילו לנכרי, כי בגלות, שאתה 
תחתיו, אין ליקח ממנו דבר, ורבית, שנכתב: לנכרי תשיך, - בזמן ששרו 
כפוף למעלה והוא כפוף למטה. הלא תראה, שכל מלוי ברבית בגלות 
לסוף אינם מצליחים... ואם תקבע זמן להלואתו, אל תקראהו בתוך זמן 
הלואתו לעשות %ך מלאכה, אם לא שתתן לו שכרו משלם, שאם לא-כן 
הוא רבית". ומשא-ומתן שלך צריך להיות באמונה וּבתם, ,ותתרחק מדברי 
שקר, כי כל דברי השם אמת ויציב, ואתה דוגמה שלהם, ואם תאמר שקר, 
אתה יוצא מדוגמתם,.. ואל תצשה אונאת דברים לחברך, כי ענשו חמור, 
שלא נתן להשבון, כי חברך דוגמה עליונה ואונאתו אונאת דוגמתו. ואף 
עם נכרי יהיה משא ומתן באמונה, כי גם הוא מהאמונה מתפרנס, ואם 
תגזול מה שהאמונה מפרנסתו, הנה שֶם שמים מתחלל בין הגוים, ואתה הוא 
הגורם". וכשם שאסור להונות ולצער את הבריות, כן ,השמר לך ושמור 
נפשך מאד, פן תצער לשום בעל-חי, אשר נשמה באפו, כגון בהמה, חיה ועוף"2). 

1) מליאה, כ"ד, ע'ב4 

2) שם, ג, ע"א; ב"ד, ע"א וע"ב; ע"ט, ע"א; קנה, ס"ד, ע'א. 
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דרקיע ונהנה מזיו השכינה וּמטל העליון, ואפילו עָבד עבודה זרה, נמחל 
לו, שכן מתקן מה שקלקל". ומלאכתו זוּ, הוראת התורה, צריך הוא לעשות 
באמוּנה ובתם-לב: ,מלאכה שלמה מבלי חסרון. ארוּר עושה מלאכת ד' 
רמיה". וצריך הוא לכבד את תלמידיו, ,שלא אפשר, שלא למד מתלמידיו, 
כענין: ומתלמידי יותר מִכָּלם (אבות)", ואוי לו לזה ,המתפאר על תלמידיו 
ומשתמש עמהם בדרך התפארות: ראוני, כמה תלמידים יש לי! ואינו יודע, 
כי גחלים חותה על ראשו" 1 - 

ככה צריך האדם הישראלי להקים ,בית בישראל", בית צנוּע וטהור, 
מלא אהבת ה' ואהבת משפחה, אהבת התורה והוראתה לבניו ולתלמידיו 
באמונה וּבתם-לב, מלא חסד וצדקה, חמלה וחנינה. 

וכשם שהוא צריך ל%התוומם למדרגה רוחנית גדולה בביתו, בחוג 
משפחתו, ככה צריך הוּא להתנהג בחסידות וּבפרישות גם בחוץ, כשהוא 
בא בחברת אנשים בתוך שאון החיים הגשמיים, המלאים תהפוכות וזרות, 
ושם הסכנה קרובה מאד. צריך הוּא להתרחק מחברת נשים ולמנוע את- 
עצמוּ משמוע ,קול אשה משוררת, כי קול באשה ערוה, וכל האמור בשיר 
השירים לשבח האשה, ההסתכלות בה ערוה: קול, שָער, שנים, צואר". 
ומטעם זה אסור 1% לצאת במחול עם האשה, וביחוד עם אשת-איש, כי 
,עבירה גוררת עבירה, ואלו הן: בתחלה עושה לה עין וּמראה לה לתת 
דיבוק שניהם בריקוד, שלא יהא פירוד דבקים, והנה פוקד עון. ואחר-זה 
קושר ידו בידה ואחר-זה מחזיק ידיה בחוזק, נתאוה תאוה גדולה, ואחר- 
זה גורד כפה בצפרניו ומרמז לה מעשה עבירה, ואם תסכים בדעת, 
ומתיחדים בבית אחד, בתחלה נושק ואחר-כך מגפף". צריך להמית את יצרו, 
להכניע אותו ,מכל אשר יתאוה, אף מדברי שיחה בטלה, כי מה יתרון 
בדברים, שאין בהם צורך, ואין יתרון לבעל הלשון, כי-אם הרבות פשע", 
וגם להזהר ,ממילי דבדיחותא שמחה שלא לצורך", שגם הן מקרבות את 
האדם לחטא, וישתדל ,למנוע חבורת אנשים ומושב לצים", וימנע מלבוא 
בחברת עמי-הארץ, ,שאין חכמה ותורה יוצא מפי ע"ה", אלא יבחר לו 
לוא בין ‏ חכמים וגבונים, .,כי מהם ‏ ילמד הכמת" אבל גם לא :הלה 
בודד, | מְבדל מן החברה וצרכיה, אלא ילך בין העם וישתתף עם 
הצבור. אם יכבש את יצרו ויסגף את חמרו, אין לו לירא מפני החיים 
החברותיים; להפך, אז ימצא ענינים רוחניים שונים, שישפיעו עליו לטובה. 
עליו להשתתף בשמחתו ובצערו של הצבור ולעזור לו בכל מקום ובכל 
עגין3). 

אי-אפשר לאדם להיות שלם ודומה ליוצרו, אם אינו בעל מוסר 
ומדות טובות. צריך ומחִיב הוא: להָדמות לקונו: מה הוא רהום, אף אתה 


1) פליאה, כ"ג, ע"ב; כ"ב, ע"א וע"ב; ע"ט, ע"א וע'ב; קנה, ה, ע"א; ט, ע'+. 
2) בליאה, כ"ד, ע"א וע"ב; קנה ק'ב, ע'ב. 
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לכם, עמי-הארצות, אוכלי העכבר והשקץ, דלא עטקיתו באוריתא ולא 
תרדפו אחרי המצוות להבין ולדעת סודות עשית המצוות ועד-היכן נוגעות 
להכיר הגוזר ולדעת הבורא, אבל אתם עוסקים להבל ולריק ולקבץ ממון 
להניח לאחרים, כי אינוּ שלכם, ללבוש בגדים ולפשטן ביום המות בבושת 
פנים, לאכול ולשתות להתהפך לסרחון במעיכם"; ,וי לכם, עמי-הארץ, דלא 
עסקיתו באוריתא לדעת סודותיה, ואתם מתפארים להפנס בבהכ"נ בקומה זקופה 
ולקשקש באיזוריכן היפים עם הכיסים מלאים דמים, יצריכם דמים מלאו". 
הוא פונה אליהם ומזכירם לבלתי ישכחו, שהם בגלות ,בין אדום ובין ישמעאל", 
ורק ,בנס גדול מאת השי"ת" הם חיים וקימים. ,אוי לבונים בתים גדולים - 
הוא קורא - ויושבים במנוחה בארץ, זרים יאכלו אותם, ומה להם ולמנוחתם, 
כי גלו מעל שלחן אביהם, ואמם גרושה מכח פשעם, ולמה לא יעסקו 
בתורה להשיב חרון אף וחמה. אוי לעוסקים בקבוץ הון רב טמא ומטמא, 
כי לא בטהרה, וטמא לטמאים ידבק. למה לא יקנה דעת ובינה לחשוב 
מחשבות. אנה כספו וזהבו של ש%מה: ועפרות זהב לו. ועל-מה יפסיד 
נפשו ויעבור בגזל וחמס ושבועות-שוא וקבץ הון רב ויאכלוהו זרים, כי 
הוא תחת ממשלתם... אוי לששים ומתפארים בגווני מלבושים ואינם זוכרים, 
שהם מנודים ומרוחקים ובין האוּמות גולים, וצריכים בגדים שחורים ובאוי 
ובאבוי נאנחים ובוכים ולא במלבושים נאים, אשר למחר בבושת פנים 
יפשיטום, ואם בקבר-עם יקברוהו, הם יגרמו לנכרים לחפור ולהוציאם 
מקבריהם ולהשליכן לעופות ולכלבים. אוי לחברים, שעושים סעודות שלא 
במקום מצוה ומרבים במאכלות ויינות ונגונים ורקודים, והשטן עולה וקובל 
ויורד ומשטין, כי ימצאם ששים ושמחים ומתחיל לשמוח עמהם ומשתדל 
להוסיף | שתית ‏ יינם, | חמת תנינים ‏ יינם, | עד שתמצאם חבורות 
ופצעים וחרפה ובושה... אוי לאבות, המניחים בניהם להרבות שמחות 
במאכלים ויינות, בריקודים ושמחות, ולא יודעים, כי עליהם יפול גורלם - 
מיתות טבעיות ומיתות משונות - למות תוצאות". כל אלה האנשים שוכחים, 
כי הם בגלות, ולא נחלו על שבר יוסף" ובמעשיהם הרעים הם ,מאריכין 
הגלות" 1), 

והאיש הרוחני הזה, המחבר הנעלם, שלבו פצוע כל-כך בראותו את 
דורו הַמֶּשחת, העומד במדרגה מוסרית שפלה - הנה הוּא מלא יאוש 
והתמרמרות עוד יותר כשהוא מסתכּל אל ראשי הדור ההוא ומדריכי, 
אלה הצריכים להיות למופת לעם, כי ,עמי-הארץ, כשלא יהיו בעלי-מדות 
ובעלי-מוסר, | לא יביאו נזק להמון, אלא להם לבדם, שמאבדין נפשם 
בחסרון המדות והמוסר, אב% השופט והלמדן וחכם בחכמה האמתית, 
אם לא יהיו בעלי-מוסר ובעלי מדות טובות וצנועות... יזיקו לעצמן וגם 


1) פליאה, מ"ה, עאן ע"ד, ע"א; ע"ז, ע"ב; קבה, כ"א, ע"א: כ"ד, ע"א; כ?ה, ע'בן 
מִ"ג, עָ"א; נ"ח, ע"א וע"בוןּ קמ"ה, ע"א וע"ב; קנה הכמת, כ"ה, ע'ב, 
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צריך להיות ,ענותן כהלל" ולבלתי עמוּד במקום שמשבחים אותוג 
ואם שמע מאיזה אדם שבח, יצטער על זה. מתוך ענותנותו צריך הוא 
לכב | אתיי "כל אדם ולעמוד ,מפני הזקנים, אפילו אינם תלמידי"חכמים 
ואפילו ארמאי", ולבטל רצונו מפני רצונם, ,כי הם דוגמא עליונה" 1). 

ואי-אפשר לאדם לבוא לידי השתלמות-מוסריות, | אם חסרה *%ו 
ההתעמקות בלמודים אלהיים, ו,האהבה האנושית אינה משגתפת עם האלהית 
אלא אחר רוב תלמוד ואחר רוב השגת החכמה ואחר קבלת הנבואה" 2). 

והאיש הישראלי, שכפל-אלה %ו, הוא הוא האדם ב,צלם אלהים", 
הוא הוא ,דוגמה עליונה", ולו הכח למשל בשמים ובארץ. 


ח 


חפ] המחבר להפוך את העולם החמרי לעולם רוחני. חפץ הוא לראות 
את האדם עולה מעלה מעלה עד שיגיע למעלת אלהים על הארץ. ומה- 
גדול אפוא צערו כשהוּא מסתכל בתוך עולמו של הקב"ה ורואה, כי 
,נטמא העולם ברוב עונם", והאנשים ,מתפתים אחרי יצרם הרע ורודפים 
במלבושים הנאים ובמאכלים הטובים ובתענוג גופני ומוצאים טענות לצאת 
מן הדרך הטוב". הוא מסתכל בבני-דורו ורואה למגנת לבו, כי הם ,עמי" 
הארץ, עוזבי התורה, אשר עצתם עצת רשעים, ודרכם דרך חטא ועון, 
ומושבם מושב לצים, הליכתם הליכות בלא תמימות ופועלים בלי צדק, 
דיבורם דיבור שקר, עשיתם עשית רעות". האיש הרוחני הזה, שבכל פנה 
שהוּא פונה הוא רואה ומרגיש את אלהים, לא יוכל לראות בשויון-נפש, 
איך הם ,אוכלין כארי ומשמינין כדוב", הם רודפים אחרי כל תענוגות 
ותאוות ומחללים את הקדש, בקנאתו הגדולה יצא להָלחם נגדם. הוּא מקללם 
ומחרפם, אולי ישוּבוּ מדרכיהם הרעים. ,וי לכם, אנשי הגלות, - קורא הוּא 
בחמת-רוחו, -- רודפי הגזל וההמס, רודפי חטא ועון ואשם. עליכם אמר 
הנביא: זרע מרעים, בנים משחיתים (ישעיה, א), שאינם לוקחים סדר ומוסר 
ממה שעבר, אבל אתם מוסיפים חטא על הטא, עון על עון. היש לכם 
תקוה מכל יגיעכם? כאשר יחנו כן יסעו, כי מאתנן זונה קבצו";: ,וי לכם, 
ישראל שבגלות, בעלי-גאוה, בעלי-גזל, בעלי-עבירה, מחללי-השם בהשתדלות 
ממונכם, | ממון המאבד הנפש, ממון שאין בו קיום". הווא מחרפם על עם- 
הארצוּת שבהם, שאינם יודעים את התורה ואינם חפצים לעמוד על סודות 
מצוותיה: ,אוי לכם, עמי-הארצות, דלא עסקיתו באוריתא לדעת דרך המלך, 
שלא לשנותו, אבל אתם הולכים לשקץ עצמכם בחיים ונפשכם למיתה"; ,וי 





1) פליאה, י"ב, ע"א! כ"ד, ע"א וע?ב; ועָין קגה, ז, ע"ב; ת, ע"א, 
2) שם, ג"ב, ע"א, 
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דמרתחא ביה, וישבתי אצלו ואמרתי:? אדוני, נלך בבית-מדרשך לשמוע 
מפיך תורה, כי בזה אני חפץ. והשיב לי: רואה אני, שבעל-גאוה אתה ורוצה 
אתה להתראות: ראוני, שאני טהור! וכשמעי דבריו, נרתעתי ואמרתי לו 
אדוני, ‏ אין זו הדרך עמי. אז לקחני בידו והוליכני לביתו וראיתי נשים 
ופלגשים, גויות ושפחות בביתו, חביזת מלאות יין, וקוּרוּת ביתו נשברים 
מתליית גבינות ובשר מלוּח, ולא ירא אלהים. ואמרתי 3% אדוננּ! ברכך 
אלהים בכל מעשי ידיך, מ"מ לא זו הדרך לתלמיד חכם, ואז בא וישב 
לפני והתחיל ואמר לי: בני, אני מפירך, שקלקלת עצמך לגמרי, אשר שנא 
ה' אתה עושה, וגם מהכרת פניך ניכר, שאתה בן-גדולים, מ"מ לא עשו 
בטוב שלא הדריכוּך בדרכי העולם, כי הקב"ה ברא את האדם ועשה ל!1 
עינים לראות כל-טוב ולחמוד אותו וליהנות ממנוּ, והנה ידיו וּפיו לעשות 
רצון עיניו, עשה לו אבר להשביעו מכל ביאה, ועתה, בני, שמע לעצתק 
נאכל ונשתה יין ואחר נשביע כל איברינוּ, פן ילכּ רעבים בקבר, כי לא 
לבטלה בראנוּ השי"ת". ושוב הוּא מספר: בעיר אחת היה ,בית-הכנסת מהוּדר, 
יפה מאד מאד, וּשני כסאות עשוים, אחד בימין ואחד בשמאל, וּשני זקנים 
בעלי-שיבה מלובשים בגדים יפים יושבים שם. ורציתי לדבר דבר בזכותם, 
שהייתי מביט בהם וּמדבר, והיוּ מנענעים לי ראשם ומודים על דברי. 
ואמרתי: ברוּך השם, זכים והם עדים כשרים להעיד בעדות התורה, ושמחתי 
עליהם והטיתי ראשי לדבר עמהם ולומר אליהם: אשריכם שזכיתם לישב 
תוּך ד' אמות של גן-עדן. והתחילוּ לעוות לי בלשון לע"/ ונראה 5, 
שמקרוב באוּ, ממצרים, החיצונים ולשון מצרי היה לשונם, הפך שפתם, לא 
ידעתי אשמע. ואמרתי: אלה הם העגלים, שהעמיד ירבעם בן-נבט לקלקל 
ישראל. ואמרתי: קומו ושבוּ במקום אחר, למה תחייבוּ עצמכם וכל הקהל 
הזה ואתם משיבים תפלתם לאחור והקב"ה מאריך אפיה לגבי דליה, 
ועתידים .אתם לחרוב וגם. כל הקהל הזה. והתחילּ גם שניהם לקלל 
ולחרף וכל הקהל שתק, כי היו בנים שלא עמדו בסיני" 1); והמחבר מתאר 
את ה,שוחטים" בזמנו: ,לוקחים הסכין ביד רמה ועומדים על הבהמה 
בקומה זקופה, והבהמה מטה עצמה ומוסרת עצמה, כי אין כח בידה. 
ואותו האכזר אינו מביט בבכית הבהמה, אבל הוּא מביט בנשים ובהדיוטות: 
ראוני, שאני הרב הגדול שקול אני כסמאל לוקח נפשות. ואחר רואה המנית 
לו ומנענע זגבו ושמח בהן. ואשתו מקבלתן בסבר פנים יפות ומתיהרת 
בשכנות: רא מעלתנוּ וּמעלת הרב הגדול, גדול מסמאל"2). והמחבר 
הקדוש הזה רואה את כל אלה ושומע את כל אלה ולבו פג בקרבו, 
וכמתיאש הווא קורא להם: ,וי ואוי לכם, אנשי הקודש, אשר נטמאתם 
בהוּקת הגוים והלכתם והנחתם מהוקותי. בוכה אני עליכם וחס אני על 





1) פליאה, מ"ה, ע"א! קנה, י"א, ע"ב; 5"ח, ע"ב. 
2) קגה, ק"ל, ע"א. 
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להמון" 1). ומה מוצא המחבר בין אלה תלמידי-החכמים והרבנים שבדור 
ההוא? - ,ריקים ופוחזים", | המתגאים בתורתם ,וסוברים, שעולין במעלת 
סנהדרין, יושבין בין דין לדין, כלומר, להורות: רְאוּ מעלתנו וחריפוּתנו, שאנחנו 
דייני ישראל". הם, ,לומדי התורה, הנושאים ונותנים בקולות וברקים 
ומדקדקים דקדוק אחר דקדוק ומחדשים חידושים, הם אוכלי הבשר כדובים 
ואריות ושותים במזרקי יין ומתאדמים פניהם מראות אדם טריפה ונשמנים, 
מזון לרמה ותולעה, וגלות השכינה אינם זוכרים ואת העם אינם מיסרים", 
הם רואים ,אנשים ריקים ורשעים וחוטאים וגוזלים וחומסים ומוסרים, גוים, 
כותים ויהודים, ובאים ונוהגים שלא כמשפט" --והם ,הרועים שומעים, 
יושבים ושותקים ומחניפים". רקבון בכל מעשיהם. הם ,לומדים לתועלת 
גופם ולא לתועלת נפשם, ולומדים ויודעים ואינם מקיימים, רק כוונתם 
להתגדל בהמון: אני הגדול בתורה". ובאמת הם ,הדיוטים והולכים כמוכים 
בסנוורים וכסומא בארובה, כי מסוה העורון ביניהם". הם ,מקילין במצוות 
ועוברים באזהרות ואינן נזהרין מחוט ועד שער להחמיר ולגדור גדר"2). 
המחבר הנעלם אינו מוסר את כל אלה רק מפי השמועה, כי-אם מה 
שבעצמו ראה ושמע. הוא בא בהברתם ותהה בעצמו על קנקנם. ,ראיתי 
באדם אחד - מספר הוא - לבוש תפילין ועטוף בטלית גדולה. הרואהו סבר, 
שמלאך ה' צבאות הוא, ונפל על פניו ועמד זמן רב בנפילת אפיו. הרואהו 
אומר: ימהר הקץ להביא. וכשראיתי שנתפקקו כל חוליות שדרתו במודים 
שלו, אמרתי: כמותו ירבו בישראל. הלכתי ועמדתי לפניו וראיתי, שהוסיף 
כמה מיני וידויים, ואמרתי: כל המוסיף -- גורע. וכשיצא מבית-הועד, באו אליו 
דברי לצנותא והתחיל להתלוצץ. יצא משם ופגע בגזל ולא מנע עצמו, 
אלא השתדל ולקח חלק, ואני הולך אחריו לראות מה יעשה עוד, וכשנכנס 
הגזל בידו, שמעתי שאמר: ב"ה שזיכני לכך, ואמרתי אני בלבי: הוא ברוך, 
ואתה ארור. הלך יותר לפני ומצא מחלוקת ונתחזק עמהם עד שהוכרח 
ללכת ולמסור מסירות קשות בישראל, ובצאתו משם הלך וּמצא חבורה, 
הוציא דיבה וניבוּל מפיו, עד שאיני יכול להוציא יותר. והלך לביתו 
והתחיל לחלוק עם בנידביתו, והתחילה אשתו לפייסו והכה אותה פעמים 
בלחייה. אמרתי בלבי: ברוך מאריך אפיה, ולא אמרתי לו דבר, ויהי בבקר 
בבית הועד בא וקם להניח תפילין ולהתעטף בטליתו הגדולה". המחבר 
מספר עוד: ,נתודעתי עם זקן אחד בעל שִיבה גדולה, מחודר בפנים, 
והטיתי עצמי לאחד הצדדין ושאלתי: מי הוא זה? ואמרו לי: הוא אדונינו 
הגדול, מורנו ורבנו הנעלה הנמצא בנו, המדריכנו בדרכי יושר, ואל תקרב 
בארבע אמותיו, שנשיכתו נשיכת נחש ועקיצתו עקיצת עקרב. ורגאיתי 
אותו ששבו פניו פני זעם ומפשפש ביזקנו. ואמרתי בלבי: אוריתא היא 


1) פליאה, י?ה, ע"ב. 
2) קנה, כ"ו, ע"א; קי"ב, ע"א: קכ"א, ע"א: קמ"ו, ע"א; פליאח, ם, ע"א. 
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לעבוד וקורא את העולם ומתודה לפניהם, מה תועלת לו? וי לו, וי לנפשיה". 
הנה הווא כל ימיו ,חומס ורומס וגוזל וטורף למלאות צמאונו ויושב לאכול 
ואינו משגיח בעבודת בוראו... וּבשעת פטירתו רואה מפינה לפינה והוּא 
מלא מיגיעו ועמלו, וקשה לו לתת מעמלו לאיש אשר לא עמל בו, ובא 
בערב שבת היא מיתתו וּמקבץ את העולם ומתודה על חטאיו שגנב דעת 
הבריות"ו). תהמיד צריך האדם להיות שרוי בתשוּבה, שלא יאחר את 
זמנה. ואל יעשה תשובה ,על-מנת שיעשה לו טובה בעוה"ז", כי-אם בשביל 
שיהיה ‏ נקי ומזוּמן לעוה"ב", כדי שנפשו תהיה קדושה וּטהורה ויכולה 
להדבק באלהים מקור-מחצבתה, כי ,אין נפש טהורה וּנקיה, שאין לה 
צל וכח כנגדה למעלה". אבל אם לא עשה תשובה ונפשו נשארה טמאה, 
אז לא תוּכל הנפש %התחבר עם אלהים ,והביא חסרון בקדוּשת" אלהים 
כביבול 2). 

וּמה היא ה,תשובה", שעל-פיה צריך האדם להתנהג? המחבר מציע 
תשובה זו: ,יתיאש מן העולם ולא ישא ויתן בשוּם עסק של זה העולם, 
ויחשוב בלבו, כי כל שעה יביאנ המלך אצלו לקחת חשבון מעונותיו, 
ולא יאכל בשר ולא שוּם דבר אשר נשמה בו ולא ישתה יין, וישב 
בתענית". כי כל מי ש,יושב בתענית וּמישר לבו הוּא הנקרא קרבן שלם 
לפני השי"ת וכאלו חלבו ודמו וגופו לפני השי"ת". וצריך ,לעסוק בתורה 
יומם ולילה ויעשה מלחמה עם השינה, שלא יאנוס אותו לישון כל הלילה, 
וימשוך כל מחשבתו אל השי"ת ויתחרט על מה שעשה, ואם תבוא עבירה 
לידו, ידיחנה וירחיקנה מממ, ועיקר אכילתו פת במשקל די חיותו, וירחיק 
עצמו מחברת העולם וּמבשר ומיין וּמכל בעלי-חי וּמדברים היוצאים מכל 
בעלי-חי וּמכל מיני ירק ועשב. זה יעשה ארבעים יום, ומשם ואילך הקב"ה 
יעזרהוּ; וילך עד שש שנים, ואז לא יסתפק בשוּם ספק, כי הוא בן עוה"ב". 
כי אין טוב לו לאדם ,אלא ליסר גופו ולרעבו, לתקן נפשו, ממה שיתענג 
גופו ויפסיד נפשו אשר היא יקרה מפנינים". אלהים לא הביא את האדם 
לעוה"ז, כדי ,לאכול מעדנים ולשתות יינות טובים וללבוש בגדים נאים", 
כי-אם כדי ,לקיים מצוותיו וללמוד תורתו ולעסוק במזון לקיום הנפש 
בלבד ולא יותר". וקרם שהוא אוכל צריך הוא %התפלל תפלה זו ,אנא 
השם, חטאתי, עויתי, פשעתי לפניך מיום היותי על האדמה עד היום הזה, 
ופצת בשאגר ‏ לכי ונדבה, רוחי לשוב אל?יך באמת ובלב שלם וטוב, בכל 
נפשי וּבכל מאודי, ולהיות מודה ועוזב ולהשליך מעלי כל פשעי ולעשות 
לב חדש ורוח חדשה ולהיות זהיר וזריז וּמשכיל ביראתך.... ועזרני נגד 
השטן הנלחם עלי בתחבולות תמיד וּמבקש נפשי להמית אותי. אל תניחני בידו 
למשול בי ורחקהוּ מרמ"ח אברי ותגעור בו לבלתי יעמוד על ימיל 


1 בללאה, יי ע"ב; 
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בניכם, כי טמא טמא יקרא, ואתם על עצמכם ועל נפשותיכם לא חסתם, 
והלואי שהיתה הרעה על עצמכם %בד, אבל אתם גורמים רעה על 
השכנים ועל הדוים ועל המתחברים ועל המדברים עמכם, ומי יתן והיה 
כרם ה' צבאות בלי קוצים, שיהיוּ נשרפים הקוצים, והגפנים נשארים נקיים. 
אבל האש נכנס בקוצים, והגפנים נשרפים תחלה. יָכרת השם את זה 
הגורם להאבד הגפן מן הכרם" ). 

ובתוך הסביבת המשחתה הזאוג עומד איש-הרוח הזה, המחבר הנעלם, 
כָּלו קדוש וכָלו טהור, דִבָק באלהים ומדבו' כפעםיבפעם עם אלהים. 
וּבהיותו פעם ב,כרכי הים" שומע הוּא קול ,עוף אחד עומד על אילן* 
קורא אליו: ,קוּם ונקוּמה ונחריב העולם מפני עוזבי התורה". והעוף יורד 
אליו ,כצורת אדם" ואומר לו: ,מבשר אני לך הדברים האלה לדעת אותם, 
אם תוכל להשיבם לעסוק בתורה ואם לאו, להתרחק מן הטוּמאה, אוכלי 
לחמם בלא נטילה, ואף שנוטלים, אינה נטילה ראוּיה. בועלי נדות, ואף כי 
נזהרים, אזהרתם אינה אזהרה, כי אינם יודעים. תפלתם אינה תפלה, כי 
שבע תועבות בלבם. שונאי התורה והמצוות, ואף כי לומדים ועושים, הוּא 
כמשא כבד עליהם, ואינם עושים רק להתעלות בפני העולם, וא"כ למה 
תטמא נפשך עמהם" 2). 

אבל הוא אינו בוחר לו את הדרך האחרונה, ,%התרחק מן הַטָמאה". 
איש"הרוח כמוהוּ חפץ לתקן את הַטָּמאה ולהפוך אותה לקך שה, הוא 
אינו יכול ואינו חפץ לעזוב את דורו, אם גם דור חוטא הוא, כבדד-עון. 
צריך להשתדל להטותו מדרכו הרעה. ,כאשר תראוּ אדם, שהוּא מטה מדרך 
הטוב - מורה המחבר - תמשיכנוּ להטותו לדרך הטוב" 6. והוּא יודע תרופה 
למכת דורו, והיא: תשוּבה. 


ט 


תשטובה, זו אחד מיסודי היהדות: והיה כי יחטא האדם לאלהיו 
ושב מדרכו הרעה ונסלח לו. אין אלהים חפץ במות הרשע, ,יתמו חטאים 
כתיב". ואם ,אפילוּ עברת אלף עבירות ונתחרטת ונתמסרת על קדושת 
השם, כולם נמחלים" 4). אבל אל יחכה האדם ההוטא ב,תשובתו" עד שייקן. 
,מי שהולך בחשכים כל חייו ושוכח בוראו, כשבא לו יום פקודתו לדבר 
אתו קשות, והוּא ערב שבת בין-השמשות, מכין כל העבודהה ונזכר אז 


1) פליאה, ס, ע"א. 
2) שם, מ"ה, ע"א. 
3) קנה, ג, ע"א. 
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ו 
אז תהיינה ,בריאות משונות בפנים יפות, שמחות, מאירות בקרן עור 
פניהן ולא יהיה שוּם מסוה, כי כולם יהיו בקירון אחד והעולם מלא ויפה 
באילנות גדולים ויפים כארזים יפים... וכתות עליונים משוררים תמיד בלי 
חֶשך וכולם טהורים, זכים, מאירים. רובם פנימיות רקיעים וגלגלים על סדר 
אחר מתוּקנים, וגם מזלות וכוכבים וכן פרצוּפי בני-אדם וקומות משונות 
ומעשיהם ותורתם, המועדים עשרה והשבתות מאה בלא חדשים, כי השנה 
תהיה ארוכה,; שבשנה שש תקופות הן במקום חדשים, וחורף וקיץ כאחת 
פועלים. חיים ארוּכים וימים גדולים יום ולילה מאירות כאחת. והארץ תוציא 
תבוּאתה בלא חרישה, וּבאילנות לא יחסר הפרי כל השנה וכל העולם כאחת 
יהיה, כי משפחה אחת להם". ואז יהיו ,מודים רבים ביחוד וכל האוּמות 
מקריבים על מזבח ה", וישוב אז ,הנרמס, הוּא ישראל, לארץ-חפץ ולארץ- 
צבי, ‏ ושם ינוחו יגיעי-כח מנוחה שלמה, השקט ובטח עדדעולם, ויהיו אז 
,מלכים רבים בישראל ולא יפסקו נביאים מהם"1). 





ה,קנה" וה,פליאה" הניח את היסוד להתפתחות הקבלה הספרדית 
הקורדיבירית והקבלה האשכנזית הלוּרינית אחר-כך. | שניהם, ‏ ר' משה 
קורדיבירו ור' יצחק לוריה, מצאוּ בשני הספרים האלה חמר רב למדי 
לשכלול דעותיהם ולבנין שיטותיהם. 


1) פליאה, ח, ע"ב; כ"ח, ע"ב; קנה הכמה, ל"א, ע"א; ל"ח, ע"ב.--המחבר חושב ומונה 
על יסוד ר"ת ונוטריקין וגימטריאות את זמן הגאֶלה לסוף המאה החמש-עשרה, כמעט לאותו 
הזמן של גרוש היהודים מספרד: ,חמשת אלפים ומאתים וחמשים" (פליאה, ח, ע"ב; ט, ע"א), 
,רנ"ב לאלף הששי" (שם, ט, ע"א; ג"ג, ע"ב), ,ר"ב לאלף השטשי" (שלם, ט, ע"א), ,רג'ג 
לאלף הששי" (שם, ג"ה, ע"א). אמגם נזכר אצלו זמן הגאלה ב,אלף ומאתים ועשרים ושתים 
שנה ויושלם בשנת החמשים, ויושלמו הנוצרים שנת אלף ומאתים ותשעים? (כליאה, ג"ג, 
ע"ב), וכפי שהוכיח ילינק בג"ל, נעתק הזמן ההוא מספר ,גן געול" %ר"א אבולפיה, 
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לשטני, | ותעשה משאלתי בחוקיך, והֶסַר לב האבן מקרבי ותן 99 
לב בשר. 

אנא ה' אלהי, שמע אל תפלות עבדך ואל תחינתי, ואל יעכב שום 
חטא ועון והרהור רע את תפלתי ואת תשובתי, ויהיו לפני כסא כבודך 
מליצי יושר להמליץ בעדי וּלהכניס את תפלתי. ואם בחטאים הרבים 
והעצומים אין מליץ, חתור לי פתח לקבל תפלתי לפניך וּתשוּבתי ולא 
אשוּב ריקם מלפניך, כי אתה שומע תפלת כל פה" 6). 

זוהי ה,תשוּבה", שעל-ידה אפשר להוטא לשוב אל חיק אלחים, 
והיא שנקראה על-שם המחבר בשם ,תשובת הקנה". 

אוּלם יודע המהבר, שסוף-סוף | הסביבה הזרה, הגלות ,מעשו 
ומישמעאל", מעכבת את האדם הישראלי להגיע לאותו הגבה הרוחני, שהוּא 
מיעד לו מתחלת ברְיתו. וחותם הגלות מֶנח גם על אלהים כביכול, 
השכינה, שהיא ,אֶם הבנים" והיא ,עֶם ישראל בגולה". גם שמו העצמי של 
אלהים, יהוה, סובל מן הגלות והוּא ,גשמי בקריאתו", ורק בגאֶלת ישראל 
יעלה גם"הוּא ,וישוב לתיות רוהני" 2). 

הגלות מדכאה את רוח המחבר ויש שהוא בא ע"ידה ליי יאוש 
והריסה גמורה וחפץ להוכיח, ש,המצוות בא"י וּבית-המקדש קיים, אכל בחוץ 
לארץ פטוּרים אנו", כי גדולה היא השאלה: ,עבד שמכרו רבו, נפטר העבד 
מגזרתו של האדון הראשון וחייב במצוות וגזירות האדון שקנאו או 
לא" ואם"תאמר: ,אםזכן, לבטלה ביארו לנוּ חכמי-התלמוד את דתורה, 
לבטלה גזרו גזירות ונדרו נדרים" - הנה אין ראיה מזו, ,כי לא עשו 
זאת בתורת חיוב, רק שלא יהיו המצוות לעתיד לבוא כחדשות... מכל- 
מקום אינם חייבים עד שיגאלם, כי עבד אחד אינ!ו יכול לעבוד 
שני אדונים". : 

זה פרי הגלוּת. רק הקץ יביא ישועה שלמה לישראל ולאלהיו. רק 
אז בהגיע הזמן, ,הוּא הומן שנאמר לאוּמות העולם להיות עולם חרב, הוּא 
הזמן, שיעשה מלחמה למעלה, כאשר ית' בפנים, ויפלו כל השרים למעלה 
וישתעבדו תחת כ"י [כסא ה], ויחזרוּ האוּמות למטה ליפול וּלהשתעבד תחת 
יד ישראל, וזהוּ נקרא: חורבן העולם, הוּא חורבן האומות, ולא נאמר להם 
האמת, שהוא חורבנם, כי היה ירא מהם, פן יחזרוּ להם. ואיש-תחבולות היה 
י"ש [ישו], והאמינוּ לו, | שהוא חורבן העולם, והם אינם יודעים, שבָּשר 
להם חורבנם". ואז, ב,קץ הימין", ,מלאה הארץ דעה, גלגלים מאירים" 
וכו' וכו' - אז :,יהיה | הכל שוה, תורה קדושה יפה וברה מאירת 
עינים", | אז יהיו ,כולם יודעים את ה' והעולם בתקון אחר יפה, 
כמעשה גן-עדן מעשהו, שאין שם לא טינוף ולא יצר-הרע ולא חטאים". 


הי הרתי הרה ההש 


1ליאה, ק"ג, ע"ב; קנה, י"ח, ע"ב!; י"ב, ע"א: ס"ז, ע"ב: קנה חכמה, כ"ט, ע'ב 


2 בלכאה, וט לסב לו עקב 


בין עין לאון 211 


חוד דד ה הרה ויה ידי וי רקח יהה==-= ה 





כך, והרי אינה לא בתפיסה ולא בקיום, שפן אין דבר חל למפרע. אדם 
פורש לק-ן-זוית ועושה מעשה באין רואים, לא יצא מעשהו מרשות-היחיד 
שלו, ואין לו שתפים לעולם. אוהב אדם לאכול סעָדתו בצַנעה והנאתו 
גדולה כשאין אחרים סוקרים בו, לפי שאבק שתּפות זו מפחית משהו 
מסעדתו השלמה. עני פושט יד לקמצן בשעת סצָדתו הרי הוא כגזלן 
בעיניו, הבא ומהפך בחררה שלו, אף-על-פי שאין זה מִתכַּוָן אלא לפרוטה 
שבתוך כיסו. ואפילו חית הבית, כלב או חתול המזדמנים לפעמים בבית- 
מִשִתָּה, מצטרפים לזְמוּן ונועצים עין בבן-אדם מָסב ואוכל להנאתו, כיון 
שהוא חש בעין שלישית זו מיד תאבונו מסתלק ממנו ומאכלו פָּגול, | עד 
שהוא מבריח בעל-חי זה בבעיטת רגל, וכשזה מתעלם מן העין תתישב עלין 
דעתו ושוב אוכל הוא לתאבון. 

,היזק רְאִיָה שמיה היזק". 


ב 


גדולה מר אית-עין, שהפליגו חכמים בה והזהירו עליה הרבה. אדם 
חי לעצמו ועושה לנפשו, כָּנָנתו טהורה, לבו זך וישר פעלו; ואולם ,האדם 
יראה לעינים" והוא מצרף רְאיָתו למעשה אחרים, מדביק חותמו וקורא 
בשם: פלוני עשה כך וכך. והואיל וכן, חַיָב אתה להָמלך, כביכול, בשתפים 
אלה מלכתחלה ולחשש ע,משום מראית-עין", שמא תפגע בהם שלא במתכון 
ותָזִיק לעצמך ולאחרים. אמת, משרבו בנו בעלי-לב, הפורשים מדרך הצבור 
ותובעים עלבונה של נפש, נהפך לנו המאמר השגור: ,למה יאמרו הבריות?" 
לגנאי. לכאורה, הדין עמהם, וכך הדעת נותנת: חטאת הצבור, שאימתה 
מוטלת על הבריות, ממעטת את דמות האדם ופוגמת בכבודו. כלום קופים 
אנו, ולמה נְהַלַףָּ אחרי אחרים כסְמא בארְבה? ואף-על-פי-כן הלב מהסס קצת. 
אשה דרפה %קשט עצמה בכמה מיני קשוטים כדי שתתנאה בפני בעלה, 
ואולם הבחורים הנותנים עיניהם בנוּי מַרבים להסתכל בה בחציפות יתֶרה, 
אוכלים אותה בעיניהם ומכניסים קנאה בלב חברותיה - מי כאן החַיָב בדבר, 
האשה שנבראה לנוי, | הבחורים התרים אחרי עיניהם, או שמא הנשים 
שקנאתניות הן? המחוקק הָשוה ,לא תחמד" עם ,לא תגנב", ואולם בית-דין 
מענישים על הגְנָבה ואינם מענישים על החמדה, דיני ,שלי ושלך" אינם חלים 
אלא בדברים שיש בהם משום הפקעת זכות בעלים, וכאן ,נר לאחד נר למאה". 
מדליק אתה עששית בביתך, אתה רשאי להגיף את התריסים כדי שלא יאותו 
אחרים לאורה. אכן מהלך אתה ברשות-הרבים ומאיר לעצמך בפנס שבידך, אי 
אתה יכול ל%עכב בידי אחרים מהנאת המאור הקטן. אשתך נאה היא, הסתכל 
ב "ויהנה ‏ לבך. ‏ עוכפרת היא! ברשות-הרבים ‏ וצעיף אין ‏ על פגיה - 
הפקרת אותה להנאת רְאִיָה לכל העולם, כך מלמד ההגיון והחֶקים 
מסיעים 15 
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הכל יודעים עין למה כשרה היא לעדות, לפי שעל-ידה מזדוג אדם 
עם מעשהו של חברו, שקנהו בְרְאִיָה. שניהם נעשים שֶתפים בו: זה במעשה 
ידיו וזה בתפיסת עיניו, ושֶתפות זו אינה בטלה לעולם, אלא אם-כן נטשטש 
המראה ונמחק מלב הרואה. אמת, שֶתפות זו אינה מעור אחד ואינה שוה 
אצל שניהם, שפן בעל המעשה הוא שליט יחידי במעשהו מתחלתו ועד 
סופו, ואלו הרואה משעבד הוא ותלוי בחברו, שאלמלא הוא לא היה רואה 
מה שראה. אכן שֶתפים הם לְקיוּם ולא לְעְשָיִה. כל מה שעשה עשוק, וכבר 
יצא מרשות-היחיד שלו ונעשה קנין-הרבים לגבי קיוּמו, ומעכשו חלה בו 
תפיסת אחרים ושמירתם מצויה ביד הזכרון. 

,הודאת בעל דין כמאה עדים דמיא" - הואיל ואף הֶעָד הוא בבחינת- 
מה ,בעל דין", שברשותו נמסר הדבר לפקדון והוא חַיָּב באחריותו: ,והוא 
עַד או ראה או ידע -אם לא יגיד ונשא עונו". אכן יפה כח הראיה 
מידיעה סתם, עד מִפִּי עַד. פלוני עומד ומעיד בו בחברו, שהיה משמר 
בביתו כל הלילה שמירה מצָלה והיה נתון בחדר לפנים מחדר, אף נעל 
בפניו מבחוץ ולא זזה ידו מיד המפתח - לא אמר כלום, אמת, אדם זה 
מהימן הוא ופיו ולבו שָוִים, | אבל ,אין לו לדַּיִּן אלא מה שעיניו רואות", 
כלומר, יפה עדותו של זה לפני הצינים רק על מה שראה בעיניו 
בתחלה ובסוף, בשעת נעילה ופתיחה, והזמן שבאמצע מחוץ לעדותו עומד. 
אפשר הלה יצא ונכנס במחתרת, ושמא בא לו סיוע מן החוץ. עדים שבאו 
לדין, הדּין ,אומר להם: שמא כך ראיתם, שָרֶץ אחר חברו לתורבה ורצתם 
אחריו ומצאתם סייף בידו, ודמו מטפטף, והרוג מפרפר - אם כך ראיתם, 
לא ראיתם כלום". אף-על-פי שדמיון ,מאֶמד" זה יש בכתו להעלות לפני 
אדם ציור הרציחה כמות שחיה, וציור זה יהיה מרחף מכאן ולהבא לנגד 
עיניו וישתמר בזכרונו תמיד, מכל-מקום אין הוא שֶתּף ל%מעשה זה, לפי 
שָזֶּקְה זו של שֶתפות, כביכול, לא חלה בשעת מעשה, אלא נצטרפה אחר- 
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כל התנועה כלפי חוץ. ומבפנים - חזקה על בני-אדם שלא יסתבכו בקורי 
עכביש וב,תורת העין" דלית בה ממשותא לא יהגו. 

מימות עולם נלחמו הכתות אלה באלה., וכל כתה היו לה קדושים 
משלה ש,לשם שמים" נתכָּונו, ולא נבדלו אלה מאלה אלא בצורת תורתם 
ולא במהותה הפנימית, ועד שישתנה האדם תכלית שנוי, חושיו שומרים 
עליו שלא יתנונה, מכניסים הם את העולם בלבו ולוחשים לו תמיד: ,אל 
תצדק הרבה". 

,טוב מראה עינים מהלך נפש". 


ג 


אמת, אין העין נאמנת על עצמה אלא אם-כן עדותו של חוש אחר 
מסיעתה, רואה אדם גוף בתוך אספקלריה, שלא נתן למְשוש ידים, יודע 
הוא שאין ממש בגוף זה, וכל-עָקרו אינו אלא בבואה של גוף אחר, 
הנמצא מעבר מזה של האספקלריה. מראים %ו לאדם תמונות מבהילות 
ומשָנות, מהן בגדר האפשר ומהן בדויות סתם, אלא שהתנועה נתנה להן 
ונראה כאלו יש בהן רוח חיים, הרי הוא רואה ונהנה משעשועי הדיוטות 
ויודע שאין בהן ממש, אף מבחין הוא באור-הקסם, כביכול, השופע על 
גבי הבד מַראות אלה שלא היו ולא נבראו, אלא יש בהן משום אחיזת- 
עונים : בלבד. 

מכל-מקום אין האדם מטיל ספק במציאות שאר גופים הקנוים לו 
בתפיסת עין, שפן למד להבחין בין רְאִיָה לְרְאִיה וכמעט שאינו טועה לעולם. 
במים הוא רואה עולם הפוך, וכלים הקבועים לו מצד ימין שָנו את מקומם 
בתוך האספקלריה ובאו ועמדו לשמאלו, מתוך אשנב קטן הוא רואה עולם 
מלא, ומיד הוא פותח חלונות וכל העולם עומד לפניו בעינו וכצורתו 
הראשונה. יושב הוא ליד חלונו ורואה אילנות לפניו, והם רחוקים ממנו 
אך כמה פסיעות. מחזיר הוא את פניו ומסתכל באספקלריה שמנגד, והנה 
אף שם חלון בקצהו, ומבעד אותו חלון מציצים אליו אילנות אלה ממש, 
אלא שנמלכו בינתים ופסעו כמה פסיעות <פנים, והמרחק שבינו לביניהם 
גדל בכדי עשר אמות, ומיד הוא עומד על סודו של דבר, שכן רחוק 
החלון מהאספקלריה בכך וכך, וזו היא מדתו של חלל האויר המפסיק 
ביניהם, | העששית התלויה | באמצעיתו של החדר משתקפת בתוך 
האספקלריה שבקרן-זוית, ומשם נשקפת לו אספקלריה אחרת ואף בה עששית, 
וכל-אחת מרְחקת מחברתה כמה אמות, אכן לעולם לא יטעה אדם להחליפן 
זו בזו. החדר וכליו קנוים לו לאדם לא מתוך עיניו בלבד, אלא אף מתוך 
חוש המשוש ושמוש אבריו, מָשָלחנו עד מטתו כך וכך פסיעות, את ככסאו 
הוא מעתיק תמיד לצד ימין, וכשהוא פונה השמאלה בכדי הרף-עין אהד 
ושולח יד, הרי העששית לפניו מוכנת ומזְמנת להד?לקה. האדם בתוך הדרו, 
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מסתכל אדם בפני חברו בחציפות ובבוז, פוגע בו פגיעת עין שמכתה 
קשה - אין מוחים בידו. מכת העין אין קולה נשמע וכמוה כאין. ומי שאין 
דעתו נוחה מזה, אומרים לו: עָצם עיניך. אכן פתח אדם את פיו ופגע בך 
בדברים, עָמד וּתבע אותו לדין. אם הלה אומר: סֶתם אזניך, אומרים ל 
סָתם פיך - וידך על העליונה. עלבון דברים מעשה הוא, שהקול יש בו 
ממש, נכנס הוא באזני הבריות על-כרחן, ויש בזה משום קפוח זכות בעלים. 
הכנסת אצבע לתוך האזן אינה מדרך הבריות ואין אדם מֶזהר על-כך. 
[כנגדיזה נתנן לן) לאדם מידי הסבע שמורורת לעיגים והרפר/ לעפצף 
בעיניו תמיד, ולמה לא יעצום עין מפני המזיקים? סערה בחוץ ואבק 
מרחף בחלל הצויר, משלב אדם ריסי עיניו וחוצץ בפני הזוהמה, ואם אין 
הוא עושה כך, הרי הוא מתחַיב בנפשו. 

אמת, חסידים הולכים לפנים משורת הדין. במקום שפסקה יד בית-דין 
של מטת שם מתחיל דין גבוה ברשות בית-דין של מעלה, ובעלי המוסר 
עומדים ומשמיעים על-כך ומזכירים להן לבריות. דיני אסור יוהתר." אדם 
החי עם הַצְבּוּר ומודה בזכותו, נוטל ונותן כמה שקֶרשה %ו, נהנה 
מעבודת הבריות ומְהָנה אחרים ממעשי ידיו, למה לא יהיה מכיר, שאף הנפש 
לא יצאה מכלל קנין, ודברים הסמוים לכאורה מן העין הם בכלל אברים 
שהנשמה תלויה בהם, אלו היו הבריות מכירים בתקון הנפש, אפשר שהיה 
העולם אחר, וכל אדם היה טועם בו טעם גן-עדן. אדם הנזהר להפנס 
ברשותו הנפשית של חכרו, אינו בא ממילא לא לידי חמדה ולא לידי 
קנאה, לא לידי עלבון ולא לידי גזלת נפשות. וכל מי שרוצה בתקון 
העולם, הַיב הוא לפשפש במעשיו תמיד ולדעת דיני ,שלי ושלך" בכל 
משמעותם: קניני הגוף עם קניני הנפש. 

ועד שאלה מדינים עם אלה, ו,כובשי הגוף" נלחמים בשם חפש האדם 
ב כובשי הרות?, ‏ הרוצים לשים |כבלים ‏ חדשים יעל,. הנפש,. באים כ אהם 
ומורדים בשניהם יחד, ובשם חפש האדם באים הם לשחרר את העולם 
משעבוד הגוף והרוח יחד. ,לא תחמד" ו,לא תגנב" יִבְּטלו שניהם כאחד 
בשעה שדיני ,שלי ושלך" יחדלו להתקים בעולם יחד עם בטול זכות בעלים. 
אין בעלים אלא בעל והפל שוים לפניו. ועדין טוענים בעלי המוטר: שלילת 
הקנין הפרטי אפשר ואפשר, אף אנו אין דעתנו נוחה מכבלי הגוף; ואולם 
איך אתם באים ומפקירים את האדם שיהיה מדרס ל5ל% הצבור מושל 
בבהמותינו ובכל אשר לנו-ניחא: שלו - שלנו; ואולם איכה ימשל הצבור 
בגויותינו? רכושי לא יוכל אדם לקחת, אבל את נפשי יקח בעניו. ומיד 
הם פורשים לקרן-זוית ומשננים כמלפנים: ,והייתם קדושים - קדש עצמך 
במותר לךְ"; ,%א ילבש גבר שמלת אשה" - אפילו שמלה התלויה על גבי 
מסמר בקיר אל תסתכל בה" (,שערי תשובה" לרבנו יונה). אדם רואת 
שמלה - עיניו רואות אשה, ואם בה אינו פוגם, הרי הוא פוגם בנפשו. אכן 
מיד הם מזדוגים אל המורדים ופורשים תורתם בחשאי. ואין המורדים 
נלחמים בךלי"מעש אלה, אדרבה מסְפִיעים הם בקדְשתם לאצול מהודם על 
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המשוּש של היד, וחוש זה כחו יפה, שאין לו ממהירות-הברק של העין. 
פעמים נדחקת אות של מלה העתידה לבוא בתוך המלה הקודמת לה, לפי 
שמתוך חפזון נראה לו שידיו ממשמשות כבר במלה שלא באה עדין לעולם. 
אף יארע ?ו, שמדלג הוא על תְּבַה שלמה מתוך מחשבה שכבר הגיעה 
שעתה של המלה שלאחריה לבוא לפניו, ואולם טעיות שכאלה יש לזקוף 
מקצתן שוב על חשבונה של העין. בתוך-כדי-כתיבה רואה העין את המלה 
שעוד לא נכתבה כאלו היא כתובה כבר, והיד נשמעת ומדלגת עליה בגזרת 
המוח שהֶשפע מן העין. 

האצבעות נאמנות וסומכים עליהן בכתיבה על גבי המכונה. הן יודעות 
מקום כל אות והן דוחקות בהן במהירות מפליאה. ולפי שדחיקה זו שוה 
אצל כל האותיות כָּלן, ואין כאן אותיות ארְכּות וקצרות, עגְלות ומחֶדדות, 
שונות ומשנות זו מזו בעצם מלאכת כתיבה שכמותה, לפיכך קרובה היא 
יותר לחזרה על מעשה אחד כמה וכמה פעמים, פעם מימין ופעם משמאל, 
מלמעלה או מלמטה, הפל כדרך סדר האותיות וקביעתן במכונה. ואלמלא 
הנייר הטעון קצב ישר ברחבן של שורות, היתה מלאכה זו נעשית אף 
בהשכה. והראיה: הפסנתר. כל מי שרגיל בנגינה מנגן אף באפלת ליל ואינו 
טועה, ואפילו ביום אין המנגן נותן עיניו אלא בתְויהנגינה בלבד. 


ד 


אכן יש תעתוע-עין שלא מתוך חפזון. ציורים הנדסיים הנתונים זה 
בצדיזה מָשרה אחד על חברו משהו משלו, ועל-ידי"כך משתנה שעור 
קומתו למראית-עין, ואך מתוך התאמצות מכיר האדם בטעותו. ואולם דברים 
אלה, שאינם שכיחים כל-כך, אינם פוסלים את העין ועדין לא הורעה 
חזקתה. שכַּן אדם קונה עולמו עליידה. ואפילו מה שאינו קונה על-ידה 
אלא בצרוף עם חושים אחרים זוקף הוא פעמים על חשבונה בלבד. 

סָמא מְלְדָה, שגָדל בין הַסָּמִים וחוש הַמָּשוש מפַתח אצלו ביותר, 
ודאי שמוחו מלא ציורים הנדסיים שיש להם שעור קומה. השלחן הוא 
גוף הגבוה עשרה טפחים מן הארץ, ובין הקרקע לדף השלחן חלל פנוי 
מַרְגל לַרְגל, ורגלים אלה הן מגוף השלחן. כל-זמן שזה הַסמא קטן עדין 
והוא מטִיל תחת השלחן להנאתו, הריהו תופס את ה,בנין" הלז במחשבתו כאלו 
היה מעין צָרִיף, שעָקר שמושו הוא חללו הפנוי וְהַמְּכְסָה אינו אלא לְמְחַסָה. 
ולאחר שגדל ויודע למשש את הכלים שעל גבו, נעשה אצלו השלחן מדרס 
לאוכלים ולמשקים. הוא קונה את עולמו במגע, וכל הקרוב - קודם. בבת-אחת 
אינו משיג במוחו אלא כדי תפיסת ידו וגופו. | השאֶר חי בזכרונו והוא 
מצרף זכרון למגע. זוכר הוא את הגופים לעצמם ויחסם זה לזה על-פי 
מקומם שקנו להם תפיסה בתוך הבית. 

אכן סדר זה שלו משֶנה קצת משלנו, שפן זה בצדיזה הוא לגבנו 
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שהוא רגיל בו, אינו נזקק לעינים לכמה שמושים קטנים ואינו משתמש בהן 
אלא למראית-עין: רואה הוא ואינו רואה ועושה מתוך הרגָל, ואך הבטת- 
עינים זו, כביכול, נותנת %ו את הבטחון לעשות מעשהו בשלמות ומתוך 
ישוב-הדעת כאלו היה רואה. בהשך מוצא האדם הפל על מקומו, ואך 
בשעה שמפקפק הוא בעצמו ויודע שהוא הולך בחשך, מיד הוא מתחיל 
לגֶשָש. השעון שבכיסך מצוי בידך בכל שעה שאתה רוצה, אתה נותן בו 
עין ומכוּן את השעה, ואולם פעמים אתה מחזירו לתוך כיסך, וכרגע אתה 
מבחין שאינך יודע עדין כמה השעה, אף-על-פי שזוכר אתה היטב, שהשהיתָ 
עליו עיניך כדי רְאִיִה. האמנם ראית ושכחת בתוך-כדי-רגע, או שמא לא 
נקלט המראה, לפי שרגיל אתה בכך להיות מביט ואינו-רואה. פעמים הולך 
האדם ביום ונכשל באבן ונופל, ובלילה הולך הוא לבטח דרכו ומתרחק 
אפילו מגבשושית קטנה. אלו היה אדם קולט כל מה שהוא רואה, לא היה 
יכול להתקים מפני שפע המראות והרשמים, ואין צריך לאמר שלא היה בידו 
להרהר הרהור הצריך עָיון. 

אדם בקי ורגיל במקרא אינו קולט מראה האותיות, התנועות, ההברות 
והמלים כל-אחת לחוד, אלא צרופן הכולל בלבד, כאלו היה משפט זה 
כתוב כָּלו בראשי-תבות, אותיות האלפא-ביתא הרי מועטות הן, והאדם חזר 
עליהן פעמים אין-מספר, אף המלים וחלק מִמסְיּם של המשפט ובנינו אינם 
אצלו בגדר החדוש,. המראה הכללי נתפס לו בבת-אחת כציורי המראות 
בכתב החרטָמים. ‏ רב בני"אדם אינם מבחינים כלל בטעָיות הדפוס, ובקשי 
יחזרו בעליפה על כל מלותיו של המשפט שקראו זה-עתה. ורק בקריאה 
שיש עמה הַשַמְעוּת-אונים משהה אדם את עיניו משהו יותר, כדי שיהיה 
סֶפּק בידו להוציא את המלים בכלי-המבטא. ואולם את האותיות אין הוא 
רואה אף אז כל-צרכו, והמלים מצטרפות מרמזי קריאה ותמונות החקוקות 
כבר בזכרון מלפנים,. זכרון זה נתעורר על-ידי רמז של צורה ומשמעות 
המלה הבאה מתוך הבנת הענין. 

תדע לך שפן, שהרי אם תטול ספר שְכְּתְבוּ הוא כתבך ולשונו מוזרה 
לך, תגמגם בקריאתו כדרך התינוקות. כאן נתונות לפניך אותיות ידועות לך 
כליכך, ואולם צרופן מוזר לך ולא ראית עדין דוגמתו ומשמעות אין להן 
כלל בעיניך. וכנגד-זה אתה מוסיף פעמים בתוך כדי קריאתך כמה מלים 
שאינן מצויות בספר כלל וצרופן בא לזכרונך ממקום אחר. שגרת הקריאה 
היא טבעית לאדם הרגיל בקריאה, ודמיונו כמי שמתגלגל במוד ההר ורץ 
על-כרחו, ובשום אפן לא ילך עקב בצד אגודל בשפוּע שיש בו ממש. 
והרי מגיהי-הספרים יוכיחו, הסופרים הללו, שהם סופרים את האותיות ומתוך 
הרגָל קנו להם שלמות במלאכה זו, ואף-על-פי-כן חַיָּבִים הם להזכיר לעצמם 
בכל-שעה, שלא יזדרזו בקריאתם כדרך הקוראים סתם ויכונוּ לבם לאותיות, 
ואתרי שנפוּ בכמה נפות והגיהּ כדי שלש פעמים הולכים הם ומשתבחים, 
שמלאכתם מתְקנת. אכן בכתבי-יד אין השבושים מצוים כל-כך גם אצל 
סופר מהיר בכתיבה, לפי שלא העין בלבד משתתפת בכתְיבה, אלא חוש 
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הם מספרים לנו את מחשבותיהם בלשוננו, ואולם מהיכן יש להם 
בלשוננו מלים להביע בהן את דקוּת חושיהם, מתק הקולות הדקים שאינם 
נכנסים לתוך אזנינו הפגומות ועולמם מלא מהם. ואפילו הקולות שאנו 
מבחינים כמותם - טעמם פגום אצלנו. אנו מדמים, שאין הקולות גופים, לפי 
שאיננו רואים אותם, וממילא אין להם תפיסה במקום כשאר הגופים. ואולם 
הַסָּמאים מבחינים את הקולות הבאים מימין או משמאל, מלמעלה או מלמטה 
והם מיני גופים כביכול הקבועים במקום, לפי שמגע האצבעות אינו החוש 
השליט יחידי אצלם. אלהים אינו גוף ולא ישיגוהו משיגי הגוף. אין לו 
צלם ודמות, ותמונתו לא ראה כל חי אלו היתה העין רואה, בידוע שהיה 
גוף. אכן קול אלהים מתהלך בתוכנו, אנו שומעים את קולו, ואין אנו 
תופסים את הדבר כציורי הגשמה, חלילה. ,ותמונה אינכם רואים זולתי 
קול". ואולם אלו היה בא להם 5ַסְמאים מחוקק, ודאי שהיה הקול חסר מן 
הספר, שלא יהיה כמגדף חס ושלום, לשון הַסְּמאים אלו היתה קימת, ודאי 
שהיתה עניה במקום אחד ועשירה במקום אחר ביחס אל לשוננו, ועכשו אנו 
מעמיסים עליהם לשון זו שלנו ואין אנו חוששים להם ולא-כלום, ולא עוד, 
אלא שאנוּ מִסְתִּיעים בה לעמוד על סודם. 


ה 


הפֶּקֶח בטוח בעולמו וחי בין הפקחים, והוא יודע, שאין עולם אלא 
אחד, זה שהוא רואה בעיניו. העין עלולה לטעות אך לפרקים; שאר החושים 
בלי העין - הטעות מצוּיה בהם לעולם, מי מעיד בהם, שפך הואז שוב 
ההגיון של תורת העין. וכשבאו חכמים להטיל ספק בעצם המציאות הקנויה 
לנו על-ידי החושים, שאין המופת יכול לבוא עליהם אלא מתוכם ולא 
מחוצה להם, והרי ,ערבך ערבא צריך" - הניחו להם הבריות לעמוד בספק 
זה שלהם להנאתם, והם עצמם מחזיקים בודאיות שלהם כמקדם, כלפי חוּץ 
אפשר שכל החושים טועים ואף העין בתוכם. ואולם מבפנים משיגים החושים 
מה, והעין עולה על כָּלם, ולפי שתפֶּנים יש לו הַמַשג חוץ והוא נבד% 
מהמֶשג פָּנִים גם כלפי עצמו, הרי ,חוץ" זה הוא מְשג קים בתוך המציאות. 
אכן שַייטָה של מציאות זו היא העין. הרי היא שמכניסה .את האדם לְפָנִי 
ולְפָנִים של העולם, או את העולם לחדרי חדריה של הנפש, כניסה זו היא 
מתוך מגע ישר עם העולם החיצוני, ולא על-ידי אמצעי. אנו פוקחים עין 
מ"צוננו ומסתכלים, רואים הכל ונהנים, אמת, המראות הם יִשָנִים"נושנים 
ברְבּם, שכבר ראינו דוגמתם כמה וכמה פעמים, אבל דוקא חזרה זו יש בה 
בנותן טעם לשבח, והיא מעידה שְרְאִיִתָנו יש בה ממש. 

אלו היינו רואים תמיד חדושים ודברים שאינם חוזרים לעולם, ודאי 
שהיינו באים להטיל ספק בעצם קיום העולם, אדם רואה היה אילן, מסתכל 
בענפיו, וכרגע צָמַח פִּרְח לפניו וריחו נודף, וכהרף-עין צפרת-כרמים 
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משגו של מקום וזה לאחר-זה - מְשגו של זמן, לפי שאנו תופסים בהרף- 
עין אהד כמה דברים בבת-אחת העומדים זה,בצד-וה. ואולם הַסְּמא אינו 
משיג במגע דברים רבים בבת-אחת, והלכך זה בצד-זה הם בפעל זה אחר-ד 
זה, ואך על-פי הזכרון יש בידו לעמוד על טיב הַמַּשג זה בצדזזה. וכך 
מסדר הוא לו את עולמו בסדר מיחד. 

הזמן והמקום אינם מטשטשים אצלו כלל, אלא שסדרם אינו קבוע 
ביותר. אוכל הוא תבשיל הֶעֶרֶב לחפו, ומיד צף במוחו טעמו של תבשיל 
מעין זה שכבר אכל לפנים, לפנים? לא, אין זכרונו נקשר בתחלה ביזמן, 
אלא במקום, שפן המקום משמש לו אף הוא סמן לזמן. הוא זוכר, שאכל 
תבשיל שכזה במקום אחר. שם מַסב היה לשַלחן עגל, ובני"אדם אחרים 
עמדו לפניו לשמשו. מי הם ואיך הגיע לשם כן, הוא זוכר, המעשה היה 
כך וכך. אכן כשאין שנוי מקום ביניהם, וכאן במקום זה גופו אכל פעם 
תבשיל שטעמו ומהותו כך היו, הריהו מתחבט לדעת אימתי היה הדבר, 
ואין לו אחיזה אלא בזמן. יום ולילה מחְלקים אף אצלו עלזידי הַשָנה 
שבינתים. חוץ מזה מבחין הוא בקר וחם חליפות, בשאון היום ובדומית 
הלילה. יודע הוא, שאַרע מעשה סמוך לקימה מתוך שָנה, שמע מינה: בקר 
היה. הדבר היה זה-לא-כבר. כמה פעמים עלה על מטתו להתיחד עם הַשָנה 
בינתים? פעמים. הרי שהיה הדבר שלשוּם, היום הוא שני בשבת. שלשום 
שבת. כך, בכל-שבת הוא רגיל במאכלים עּרְבִים, מה יום מיומים? 

אכן מהלך-המחשבה אצל הַסְּמא, הבנוי על תפיסת חושים אחרים 
מלבד העין, לא נתן לנו, בעלי רְאִיה, אלא להשערה בלבד, הואיל ואין 
הַסָּמאים שרוים בְּעוּלםיבּרְאשִית הבנוי על-ידי סְמאים בלבד. בעלי-מומים 
אלה מצוים בתוכנו, נהנים מפרי מעשינו, שומעים את לשוננו, אוחזים 
במנהגינו, חוזרים על ספורי-יצירה שלנו, מדברים על-פי הבריות בדברים 
שהם מכבשונו של עולם, מגששים במוחם במְשגי אלהות של הפקחים וחיים 
בתוך אנשי תרבות של דור פלוני. אם אין הפקחים משמשים להם לְסָּמאים 
עינים, על-כל-פנים מוסיפים הם להם משהו שאינו בגדר החושים של הַסָּמַא. 
ולפי שהסְמא בעל-מום הוא בענינו, הרי אנו עומדים ומלמדים להס, 
שפל עולמם שבראו להם בדמיונם אין בו ממש. דברינו מתקבלים על לבם, 
שפן חשים הם שאנו יצורים נעלים, אנו מוליכים אותם למקום פלוני. אנו 
מתנבאים עתידות: במקום פלוני יתכנשו הבריות, ושם תהיה עגלה עומדת 
וממתנת להם, יודעי-הפל אנו לגבם, ולמה יטילו ספק בדברינו. הם 
מתחילים להאמין בכל היוצא מפינו, ושוב מתרופף הבטחון אצלם במגע 
אצבעותיהם, דקוּת ההרגשה פוחתת עלל-ידי"כך, והם מבקשים להאיר מחשפי 
מוחם במְשגים דמיוניים, שהשקר מִרְבה בהם על האמת. על יסודו של 
עולם-שקר זה, שהם בודים להם מן הַצַרוף של מְשגי חושיהם עם ספוריהם 
של הפקחים, באים חכמי-הנפש לבנות את בנין עולמם הפנימי של הַסְמאים, 


ההקש יהוא להם לחמר וההגיון לאבן, ההקש שלנו וההגיון שלנו, ותורת- 
הנפש מסיעתם, 
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לא נאחז במוחנו, לפי ששמותיהם נעלמים ממנו. אכן יש ותמונת היחיד 
נחקקת בזכרון על שום יפיו והדרת זקנו, ואולם שלא מדעת נתן לו בעיני 
הרואה שֶם: בעל יהזקן הנאה, בעל הבלורית או היפהִפְיָה. בתיאטרון נוהגים 
לצרף אל השמות של גבורי המחזה אף שמות המשחקים לא רק לשם 
פרסום, אלא אף כדי להאחיז בזכרון, שלא יתראו עלינו כנפשות מעולם- 
הדמיון. סוסים מתחרים במָרוץ מסְמנים בצבע, בכלי-רתמה ובאדם הרוכב 
על גבם, ואףדעל-פי-כך נתנו שמות להם, לא רק לשם חִבַּה, אלא כדי 
שתבחין בהם העין יפה. 

אכן השם יש לו מגלת-יוחסין אחרת ובממלכת העין לא תמצאהו. 
השם קשור בגוף ובצבעו, אלא שמעולם-הקולות הוא בא,. הסמנים שבכתג 
ציונים הם <קולות כִּתְוֶידהזמרה לנגינה. | רואים אנו מלה כתובה, מיד 
נזכרים אנו בדומה לה שיצאה מפי איש וצלצולה מחיה אותה. השם אילן 
כשהוא יוצא מפרש מפי איש, אינו מעלה במוח תמונת אילן בלבד, אלא 
אף אותו קול שהשמיע בנעימה שתי הברות רצופות וסמוכות השפיח הרבה 
את הציור והכניס %תוך האילן חיוּת ונשמה. אמת, אין אנו חשים כמעט 
במשהו זה, מפני שברגע שאנו רואים אילן ממש, מיד נלוה אליו במחשבתנו 
שמו, כלומר, צלצול השם והוא מזדּוְג עמו מתחלתו ונעשים אחד מעקרא. 

פרח נותן ריח אינו מספיק לנו, אלא אנו מבקשים לדעת שמו, 
והמהדרים מוסיפים לו את השם הרגיל בפי חכמים בלשון רומא. כלום זהו 
קשוּט והתגנדרות בלבד, או שמא הוא דבר שהנשמה תלויה בו? בני-אדם 
מארבע כנפות העולם משתמשים בשם עתיק זה והוסיפו לו לוית-חן. שמות 
לועזיים המצוים בכל לשון, בשירה, בפילוסופיה, במדעי הטבע ובטכניקה, 
כלום במקרה באו, מחסר שמות מתאימים להם, או שמא יש בהם מה מן 
ההוד והתפארת של צלצול אחר? 

אמת, בטכניקה נוהגים קצת בני-אדם זלזול בשמות הלועזיים, הואיל 
ואין בענינים אלה משום ריח שירה, והם מחליפים אותם במלים אחרות 
לקוחות מלשון עמם, וענינם תרגום הַמֶּשג או המלה. אבל כלום יעלה על 
דעתו של ,הלאָמי בלשון" להָזהר בשירה מצלצול שמות זרים? מה היתה 
,שירת הַיאוַתּה" בעינינו אלו נתרגמה תרגום מַדִֶיק כביכול, והרחקו ממנה 
כל הצלילים המוסיקליים שיש בהם הָד ערבות אמריקה בימים מקדם? ועל- 
שום-מה הכניס לונגפילו את כל הצלילים האלה לתוך הלשון האנגלית? 
חן המקום על לשונו, וחן הלשון אף שלא במקומה שמביאה היא הָד 
מרחקים והודם, 


עכשו שכל מראה עינינו סמוכים %ו בלשון, כלומר, בקול, שוב אין 
אנו יודעים מה אנחנו רואים. הַזַּמָר, שקולו עָרב, טועם טעם אהר במה 
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מרפרפת ומנפנפת בכנפי-חן. והרי פלג משקשק, פרה רועה באחו, וחתול 
משָחַר לטרף. ושוב שמש עולה, יתוש עוקץ ומזמזם ובן-אדם עולה מן 
הרחצה. אלו עלתה לו לאדם כך, היה העולם שמבפנים חוזר לתהו ובהו. 
הזכרון היה רופס, המראות נשכחים מיד או שלא היו נתפסים ‏ כל-עָקר. 
ובמה היינו יכולים להוכיח, כי המראות הם מחוצה לנו ולא בתוכנו פנימה? 
עכשו שאנו רואים בית לפנינו, עוצמים עין ופוקחים ושוב אותו בית 
לפנינו, אנו שוהים שעה אחת, וזה הבית במקומו עומד - הרי חזותו מעידה 
עליו, שכן הוא קים. 

אכן שתי תשובות בדבר, חזרה זו, המְקִיָמֶת על-ידי הזכרון, טעונה 
בדיקה, מי יאמר לנו, שיש לסמוך על עדותו של הזכרון ואנו רואים באמת 
ותו דבר שכבר ראינו פעם? אפשר שסגלה טבועה בנו לַדָמות דבר 
לדבר, כדי להאחיז את המראה בנו ולא תְטַרף עלינו דעתנו מתנועה שוטפת 
זו שאין לה סוף, ואם תאמר: יפה כח הזכרון ועדותו כשרה, - הרי בא 
זכרון זה ופוגם במראה מלכתחלה, לפי שאין אנו יודעים אם אנחנו רואים 
עצם זה שלפנינו עכשו, או חוזרים אנו ורואים את המראה שכבר ראינו, 
וזה העצם אינו אלא מעורר את הזכרון ההוא. שמא תאמר: למאי נפקא 
מינה? עָמר וַחֶשב קמעא: אתמול ראיתי אילן בשעה שתקף עלי הרְעָב. 
צער הרְעָב בלבל קצת את דעתי. בשעת מעשה התגנב חרש חתול, טפס 
ועלה על האילן, כשהוא לוטש עין ירְקה לצפור קטנה, עומדת שם לַתָמה 
ומפשפשת בהרטומה הכתם בתוך נוצות כנפה המורמת למעלה ומאהילה על 
גבה. רגע זה כְּוּן הטורף ומצאו נאה לקפיצה. המראה מרגיזני עוד יותר 
ואני ממהר לעבור ממקום זה ונוקט בנפשי למה לא עמדתי לימין נרדף. 
לאחר שעה נשכח הכל מלבי, ונפשי מָפנה לענינים אחרים, היום %בי טוב 
עלי, טעם הסעדה הנאה עדין משָמר בפי,. השמש מזהירה. העולם אומר 
שירה,. פתאם עגמה תחלוף נפשי. שוב נזדמן האילן לפני, הפרטים נשכחו 
מלבי, ואין אני נותן דעתי כלל, שאף אתמול ראיתיו, ואולם העגמומית 
נקשרה באילן זה שלא מדעת, ואלו צִיָר הייתי ואני מעלה מראה עיני על 
גבי הבד, תצא תמונה משָנה קצת: העולם צוהל, השיחים פורחים בהדר, 
וזה האילן עומד עגום, וסוד המות מרחף בין בַדִּיו. האמנם אילן זה של 
היום הוא, או שמא אינו אלא של אתמול? כלום רואה אני רְאִיָה שניה 
בלבד, שמא רק ראשונה, ואפשר שתיהן ביחד? וכאן יבוא המבקר, יבקש 
אחדוּת בין הסביבה והאילן ולא ימצא ויחשדני בטעם פגום או ידינני 
כמזיף. ובמה אצטדק והסוד נעלם אף ממני, שפן כבר שכחתי מהדשהיה. 

ועוד תשובה שניה והיא עולה ע% הראשונה: הגופים קנוים לנו 
במראה, ואולם אף שמות נתנו להם, ואלה השמות אינם סָמנים בלבד. 
אלולא השמות שנזדוגו להם לדברים הנמצאים בעולם, היתה השכחה מצויה 
בהם ביותר, ואף התפיסה לא היתה חלה בהם כלדעָקר. יער גדול משחיר 
לינו והוא מלא עצי-ארן, אין אנו נותנים %בנו לכל עץ ועץ, מפני שאין 
להם שמות מיחדים. אנשי-צבא עברו בסך לאט לאט, ואפילו פרצוף אחד 
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פיות שחורים מִזִּים רִירֶם הלבן בקצף ורתיחה. נפץ ושבר מסביב, שריקות 
דקות ויבבות גסות. חלילים, תף וְמצַלתִּים משמיעים קול. הרקיע שחור 
משחור, הסלעים קדרו. גוּשי-אפל מתרוממים, בולעים את הגלים ומרתיחים 
מצולה. בן-האדם אחוז תמהון וּמשתומם כְּלו. אפשר, הראו לו את הנשגב 
כאן, איתני הטבע נלחמים, ‏ ים ורוח יָאָבקוּ ושָמִים ארץ יִתְקפוּ. מרים 
הוא את ראשו, פותח את פיו וקורא בהתלהבות: מהזייף עולמך, שוכן 
שחקים! הכל מסביב הומה ורועש וממלא את האויר קולות קולות. והאדם 
אף הוא מוצא תקונו בצלצול מלותיו, ורק אז נחה רוחו ודעתו מתישבת 
עליו. 

בני"אדם רואים חדושים ונפלאות בשוק, הרי הם חוזרים *%בתיהם 
ומספרים בנשימה אחת מה שראו, ואך אז טועמים הם את טעם המראות. 
זקוקים הם לראות את המראות מתוך הקולות שהם משמיעים; ואם לאו, 
תוססים הדברים במעיהם ואין להם מנוחה. נשמת המראה מבקשת את תקונה 
בקול. אכן לאחר שהיה הולך ומספר פעם ושתים ושלש, שוב תקוץ נפשו 
בספוריו ואינו יכול להשמיעם עוד. כל-זמן שספר מתוך תשוקה פנימית, 
לשם עצמו נתכָּון ולא לאחרים. ומשנהנה הוא גופו כל-צרכו, שוב אינו 
מוצא טעם בהעלאת גרה בשביל אחרים. 


אדם אחד שומר סוד ונהנה דוקא באין יודעים, וחברו אינו יכול 
לכבש מצפונו בקרב לבבו והוא מגלה סודו לאחרים. פלוני רואה את סודו 
בהחבא, ושוב אינו זקוק לבטא בשפתיו, וכנגד-זה אין אלמוני יכול 
להשתעשע בסודו אלא אם-כן הוא משמיע לאזניו מה שהוא מוציא מפיו. 
אכן מי שחֶוקה עליו מצות לבבו ואינו רוצה לגלות לאחרים, הרי הוא 
מתהלך יחידי בצַנעה ושפתיו מרחשות; מסָפּר הוא לעצמו בחשאי ובסוד את 
הצפון בקרב לבו פנימה, אזניו קולטות את הרחָש וטוב לו. 

ולא! רק הסוד בלבד,. רכי בניראדם זקוקים לחזור: על כל מראה 
עיניהם. וכאן ‏ בא הדמיון וממלא את מקום האזנים: חושב האדם, ומחשבה 
נחשבת לו כמעשה, אחד מחשבה מדעת ואחד מחשבה שלא מדעת. הַצרוף, 
הבא לדמיון מתוך שמיעת-אזנים ממש, מצטרף פעמים גם אל המחשבה 
ומוצא בה את תקונו. סוף דפור במחשבה תחלה. הדפור נגרר אחרל 
המחשבה וחוזר עליה, ויש שהאדם מסתפק בצורה ראשונה בלבד ודל לו. 
חזרת הש"ץ מנהג קבוע הוא בתפלה, אבל פעמים מתפלל אדם בלחש ווצא 
בה ידי חובתו. אין הדבור מכוּן לשם אזני אחרים בלבד, אלא גם לשם 
עצמו הוא מִתכַּון, הרי יש בני"אדם החושבים פעמים בקול, כלומר, חוזרים 
על מהשבתם גם בינם לבין עצמם ואינם מן המתמיהים. 

אמת, בני"אדם בַרְבּם אינם משמיעים קולם בתוך-כדי-מחשבה. אכן 
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שעיניו רואות. לא אילן פשוט הוא רואה לפניו וצלצולו עמו, אלא הַמ 
רצוף בתוכו, וזֶמֶר זה מצהיל פניו, מִזְכַּף עיניו והאילן שטוף אורה ושמחה. 
ואלו פיטן הוא האיש ושכינת השירה שורה עליו, מיד מזדוגים עוד כמה 
זווגים וצרופים אחרים: קולות יוצאים ברְקוּדִים עם מראות, נאחזים אלה 
באלה, מתלכדים, מתמזגים, נוטלים זה מזה ונותנים זה לזה ובאחד מתיחדים. 

תאמר עַשֶר זה אשר הוא לנו, ואין אנו בועטים בו, חלילה. ודאי 
שכך הוא, ואולם כיצד יבוא המבקר והוא דן על יצירות של אחרים כאַלו 
היו שלו, מתוך הרגשתו, הבנתו וצרופיו הוא? ואלו יתפון המבקר לשם 
זווג חדש, הוא ועולמו כשהם מצרפים אל עולמו של המשורר, - הרי בדין 
הוא שיעלה הצרוף יפה, או שלא יעלה יפה, לפי ששונים שני העולמות 
הללו - ולמה דרפו של מבקר שהוא תולה את הקלקלה בעולמו הפגום של 
המשורר ולא בעולמו הוא, שאפשר שרוי הַלקוי בו? אמת, אין אדם רואה 
חובה לעצמו, ואין איש מקד'ח את תבשילו ומְפגלו. אבל למה יראה את 
עצמו כעומד מן הצד, שאך האמת כשתיא לעצמה נר לרגליו, בעוד שהוא 
יודע כי האמת שלו אך שלו היא בלבד% והרי ‏ בעקר' הדבר ‏ אין !כאן 
עולמות פגומים כלל, אלא צרוףינשמות שלא עלה יפה, ואין שניהם חיבים 
על-כך. 

צַרוף שלא עלה יפה - הא כיצד? אחד נשמתו מעולם-הנָּגונים וחברו 
נמשכת חיותו ממקור הגונים. שניהם רואים ושומעים כאחד, אלא שאצל 
פלוני - נעשה פעמים האב תולדה והתולדה נהפכת לאבי אבות, ואצל זה 
הפל כסדרו: ראשון ראשון ואחרון אחרון. 

הפיטן המשחק בלהטי הקולות - מדרכו שהוא רואה את הקולות יותר 
משהוא שומעם, והמבקר שאין לו בעולמו אלא שמשות זורחות ושוקעות ופיו 
מלכלך בצבעים - הריהו שומע את צלצול מלותיו: אר-גדמן, | אזדמדרג-דין, 
שי-ר-אין, יפה-פ-יה, | צלילים דקים של פעמון-כסף הוא שומע במלים אלה 
ויוצא בהן ידי חובת רְאִיִה. אמת, את כל הדברים היפים הללו ראה פעם 
בעיניו ממש, אלא שקדמה שמיעה לראִיה אף אז, וזו נתנה מהודה 
על זו. 

אדם מהלך על-גבי שביל צר בין סלעי הים עם דמדומי שתר. הגלים 
הקלים לוחכים ומנשקים את הסלעים, מלחשים ומפטפטים בצהלה. ואולם 
אין הוא רואה ואינו שומע. שם בשפולי רקיע שרביטי-קסם שלוחים. המים 
טובלים באור חָורְוֶר דק, אד קל נושף בתכלת הרקיע והיא מסמיקה קצת. 
והרי אור אחר, אַרְגְוָן, ושוב כמה אורות, זה בצד-זה וזה על-גבי זה. פני 
הים הכָּהים קוים כחלחלים יעלו, פסים פסים מכמת גוְנים, עגְלים מארכים, 
מקלעות-שָער מתפתלות. נמוג המראה ומרחב לאור. ושוב מצליפות אגדות 
אנְדות של אור כשהן מעָטפות צללי ליל. ובתוך הַשֶָקט הרב שמסביב 
צונח האדם לארץ, ודומם ישכב, ואך עיניו פקותות לרנְחה, הוא סופג וסופג 
לתוכו ממלכת הצבעים, כָּלו נבלע בתוך הדממה ונפשו עטופה סוד יה. 
ושוב נתון אדם על שפת הים. הגלים סוערים ומעלים קצף לבן. אלפי 
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והוא מכיל רק טחינה ולעיסה, ושמא חוש הטעם בלבד מעלה לפניו את 
הנאת האוכלים, והנאה זו משמשת %ו למְשג רְעָב המבקש לאכול, ואולם 
קצור-משפט וראשי-תבות אף הם בכלל חלקי הלשון, ולא לְאפֶם בלבד. אדם 
שלשונו מצָמצמת, בידוע שלשונו היא לשון הציורים והתמונות. חושב הוא 
אילן ומרחיב את ציור האילן לכל פרטיו. נזכר הוא בבנו, והוא רואה 
לפניו את פרצופו, מהלכו וכל מהותו. ומי שלשונו עשירה ביותר, הריהו 
מצמצם את לשונו ומהפכהּ למְשגים קצרים ומפשטים; שאם לא כך, לא יהיה 
מספיק לחשב הרבה. אכן הפיטן עולה עליהם, שכן אף ציוריו הַמֶפשטים 
מראה להם. אין הוא חוזר כהמונִי הלז על מראה עיניו מכבר, אלא יוצר 
מראות ומצרף צרופים מתפיסה בת-רגע וגוְן דק מן הדק. ואין הפיטן 
נבדל מהַצִיר, אלא שזה עוסק בצבעים ומוזג בהם פעמים מה שלא נראה 
לעין אחרים, וזה מהפך נגונים ועושה מהם גונים, וגוְנים אלה מוצאים שוב 
תקונם בקול ונגון. 

סְמנו הַמֶּצהק של המשורר הוא לא רבוי התמונות והצבעים בשיריו, 
אלא היחס של המשורר אל המראות שהוא יוצר על-ידי צרופי %בו. יש 
משורר המלביש מראה עיניו שיראין וכלי מילת, זהב וכסף וכל מיני 
קשוטים, - וזהו סֶמן רע לו. צריך לבדוק בגוף המראה, שמא נבוב הוא. 
אלמלא לא היה מרגיש בדלות מראהו, לא היה טורח בָּכְדִי, לכל מראה 
יש אורו הפנימי; ורק ההמוני, שאינו רואה אור פנימי זה, מבקש להרבות 
אור חיצוני, וסופו שלא זה עולה בידו ואף לא זה. ההדיוטות מכרסמים 
במלותיו, והנפש היפה תקוץ בהן. 

אכן המראות הם העומד בחיים, והקולות הם התנועה. המראות 
מִתנים הם במקום, והקולות בזמן. הזמן חולף, והמקום על עָמדו יעמוד. 
פסל נאה עומד בגן, וכליאימת שאני רואהו לא חל בו שנוי כל-שהוא. 
עוצם אני עיני ופוקחן, ושוב הוא עומד כמו שהיה. ואולם צפור כי ציצה 
ופסקה, ושוב היא מציצת, יודע אני שקול זה האחרון אינו הראשון. והואיל 
והקולות חולפים, הָלכך אין ממש להם בענינו. כל הקים ועומד גוף לו 
ומראה, וכל החולף ועובר אין בו אהיזה וקיום. ואולם בלבו של המשורר 
נאחזים אף הקולות, והוא רוצה לתת להם קיום במראות. האדם רואה את 
מראות השירה, וחש את מַשק כנפי בת-השירה: המראות אינם עומדים, אלא 
מתנועעים, ואולם אין זו תנועת מקום כמעוף הצפור, ואין זו תנועת זמן 
כקול הכנור, אלא תנועת הלב, עובר ואינו חולף, קים ואינו עומד. 

בשירה נתנים המראות במלים, המלים בָּאות ממקור הקולות הנאחזים 
במחשבה, ודין חליפין נוהג בם מדעת ושלא מדעת. במקום קול נדחק הרהור, ושוב 
אין אתה יודע אם המלה גונו של הקול היא, או אינה אלא אחיזת-אזן 
בלבד, ועַקרה היא המחשבה שאינה בת-תפיסה כלל. המחשבה חפשית היא 
ואינה בת-המציאות, לפי שיכול אדם לחשב דבר והפוכו כאחד. אבל כלום 
או האדם יכןל לעשות דבר והפוכו, ואין הפל בידו ,כהמר ביד היוצר"? 
יכי אין המחשבה מִסִיעַת ל,בית היוצר" הפנימי שבאדם? ודאי שפך הוא. 
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לא נתברר עדין, אם די להם לבני"אדם במחשבה בלי חזרה. הדעת נותנת, 
שגם אלה חוזרים על מחשבתם בחשאי. מחשבה ראשונה היא על-פידרב 
שלא מדעת. כלום מבחין אדם בשעת דבורו שהוא מקדים לו מחשבה, ואף- 
על-פי-כן /אין ברידעת יכול לדבר מבלי הַמִלך בנפשו תחלה, ומרב הרגל 
ומהירות אינו מרגיש בה כמעט, והוא הדין לגבי מחשבה מדעת, שפן 
קדמה לה מחשבה שלא מדעת. אדם מהרהר ואינו יודע במה, מנסה הוּא 
לחזור על הרהוריו בכוּנָה, בקול ובהַשמעה לאזנים, או חזרה מבפנים שלא 
בקול. ואולם אף חזרה פנימית זו היא במלים, ובא הדמיון ומָשלים את 
צורת הקול של המלים, וכאן יודע האדם מה שחשב וזוכר את הדברים 
כאֶלו אמרם בפיו או שמע אותם מאת חברו, 

יש אדם הקורא בספר ומשמיע לאזנו מה שקרא, ויש קורא בלחש. 
נותן הוא עין בספר, רואה צורות מלים ואמרים, והם מצטירים במוחו 
בחתוך הדבור ובקול, ושוב אינו זקוק להשמעת אזנים, מי שקנה לשונו 
בשוק ואינו יודע ספר - אינו מכיר בצורת הלשון, אלא בקולה. אבל הרי 
הלשון קודמת למעשה הכתב, ואין הכתב התפתהחות מֶתנה בעצם הלשון, 
אלא חלק שני של הלשון, נוספות, שבאו בעָקר מכחו של האדם ולא מכח 
הלשון,. מי יאמר, שיש לה צורה ללשון מלבד צורת הקול) אך בני-אדם 
הלומדים *שון מתוך הכתב מצִירים להם פעמים בשעת דבורם תמונת 
האותיות. הבריות נתרגלו כל-כך בצורת העין, עד שמשאילים תמונות לקולות, 
להעיד על מעשיותם. ,טביעת עין" הוא מְשג ברור. ואולם זכרון השמיעה 
נקרא בפי חכמים: ,טביעת עינא דקלא". הא למדת: שהקול המתקים זמן 
רב נהפך למראה, שהעין מסתכלת בה ומצפינה בזכרון. אכן עצם בטוי זה 
אינו אלא כדי לשבר את האזן. 

כל האומר, שהלשון אינה בצָקר אלא מְשגים, רעיונות וציורים 
מִפשטים שאינם לא בתמונה ולא בקול, ושניהם, הקול והתמונה, אינם אלא 
תרגומים מהמקור - אינו אלא טועה, מְשג מְפסט אינו עצם קים לעצמו, 
ואין הוא נעשה מציאות, אלא כשמזדוגת לו המלה, כלומר, שמוּ. הכעס היה 
ציורו הקדמון מעשה הכעס, או מראה פניו של אדם בשעת כעסו, ואחר-כך 
נתרחב הַמְּשג, ונתנה לצורה הדקה ביותר שֶם מְשאל מן הדמיון. בתחלה 
היתה הגשָמה בכל ציורי הלשון, לפי שבני"אדם צִיָרוּ להם את עולם-הרוח 
כעולט"האמת, ואחר-כך בהתעדן האדם נתעדנה לשונו הישנה. הדמיון היה 
אף הוא בתחלה מְנח למְשג ממשי, לא לחנם קוראים בני-אדם ללשון גנוזה 
בספרים: לשון מתה. המשא-ומתן הספרותי בלשון,| אף-עלפי שיש בו 
תפיסה והבנה וצורות מעָדנות, מכל-מקום חַיוּת אין בו, לפי שהעֶקר חסר: 
הקול. הָאִפָם מבין ויורד לסוף כָּונתו של חברו ברמז בלבד, וּודאי שָמְשגי 
לשונו מצטירים במוהו בתמונות, כלומר, בציורים המתהוים בתנועת היד 
והאצבע ושאר האברים, מהרהר האלם: רוצה אני לאכול, הריהו רואה: יד 
קמוצה מכניסה משהו לתוך הפה ושָנים טוחנות ולוטסות. ואולם מְשג מְפשט 
בלי הציור הזה אין לו כלל, אפשר שהציור הזה נעשה קצר ברבות הימים 
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ואולם כל הנוטל ומעביר כל המראות וההרגשות בשפופרת ש% המחשבה, 
כבר נתרופפה חיותם והם ,נשמתין דאזלין ערטילאין". להב הרגש פסק 
בהם, צורתם פחתה ואין בהם ריח שירה. המשורר מסְתִּיע במחשבה, נוטל 
ממנה ומוסיף על האחרים, ואינו מוסר הפל בידה, ושליטה זו, שיש בה 
מטעם מזיגה של מחשבה בתוך כוס-החיים, היא היא כחו של משורר. כמה 
עלובה ודלה היתה השירה, אלו לא קלח בה מעין המחשבה. הבהינה 
והטעם שיש בו במשורר לנפות את שירתו בשבע נפות ולבלתי העלות 
צרורות וחול, לבפר את התוך על-פני הקלפה, ודאי שאינם באים רק 
ממקור המחשבה, אבל דל ממנו את המחשבה, לא תמצא ריח הנשגב בנצח 
שירתו. 

גדולי המשוררים הם גדולי החושבים, אלא שאין מחשבתם ,סהורה 
עוברת ל%סוחר", הנתנת ביד כל אדם לעשות כִמִתכָּנתה. מדת הבקרת ש% 
ההגיון והמדע היא פסולה לגבי המחשבה שבשירה. הפיטן מטפל, אפשר, 
בפילוסופיה עמקה ונשגבה, אלא שאין היא באה לו מתוך כללים קבועים 
התלוים זה בזה, אלא מתוך תפיסת עצם הנשגב. אין זו הבנת 
הנשגב, הגדרתו והספרת מהותו כדרך המחשבה של רב הפלוסופים שאין 
בהם ריח שירה, אלא זו היא רְאִיָה, שמיעה, הרפבה ומזיגה של עצם הוית 
הנשגב עם נפשו, וכל מי שזוכה להבין את נפש המשורר, להרגיש משהו 
מהרגשתו, שוב אינו זקוק %לכת וללמוד את הנצח אצל הפילוסופים, שכבר 
קנה אותו בהרגשתו, בתוך-תוכה של נפשו. 7 
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בִּית"לוּרְִיא 


שיר ספוּרי 


מאת מ, ז. ולפובסקי 


פרק ראשון 


שְָלְג, שלֶוֶה, = שְמִיעְְנָה, 
הָיָרָה כְמנְרְזמָה: 

יוּםהַחרֶף טָרֶם פֶּנָה, 

א בָּשוּק כְּבֶר שולְטָה דְמְמָה. 
מִגְרָש עָזוּב, רִיק כָּמוחֶרֶב, 
לד חֶנְיות שוּרוּת שְתָּיִם, 
וְחָנְוָנִים, צְלְלִים חַיִים, 

אוּרְבִים דִּם לָכֶלזֶר הַקְרֶב: 
גופות צָנוּמוּת, צַלְלִי-ְרְזוךָ 


נְהָחָנִיוּת - קְרשִי"עַץ 
*"דן ₪ ג 
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מִבְּלִי הָאֶר יִתְעוּ שָבִילן 
צָלְלִים, דְּמְמָה; יוּם כִּי נָטָה, 


וע הַד וְאפַס צְלִיל, 


צן 

אַּ בְּסוף הַמִגְרֶש שֶמָּה, 
אִחָרִי מִשָכַּן בִּית-הַדּאָר, 
בַּיֶת לָבָן שוכֶן דִּמְמָה, 
כְּלוּ הָדֶר 15 וְתאָר. 
מַעַשָה"אֶמֶן - הַחַלונות, 
גְּבהִים, יָפִים וּמְקְמְּרִים, 
וּוילונות שֶם יקרים, 
נָנֶר אור בְּעַד הוּילונוּתג 
פּסִּיאוּרֶה זוּלְפִים, שָחִים: 
,פנֶתדחָיים פה וְחם..." 
יש וּבְעָבֶרֶם כָּאן נָאֶנְחִים 


בְּנִיעָיָרָה לָמו דם, 


₪ 
ְּעירָה זי הַיִתוּמָה 
חומתדבַּיִת זאת יִחִידָה; 
קוּמָה לָהּ עַל גַּבִּי קימָה, 
שְָדָרוּת-עָצִים לָהּ בְּצְדָּהּ, 
חוּתֶםיְחַש, הוּד עַל פָּנִיו, 
נָבְדֶּל זֶה הַבִּיִת עומָד; 
אָבְין יש שָלְצוּן חומַד, 


אֶז יזַכָּה ב! אֶת בָּניו, 
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הַיִים חוּלְפִים לֶלא-חָזון 


מִבָּלִי ראשית מִבָּלִי. קץ. 


זו 
מַפַּתשֶּג, טבלת-שיש 
עַל הָאֶרֶץ מִשְפְּטָחַת. 
עורב רד וְנֶס כְּמִתְבּיּש, 
רוּאֶה פְזוּרִים שִיָרִישָחַת; 
שְרִידִידמֶן, אות כִּי הָיָה 
כַּאן בַּבַּקֶר צְבָא-אָכָּרִים 
מִן הַסְבִיבָה, מן הַבְּפְרִים, 
הָמָה אֶז הַשוּק וְחִיָה, 
סְחָרוּ מְכְרגן שָלְתוּ קללות 
צַרָה לְעַדֶה, חוּג לְחוּג... 
עַכָשו דְּמְמָה. הוּלְכות כָּלוִת 


רַגְלִי"אֶדֶם מִן השוק. 


זז 
לְאַט לְאַט הַיום גּוָע, 
לְאַט לאט הַחשָף קרב, 
היהיו ערב [ואין ודע 
אִימִזֶּה הָגִיחַ עָרֶב. 
ַיְחִי לַַלָה בְעְירָה 
ַפִתְעַטֶף כְּלָה שְחורִים, 
מן הַחָנְיוּת יורְדִים אוּרִים 
עַל הַשֶלְג בָּלִיהמַטְרָה, 


תועִֶים, אוּבְדִים בֶּעָלְטָה, 


ב"ת-לוריא 


וּמִתְאַבַּק צְבָא כַרְסוּרִים 
בַּצָפַר רַגֶלֶיהָ תָּמִיד, 

היא מְקְבְּלָה פָּנִי כָלהאִיש: 
תִּבְחן דְבָרִים, תְּשֶקל, תָּמר, 


אַךְּ לא תָעָנָה אוַּתֶם חִיש. 


זווצ\ 
עַל-כָּן נַצְבָּר. רְנֶשיְטִינָה 
בְּלב כּלאֶחָד בְּעַיָרָה; 
אֶלִיו נַסְפַח סְתֶר"ְקְנְאֶה, 
קשִיְפַרְנְסָה אף יד קְצְרָה. 
ְרְנֶשדאִיבָה חַד וּמְאַחַד 
אִם גַּם שָמוּר לְחֶנְוָנִית - 
אַ כִּי דְבוּסְיָה הָיא לְמְדָּנִית, 
זאת כָּלדאֶחָד לא יָכְחָד. 
היא יּדַעַת חְמָּש, רַשָ"י, 
הַתָּר", ,אָסוּר", ,עַשֶה" ן,לָאו", 
וּבַטְאַלָה לא תִתְקְשָה 


ולא תִלָּ אֶל הֶרְב. 


אן 
יש הָלְצָה בְעְיָרָה 
עַל תוּרְתָהּ זו שָל דְּבוּסְיָה. 
בְּיים שֶלחַג הַדְּבֶר קְרֶה 
וְנְאָסף/ עֶם לָבִית ר' סי 
שָתָה יין שָר וְיְצָא 


בְרַקוּד-אָש עֶלִי-שָלְחְנוּת; 
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צָנִי יש שָבָּא בְשונְג 
ְהָראוּ ל אָז ילְדִידְעִיר 
בְּיָד וּבְמַבַּטדקְנְאָה חוגג: 


,כַּאן הוא בָיתו של הַגְּבִיר!" 


[\ 
ְייסַף לוּרְיָא גָּבִיר דְמְתָא 
בַּעַל יָחַש וּמִשְפָּחָה 
אֶמְנֶם לוּלָא אֶשֶתּל דְביסְיָה, 
א לא רְבְתָה כה הַבְּרְכָה - 
כּּ עוּבָרֶת לָהּ הַשָמוּעָה 
ְפִי בֶנִידְעִיר בְּעַת שָיחָה קְלָה; 
קְנְאָה יש בְּלַבֶּס דּלָה, 
מְעָט יָשִיחוּ - יְפִיגוּהָ. 
פּיוּתִנָשִים, פָּיוּתגְבְרִים 
יש יִתְלַחָשוּ בַלָאט: 
דּבסְיָה מְנִצֶלָה הָאִכָרִים 


בִּעֶרְמַת-פָה וּגְנָבַתיָד. 


זו 
קשָה דְביּסְיָה, סַחֶרָהּ, שְאֶתָהּ, 
אַך אוּהָבָת הִיא עִמָלָהּ. 
צוּפָה הִיא הֶָלִיכות בִּיתָהּ 


ַלִישָכְמָה עלַיִסְבלָ. 


שָדוּת-טַבַּק לֶהּ, כְּוְרות-דְּבוּרִים, 
בָּר מּבִילָה היא לְטְחִינָה, 


תְּדִיר אוּרְבָה, מַאָזִינָה... 
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צוּעַד הוא וְאִין קול לַצְעָדָיו 
עִינָיו סוּלְחוּת, מְבַקשוּת סְלִיחָה, 
אַף לא יאהב הַרְבּוּת שִיחָה, 
תָּמִיד בּוּדָד בְּמוְּעָדָיו. 

מֶתוּן, מָדוּד, אִמְרֶה יוְצִיא, 
ישַדבָּה תַּמְצִית שָכָל עָו, 
ועַלִישֶפְתִיו אַמָּה מוְצָא 


בַּתצְחוק רִכָּה, מִלָאָה רְז, 


וא 
ְרִבִּי יוסף בֶּן לְמָשְפָּחָה 
רְמַתיְחַש. חַיִּים לוּרְיָא 
אָבִיו, זָכֶר שמ לַבְרָכָה, 
יָדַע ש"ס עַל-פָה, עַלבָּרִיו; 
אֶחִיו אַרִיָה רב ,בַּרדדָעַת", 
למְדֶּן, חָסִיד, בַּעַליְדִיעַות, 
איש מֶכְבָּד עַל הַבְּרִיית, 
על חַסִידִים וְאַנְשִימַעַש, 
וְאַף"גַם ל1 הצִיעוּ פעם 
בְּעִירדהַמְחוז כְּהְנַּת"רֶב, 
נְעָנעדראש בְּצְחוּק: ,מְטָעֶם 


הבבָנִית" נָאָמַר: ,לאו". 


וא 
ִָיְרָה בְמָאִי. 
יָמִי שַבָּתוּת וְיָמִים טוּבִים, 


ְּשְהָוֶּס נֶח כַּדְבְּעִי 
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קְצַת להַתָּל בַּלַמְדְּנוּת 
קנְדּס אֶחָד ענִין מְצָא. 
כִָּעָדָה שֶמְעָה, חָמְדָה 
אַף הִיא לְצון לָהּ לֶשָאת. 
דְּבוסְיָה. אֶז בְּחָדַר עְָמְדָה 


אַף נָהָנְתָה כָלַהָעַת. 


א 
,מַעָשָה - פֶּתַח אַבֶרךּ בְּסְפּוּר - 
וְנְַדּמֶּנָה בְיָמִים קְשִים, 
אָם בְּטִית בְּאָב וְאָם בִּיוּםכָּפּר, 
ְנוּפִיִתעֶם מ,עָזְרַתבָשִים". 
קרְאוּ ,מַחָזור" וְאוּלִי ,אִיכָה", 
פַּתְחָה אֶחַת בְּקול-נְהַיות: 
בכִינָה, נָשִים צַדְקנִיות, 
בְכינָה, עַליכָן דְּבסְיָה בוּכָה 
וְדַּאי כָּתוּבוּת כָּאן נוּרְָאוּת, 
דְּבוּסְיָה בוכָה לא כָשָוָא..." 
סָפֶּר אַבְרְךָ בְּהַעָוית, 


עלֶם עָמַק, מָחָא כף. 


א 
בְּעוּלֶם אֶחֶר, גא וְשָלו 
חַי ר' יוּסַף בָּעַל דְּבסְיָה. 
הוּא לא ייְכַח אִיש וְיִעָלָבו 


הוּא לא יִשָא חַטָא עַל שְפֶתו, 
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בָּנוּת שְתִּיִם, רִיבוּת פָּנוּיוּת, 
גּם עוד שְלִישִית כְּבֶר בּוּנָרֶת 
יש לְלוּרְיָא, וְכֶל-אַחַת 
מִסְתַלְָקת מִ,שדּוּכִים", 

זו בַּצְחוק וְזוּ בְּוְכוּחִים 

וזו בָּאָמְרַת-חֶץ פוּלְחַת 

הֶשָב תְּשִיב, עֶם כָּל-שָדוףּ, 
ְּנִי כְלְחָתָן ,שוּאֶליֶד", - 
ּמִתְהַלף אָב כְּנְדֶּת, 


ממָרִיש וּקְדרְנִּית נָד. 


]|\א 
נַחַת אִין 1% גם מִבָּנִיו, 
א לַשָוָא כָּלְמָיו קְוָה - 
קם דור חָדָש קלהַכְנָף, 
דור לא יָדַעַ אֶל שְצָוָה 
לָהָיוּת אֶדֶם יָשֶר, תָּמִים, 
לָחִיות בָּטַח בַּלִיהחֶשָבונות.. 
ריח זֶר בָּא, דְּעות שונות 
גוזלות מְנוּחַת לָילוַת, יָמִים, 
ּה נָתְרָבוּ סְפָרִים קְעַגִים; 
לָיִלָה- בַּחָדְרִים אור. 
בְּצִיְרָה כְּבֶר מְכַנִים 


אָפִּיקוּרוּס לדב הַבְּכוּר, 


וטא 


וְיוּסֶף לוּרְיָא לָמָד תּרְֶה 





מ, ז. ולפובסקי 


מָעַל דְּאָגוּת וּמַכָאוְבִים, 

אֶז מִתְכַּנסִים בְּדַעָה בְּטוּחָה 
לָבִיתהַמדְרֶש בְּאפַלָה, 
לְבלוּת מעַט בְּשִיחָה בְטְלָה 
שֶָעָה קה שָאָר יוּםמְנוּחָה; 
בִּיתהַמּדְרֶש מְלָא צִלָלִים 
וּבַפְית - כְּנוּפִיִתְעֶם; 

מְהַתַּל, דָּן וּמְסְפָר מְשָלִים, 


הולף בְכִיל הָמוּן מֶּם. 


טוא 

אֶז יסְפַר שֶם לְפָעָמִים 

עַל הַגְבִיר ר' יוסֶף לוּרִיא: 
.מַה-1% עַשָר, מַה-ל1 דָמִים, 
אָם בַּבַיִת שעְרוּרְיה?" 
קובָל אֶחָד בְּקל תּוּבָעַ; 
שָנִי ל1 בַאַנְחָה מוסִיף: 
,4 אִין נָחַת לְרַבִּי יוּסַף, 
אִין בְּבִיתוּ 17 שוּמָע... 
בֶּנוּ הַבְּכוּר מָהוּרָיו בְּרַח, 
צַל הַבַּת מְסָפָרִים עוד..." 
כּה מִתְלָחָשִים תְמִימִיְדֶרֶף, 


וּמִצְטָרֶף סוד לסוּד, 


טא 
קוּרטוב-אָמַת יש בַּשָמוּעוּת 


הַמהלְכות ירת 


פרק שני 
הַבַּחוּר 


ז 
ליב בְּרְשֶמָען הָיָה נַעַר 
נוּנָה לְאָבִיו, אִישַמְלְמָד; 
לָמַד גְמְרָא, סֶבַל צַעַר, 
כְבֶר הַתְרַגּל מִצְחוּ לְקְמט. 
קְטַנָה הָיָתָה הֶעִיָרָה 
ְהֶרְעָב הָיָה נוּרְא. 
תָּמִיד רְבְצָה דְאָנָה שְחרָה, 
רוּחַ זוּעָפָה וְסֶרָה, 
חנה חש תמִיד שלטו 
בָּבִית ר' שְמְעון, לְנְפל מִט, 
שֶם גְלָלֶיהָ פָלְטָה 


נָקֶר תִּרְנְגוּל בַּלָאט. 


ח 
אַף הַחַיִים אִינֶם קוּפאִים 
אַף בְּפַנָה זל לְעפָמִים, 


בָנִי-אֶדֶם יש שָצפִים 


מ. ז, ולפובסקל 


אֶת כָּל בָּנִיו כּהָ 
אֶם לא יִדְעוּ ,על וְמוּרְא", 
הַן בַּבּיָת שָלֶטָה בְּרְכָה. 
מְלַמָּד יָקֶר לְמֶּדֶם גְּמְרָא, 
נְבִיאִים,/ דִּבָרִישִיר נֶשֶגָּבִים 
מוּרָה צָעִיר בְּעָרָבִים 

הוּרָה לְבָנִיו שָפָה זֶרָה. 
בָּחוּר זה בֶּנְדולות הָפֶף, 
(ְעָלָיו נָסַפָר עוד לָחוּד), 
הוּא הוּא אֶת הַנִּיצוץ שָלַח 


בּבִית ר' יוּסַף וְהְיָה לָאול. 
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היאְמָן כִּי יִקְרָה, 
בָּן מַהוּרָיו כִּי ישֶתַּמִט?.. 
ל 
אף ל?אַט לְאַט נְשְתִּכְּהוּ 
מן הַלָבְבית הַנּסְעָרִים 
בִּיְן רב יָמִים וּמָאוּרְעות 
שָמְעון וּבְנל ליפ שֶנָס, 
וְלַא יָדַעַ אִיש, אִי נָעִית 


בגלִי ליב וְאִיפה. גָז. 


₪ 

יש בַּעַירַת דָלִים מְמִימִים 
הַרְבָּה שָעות ריקות, לאות; 
יָמִים קרְים א% חְמִימִים - 
תֶּמִיד הַנָה שָעָמוּם מְלַאות 
בְּצְהְרִייוּם בּשָעוּתבַּטְלָה, 
כְּשֶנְפְסְקִים מִעָיְנִישִיחָה 
ְאִין עוד המֶר אף לְַבְדִיחָת 
ְַאָבוןשֶיחָה טָרֶם כְּלָה 
יש שָנזְכָּר איש בְּבְְשְמָעיז 
,אַיָה הוא וְאִיך הווא חֶל' 
וְדיַּרְשִים אֶז כָּל אות וסנ 


מִי לְשָבַח, מִי לָגְנָאי. 


0 
רָבּוּת אֶז יסַפְרוּ עַלֶיו 
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מ. ז. ולפובסקי 


וּבָעָתִיד רואים יִמִים 

ללא תוּרָה וּמַשְמָעַת, 

כִּי הַיָהוּדִי הוּא מִסְתַּגָל 
וּבְמַחָשְָבֶת-חַטָא יִתְפַגָל: 
ענחוי גם. מעט רוס" לְדַעת". 
מָלִים זֶרוּת וּמַחָשָבית, 
קרְְזוִית לְסִפְרִיהחל... 
א עָדיִן בַּן לָאָבוּת 


ליב וּמושַף עוד בָּעַל, 


וזו 
עוד הוּא לומָד עָמוד גְמְרָא 
וּבַ,תוּסְפוּת* עוד יִעַיָן 
א לְסְפְרִי חָכְמָה זָרָה 
ְּבֶר נָתוּנִים לב נָעין 
וּבְחַלוּמותקַסֶם יִעַלז; 
ִרְאָה כְְפִּים של הַעְכְּלָה: 
כָּן, לְעָזב אֶתדְעִירוּ כָּלָה, 
לָהָיוּת חְפְשִי, לָעָבר, לעַלותיי. 
ּבְלִי מִרִףְ-לב וְפַחַד 
לקרא, לְהְגות וְלִלָמַר... 
וְעִם צְרוּר קְטֶן יָצָא בְאַחַד 


לליהָעוֶן ליב. לָנָדה, 


ץִן 
הָיָה רעש בְּעַירָה: 


,מַהדשָעלָל בְּהַמְלַמָד!" 
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בִּירוּת רוּעָשות והומוּת, 
יש רְעיּנוּת כּה נִשָאִים, 
מֶרְחָב רב וּמְעוּף-חָלומות". 
כְּכָה חוּלֶם עָלֶםנָעַר, 
עוּזב בִּיתו - מַחֶנקדחיִים... 
ירְגִּיש, צומְחוּת 1% כְנָפִים, 
תאו עשָר, יָחְשַק סְער... 
,שֶם בַכְּרָכִּים, שֶם בַכְרְכִּים 
קוּס, בְָּאָדֶם, לף וָרְשו" 
לָבָבוּת רַכִּים גִּיל מְפָּכִים, 
מחות צְעָירִים יוּקדִים אֶש, 
אן 
וּבַכְּרַכִּים בָּתִיסְפֶר, 
ּבַכְּרְכִּים בָּתּימִזון, 
בָּתִּיחוּמוּת וּשְמִי-אֶפֶר, 
וּבַלִילות קר וְרְזוּן 
וּבַכְרְכִּים אַף לְטָרְף 
צְבָא עִינַיִם אורְבות, לְהוּטותן 
מֶנֶת שָעוּרִים בְּמְחִיר פְרוּטות 
מִן הַבּקר עַד הֶעָרֶב 
ְהָרגְלַם כּוּשָלוּתבֶרֶךּ, 
כְּשְהַן נָחוּת בַּחָצות-לִיל 
אַחָרִי יּם עָבִידַתּפֶרְךָּ. 
אַחָרִי יום שָל חַיְצֶל. 


א 
יום לָיוּם וְיָרַח לְיִרַח; 


מ. ז. ולפובסקי 





הוּלְבִי-בְטל וּמִשְתְּאִים 
עַל כָּל דְּרְכִיו וַעלָלָיו 
שֶם בַּכְּרְכִּים הַנְּפְלָאִים. 
- ,קְלַסִים" מְבַקֶר בְֶַָּמְלַמָד - 
קופץ, אֶחָד סַח, מִתְפָעָלי 
דוקטוּר יִהְיָה בִיִשְרְאלו" - 
נָאָנְח שָנָי ,ולא יָשְתַמָּד" - 
עוּד הַשָלִישִי בָּא, מִתְחַקֶר 
כְּשַהוּא מָרִים בְּהָיִד; 
7 
הוּלָך חָבוּש פּוּבַעַדשָרְדו" 
חוטש 
אף הֶרְבִיצִי חָלָק מוסיף: 
,אם הַדְּבָרִים אף נְכוּנִים, 
אוּמְרִים, בְִּהַמְלְמָד כּוַּתֶב 
שִיר וּמְלִיצָה בָעָתוּנִים", 
בָּאִים אֶז וְסוּפְרִים, מוָּנִים 
בְּאֶצְבָּעדיָד וּפָנִים קמוּטות 
חֶשָבּוּן שורות, הֶשָבּוּן פָּרוּטות, 
מַה-שָמְּשַלְמִים בְּעָוּנִים, 
ָאָנַח אַבֶרף חַד שָ,חָלָה" 
ָפְנִים מַהַטְכְלָה" מְעָט: 
,זה הוּא כִּחָהּ שָל הַשֶכָלֶת 
מִפַוְְשֶכְרָהּ הוּא מִיָּדו" 


זתצ 
,שם בַכְרכִּים הַנַפְלְאִים, 
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פֶּרְחוּ, גָּמָלוּ מְאָוִיִים, 

שם הוּא למַד לְשָנא קְמָטִים 

עוּלִיְמָצַח מָעַלחַיִים, 

שֶם אַף גָּמְלוּ 15 בַצְגוְעִים, 

אל גִּעְגוּעִי גָבֶר מָּמִים, 

שֶבְּמַעָמַקילָב כְּנְרְדְּמִים 

חָיוּ צְפוּנִים וַחָבוּיִם. 

אָבִיב; וַרְשָהּ רְנָה, גָּאֶה, 

נָשִים עִוּבְרוּת - פַּרְחַיגִילן 

אשָר בָּעז הַלָּב תּוּבָעַ, 

אַהָבָחה לב תובע בְּחִיל. 
זווא 

דְּמִים צְעָירִים הוּמִים, רוּתְחִים 

הַגִעְגוּעִים פּּרְצִים דְּרְכִים, 

צְבָא חְזְיונוּת אוּרֶה נוּסָכִים 

נִימִיהרף בַּלָב נְמְתְּחִים, 

כֶּלהַיום הוּא דוּלָה ענְג 

שָם בַּרְחוּבות שָטוּפִיזהַר; 

נָשִים עוּבְרוּת, כְּלִילוּת-טהָר, 

וְהוּא הוּא שואף רִיחָן ינק. 

וְעַם בוא יום, שָכוּר אור וְרְזִי 

יִשֶב-ל1 בַעַלָיֶת-קיר, 

עט בְּיָד וּבְנִיל נָחְרְזִים 

ְגֶש לְרְנָש, שִיר לָשִיר. 
טוא 

צִיש וְאִיש וְּשְאִיפַתחָייו 


מ. ז. ולפובסקי 





חולְפָה שָנָה וּשְנָתַים, 
ּכְבָר נַרְאָה. קְצָה הַדָּרֶּ. 
א הֶרְעָבוּן רב לְחַיִּים, 
קְבָּל לבל תְּעוּדַת-בַּגְרוּת, 
נדְמָה 45, כִּי אָרֶץ כְּבָש, 
לא לְחֶנֶם רְעַב, עָבַש, 
סֶבַל, לָמַד בְּהֶתְמַכְּרוּת. 
כּּבַע הָדֶש יִחֶבּש בָּנְחַת, 
עָתִיד קוּסֶם לוְחָש, שַָח: 
אַם הַחַיִּים פָּח וְפָהַת, 
שָלַם יָצָא מִן הַפֶּח. 

וא 
וּלְעַתדעַתָּה יום וְלָיל - 
ְגַם הַשְעָה פָנוּיָה, מַרְעָה - 
לָיב בַּנָנִּים ל1 מְטַיל 
וּבְרְחוְבוּתפָאָר שָל ורְשָה. 
ָמִים - אָבִיב מַי וְצוְהָל; 
שָמָש שוּחַק, טוב ולוטף; 
רוּח נטָא עַלֶּיז שוטף, 
רוח עַז וְרִיחוּ - כּהֶל. 
ְּכָל וָרָד וּלְכָל אַלָה 
ליב שולָחַ בֶּרְכוּתְעַד, 
א הוא חַש כָּעִין שָפֶקְטְאָָה 
מְכַרְסֶם שֶם בַּלָב לְאָט. 

זוא 
שֶם בְּרְחוּבוּת הַמְקְשָטִים 


בית-לוריא כסב 


צֶבְרְהלָה בֶּרְחוּב עֶגְלָה. 

בְּחוּר יָרַד עליז, רענה 
ּבְְגָל צְעַד הָלְאָה. 

,מִי הוּא זָה הַבָּא בְּכָפְתוּרָיון" 
שָאֶל איש אֶת-אִיש בְּלְחִישָה. 
פַּתָאם סָפְקה כַפֶּהּ אֶשָה: 
,יבָ'ל הוּא שָשָב אֶל הורין" 
חיש הֶתְאַסְּפוּ בֶראש-חוצות 
נְעָרִים, בְּתוּלות, אֶשָה וְאִיש, 
ומקבוּצוּת וְאָלִידקבוּצות 


דְּבַריהַבְּשורָה נָמְסַר חִיש, 


4 


בת 


מ, ז. ולפובסקי 


אַהָבָה, עִשֶר, פְּאֶוִתדתְּהְלָה, 
וְעָפֶם עָלָם עַם מְאִוְיִית 
שָמְשון הוּא וַחָלומו - דְּלִילָה. 
אִי אַתְּ נַעָרָה, בַּת-מאָוְיִּים 
לְמָה תְבוּשָש דְּלִילָה מְתוּקְהז 
עוד בַּלָב יקוד וּמְצוּקה, 
תּכְן דְּרוּש - גְמוּל לְחַיִים, 
אֶז נפְתוּלִימחַ בּוְּנִים 
מִגְדּלדאוִּיר: ,סוּפֶר, שם" 
ּמַדְפִּיסִים בְּעָתוּנִים 
שָירִי ליב בְָּשָמְעון חָן. 
צא 
נָכְנַס ליב לָאוּנִיבֶרְסִיטָה, 
אַףּ אִףשֶם חַי ל5 בַדְמְמָה; 
עָלִיעָטו - לַחָמז בְעָתּו, 
שירוּ, כְּבוּדוּ 15 לֶנְחָמָה. 
יש שְנִמְאַס כרֶף וּסְפְרִיו 
וְלָבּוּ נכְסַף, נַמְשַףּ שְמָּה, 
ָעִיָרָה הַגּרדְּמָה, 
ֶל בִּיתאָבָיו, חַגֶּי, סְדָרִיו. 
ְהַחָלֶט הֶחָלִיט: יָבא אָבִיב 
יטל חֶפְשָה 15 וְנֶס 
לְקיֶץ תָּמִים אֶל בִּית-אָבִית 
אֶז יָנוּח לו כִדָּת. 
זא 
ולַפָנוּת. עֶרֶב-אָבִיב שאָנֶן 
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זיק לָהָבָה, אש עְַבָה., 


הָיָה זיק זה מַתְלְקְחַ 

רק לעְתִּים מָאד לא-קרובות, 
עִיניו אֶז לא בָשָרוּ טובות, 
מוּזֶר הָיָה כְּמְשְמִּכָחַ. 

ַחַבְרָיי גּם על פָּנִיהֶם 
יְראֶתכְּבוּד הָיָתָה לֶדב; 

חַי ל1 דב כַּגֶר בִּינִיהָם 


זֶר וְנוּגֶה לְבְלִי-סוף. 
ד ב , בובו = 


₪ 
יזם הַשָשִי;: צְהָרִים 
קיץ עַלִיז, גִּיל ואורות; 
שָמָש צוהָל בַּשָמִיִם 
וּכְמַתְפַּלְאות עָבִים צחורות, 
חצר גְדוּלָה; שָם יִלָדִים 
מְבָלִים יוּםְהַדְּרוּר בְּכְרְכּוּרִים, 
בְּלְחוק מקלות וְכְדוּרִים, 
בְִּטְחַקמָרוץ וּבָ,ְצִיָדִים". 
אף מְיָּד כֶּתם הֶחְצֶר 
נַמֶשֶףּ שָדָה נוּהַר, חי 
ובַּשְדָה הַתְחִיל קְצִיר 


מן נִַבְצָה עַד הַגִיָא. 


טן 
ל הֶעַמק מִן הגְבְעָה 


גר זָהֶב, צָף ומְחוַּל, 


פרק שלישי 


דב 

ז 
דב בֶן-לוּרְיָא, בְּכור-הַבָּנִים, 
הָיִה עַל אָבִיהוּ חָבִיב. 
אָש מְאָמו עָדְנַתפָּנִים 
נְחָל עֶם בִּר-לָב מְאָבִיו. 
מַתְּנוּת-אָבָיו קרבו פָנִימָה 
מַבִּין מַחָרִיש, טוב כָּלדיָמִיו, 
א מַאוַיִים יָקְדוּ בְדָמִיו 
וְצַמָאוּנוּ -- צְמְאוְּאִמָּא. 
יָצָד תָּמִים וּמִתְרַגָּש 
וְלפל הוּא נָשָמָע חָיש; 
א אם קָרָה שְהַתְצֶקש, 


א לא שָמָע לקולאִיש. 


1 
גוו אֶרךּ, דָּלַל, כְּחַט, 
הָלִיכָתו אֶטִית, שְלָנֶה 


אַךּ בְּצִנִי חַרֶש לְהַש 


בילת-לוריא 09 


רביו 0 
שָנּתְאַסָף סודנְעָרִים, 
הָיוּ הַפּל כָּאן - לְרְבּוִת 
דב בְֶֶּלוּרְיָא, כְּבַדאָמְרִים. 
טַכְּסוּ עַצָה וְבְמְרוּ לָשְחַק 
ִּימְלֶף צוֶה לָאָכל דִיסָה"... 
צַדֶה וְעַדֶה מִיש נְתְגִּיסָה 
ְהַקרֶב כַּדְּת הַתְנָהג. 
לורְיָא נָשְבָּה וְלא נַשְבָת, 
,לאו" [ְ,הַן" וָרִיב בְּלִי"קץ, 
קפץ דב: ,הַרִינִי נַשְבָּעו" 


ּבְעִינִיר נְצַת גַּץ. 
ו 


זו 
עלא תִאָמִינּז אַתֶּם, אַתָם..* 
ַא צוְחָה כָל הָעַדָה: 
,הוּא הַצַדִּיק"- וּכְמְתְחַטְּאִים 
קְרְאוּ: ,יאמַר שוב וְנַדְעו" 
רְעַד זיק בְּעִין דב וְכְבָה, 
אַף הַשָחוּק כִּמְכְשףְ"קְלְלָה 
נְמְשךּ עוד בְּכְבָדוּת הֶלְאֶה, 
חֶסֶר חַיִים, אֶשהלְהָבָה. 
וּמְאֶז הְַרְחָק סָרוּ 
רַעָיו מָנוּ וּבַלֶב 
חָשוּ אַפָיו אַהָבָה זֶרָ, 
רֶנְשַיטִינָה, פָּחַד, כְּאָב. 
זווט 
ליב. בְְּשָמְען בּאפְדְתו, 


- מ. ז. ולפובסקי 


ו ה ו 
וּבַמֶסְלָה הַחָבִיבָה 
מְהַלְּך דּב, בְְּעִינָיו צוּלל, 
תוּעָה דם בִּין פַּזִדשַבָּלִים, 
בּין מַגָלִי כָסָף נוּצֶץ, 
וְשֶם בְּקְצַה הָאפָק חוּצֶץ 
יְעַר-חוּמָה, שָלַשָה כְתְלִים... 
ּמִסְּבִיב שָירַת-חַיִּים 
וְעַבוּדַת גִּיל וְשִירג 
לָאור כּוַּכְבִים בַּשָמִים 


יִחַזר דב 1% אֶל הָעִיר, 


שָּ 
אוּהָב דב לְבְדוּת מִשָחָקִים, 
תָּמִיד יָכִין ל1 בְּפְָתו 
,מְעופְפִים" מִנְיָר, אף יְקים 
תִּבְנִית ,,עַמוּד" לְתְפְלְתוּ. 
דְּרָכִים יַתְוָה, כּפִיסִים,. קנים 
יציב 1% וְהָמוּן עַמוּדִים, 
יִמִתַּח אֶז עָלִיהֶם חוּטִים 
ְהָיוּ לו לְסֶלִיפוּנִים, 
מִגְּפְרוּרִים יָסל מִסְלָוּת 
וְאָנִות 1% מִנִיָר, 
וּבְגְמַטְרְיה שָל מָלוּת 


לפר ‏ קץ יתְאָנּץ כּבֶר. 


ש 
אָרַע פַּעַם בִיְהַשַבֶּת 
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וְדב כְּבֶר אוּרְג ל1 מַחָשָבות 
עַל הָעִיר, צַל חַיִיהסְעָר, 
עַל יְצִיאֶה מָבִּית-אָבוּת. 
ליב בְְְּשְמְעון זָהוּ אֶדְט! 
כְּמוּתו הָם גָּם כָּלהַיוּצְאִים... 
הַם מַשָיגִים, הַמָּה מוּצְאִים, 
תּכְְחַיִים ‏ יש בְְּדֶם. 
ליב בֶּןְשָמְעוּן מַי בְּעולֶם 
בּלְתִיימוּבֶן, יָפָה, זֶר... 
דב על כְּרָכִּים גְדוּלִים חולֶם 
וְהַבִּית נַעֶשָה צֶר, 

וא 
דְּבְרִים בְּרוּרִים 1% אֶת אִמָא 
וּמִדִּעָתו הוּא לא יָסוּר 
אַף לא יזוּז כְּמֶלאנִימָה, 
רַעִיון זֶה בֶּנַסְשו קשור. 
קוּבְלָה אָמו: ,ילָד מָהֶירו" 
מְשִיב דב: ,הַילָד גָּמָלן" 
- ,אָנֶה?" - ,מְחַרְתַיִם לְהוּמֶל* 
= ,ָמָה?'-, לְחָיוִת בְּעוּדִי צְעִירו" 
- ,בְּלִי רְצוְּאַבָּא אַתָּה עושֶה 
אָבָּא יִתִיר 1% מִיִּד" 
נָאָנֶח לוּרְיָא: ,ילד פותֶה" 
וּמַנִיעַ אַמָרָיו יָד. 

וא 
יָרַח יוושב דב בְּהמָל 
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בְּכוּבַעַשָרְדוּ בְּרַקְכַּפְתוּרִיו 
לֶקַח מְשוּםמָה נֶשָמָתו, 
קַנָה מֶקם בְּהַרְהּרִיו. 

ליב בְָּשְמָעון בְּעְרָבִים 
מירָה ל וּלְזִינָה רוּסִית, 
אַמַר - שֶתְיִּתטָה נמוּסִית, 
אַחַר - שָחִים, דְּנִים, רְבִים. 
זב אֶז מַקְשִיב עָר לְשִיחָה; 
חַן מְספר: ,יש לְכרְך 


כּחַדְּחְיָה וְכחַ"מְשִיכָה...* 


אן 
דְּבְּיָה יּשְבָה וּמִקְשִיבָה, 
אִישָה לואָט , שְמִנְהדְעָשָרָה". 
ְגּם גִּינְסָה בְּתָהּ, רִיבָה 
שָכְּבֶר מְלָאוּ לָהּ שָשַיעָשְרָה, 
(אֶחוּת/ בְּכִירֶה לְדב הָיא) עוּמְדֶה 
כַאן וְשואָלָה וְרְבָה, 
מָשִיב חן בְּיָד רְחָבָה', 
ונִינְסָה לָצוּן חוּמְדָה. 
כְּבֶר הַשְצָה מְאֶחָרָה 
וְעַם תורפְרִידָה נַתְקָל חן 
בּעִין בָנָפָה ובְבוארָה, 
צואר עָנג, צוּארדשָן. 

א 


ְַּמַשעֶעְרה הַַעַר 
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וְחָלוּמוּת-לָב נָשֶגָבִים; 
וּמִסָּבִיב - עַוּלְטכָּלָא 
וְאָנָשִים - קְטַגִּבְלָבִים. 
וּבַסְפְרִים - קוְלְִמִלָחָמָה, 
קרֶב רְצָיונוּת-הוד נְהְדְּרים; 
ּמִסָּבִיב - דְּרְשוּת, דְּבָרִים, 
לָבְבוּת רִיקים, מְלָאִיישְמְנָה, 
,אי גְבּוּרִים, הודֶם, כּחֶם? 
אַיָה נְבִיא, אַיָה אִישַ)" 
חָבָרִיו - פּלְפּלמתֶם 
הָיָה ל לְזֶרָא חִיש. 

טא 
עֶרְב"חרֶף. לְבָנִים, זַכִים 
רְחוּבוּתכֶּרְף, כָּאגְּדיּת זָרות 
וּכָמו מִתּנַת אֶלמָרְחָקִים 
נשָרוּ נוצוּתדְשָלָג בָּרוּת, 
וּבְרְחוּבוּת עָיר שוקקת 
וּמחוּץ לָעִיר וְסַעָרָה 
טִיָּל לוּרְיָא וְעַמוּ נַעְרְה, 
נַעַרָה תְמִימַת-גִּיל צוּחָקת. 
הְָתָה בַתצְחוק לְעַיניהָ 
לְסִנְטְרָהּ עַָל, קט, 
ָרְדצְחוּק בְּשְפְתוּתֶיהָ: 
הֶלְכָה, צְחָקה בַלָאט, 

וטא 
לוּרְיָא דִבָּר, סְפָר, הַתָל, 


= מ. ז. ולפובסקי 
ו ן 


ּלְמִבְחָנו הוּא מִתְכְּנֶן, 
קורא, כּּתָב, לוּמָד,ח עָּמַל, 
אף בִּלְבָבו הוּא מְתְאוּנֶן: 
,מַה-לי הְכָא, מַה-לִי הֶתֶםו 
בקר, עָרֶב - תּיּרָה, סְפָרִיםו 
אי חָבָרִים? אִי מַכְּרִיז 
אי גיל חַיִּים וְנְשְמְתְו 
בְּתִי"עָקֶד בָּמְקים שְאִיפות, 
בּמְקוּם חַיִים - פְְּבִיעַתו,.," 
הַמְחִיל פוקד דב אַסְפוּת 
שָל צָיוּנִים, מרִימִינָס. 
זווא 
נַמְצָא חֶבָר 1% בִינְתִיִם, 
אֶז ימְצָאוּ עוד 15 רְעִים; 
נסְחָף דב בְּגַלהַחִיִים, 
צָמַא בִּין צְעִירִים צְמְאִים. 
מִסְפַר שָנִים חוּלְפוּת מְהָר, 
עוּבָּרִים חיש יְמִיהִהַנָּעוּרִים 
לַאסְפוּת וּלְשָעוּרִים, 
יּם וָיים - הַזַּמִן מְדְהֶר. 
א סְמולֶנַסקין מאפו, מַאנָה, 
בּין בַּלִינְסְקי וּבִּין פָט, 
קירָא דב וְהַלָב מִתְעַגָּה 
לְרְאיַת-אַהָבָה וְְמְזִייחַטָא. 


טוא 
וּבַסְפָרִים - מַחָזות"פּלָא 
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אָמָנֶם לא כָליכַּ עַלִיזֶה, 
אַף עָשִירָה; וּמִשָפָה 
לְשֶפָה עָבַר שֶמָהּ שָל לְיזָה. 
נוּנֶה הִיא רק דְּבוּסְיָה לוּרְיָא, 
היא מִתְהַלְּכָה כְּמנְדְמָמָה; 
א ר' יוסף, רְוַהינְחָמָה, 
עָלזי כַלְדָה זר - וצורי יה 
ונס בְּאְמְצַע הַהַלוּלָה 
אֶל הָחָן פֶנָה: בְנִ, 
ְחַמְפּנִי, בֶּרְכָה כְּפוּלָה 
עֶם לִיזָה מְאִשָר פְּהָ". 
אזא 
ַּמחַלָקָה הָאַחֶרונָה 
הָיָה לוּרְיָא וְלא גְמַר 
אֶת בִּיתדסְפְרוּ, כִּי אִין פּּנָה 
נָפְשוּ עוד לְמַה-שָאָמַר 
מוּרֶה זה א% מרָה אֶחָר... 
אִין הוּא קוּרָא, אִין הוּא לוְמָד... 
נַעַר אוְהָב, נַעַר חומד 
קרא בַּסְפְרִים לא יִאַחָר... 
יש בַּתצְחוק בְּעוּלֶם אַחַת, 
יֶשְנָהּ נַעָרָה, רַכַּת-חַיק: 
גיל גְדְעָדֶן אֶש נְצָחַת, 
ומחוּץ לָהּ - עוּלֶם רִיק. 
אא 
חָדַל דב עסק בְּלָמוּדִים, 


מ. ז. ולפובסקי 


אַף בְּעַצְמוּ מְאוּם לא שָמָע. 
נָדְמָה - אד של אשָר חַתֶּל 
גוף, אָבָרִים, לב וּנְשָמָה. 
ְהִיא כה צְחְקה עַלִיזָה, 
שְתִּי עִינֶיהָ ייקדוּתשָשוּן 
א לַרְגָעִים בּעַקלָתון 
זֶרקָה מִבֶּט, תאש פְִּיזֶה. 
הָיָה עָרֶב-חרְף בָּהִיר, 
הָיָה עוּלָם לָבֶן, זך. 
שָלְג חָוּר, אשָר צָעִיר 
על הַלְבְבוּת יָרָד, נָח. 

זוטא 
ְּבוּסְיָה. מאָנָה לָדַעַת, 
קראֶה: ,אוְיָה!...", צָוְחָה: ,אֶלָיו,,* 
וּבְדְמָעוּת וּמְרִיְכַעַס 
קַבְלָי ,נָהֶפּך ילם לָלָיליו 
הוּא בְֶָעָשָרִים, רף, ,אֶפֶרחַ" 
לָהּ - שְבַעְִעְשְרָה, בַּתַ-אָבִיּנִים, 
- אֶל"נָא תְזְכר, אֶל, עַוּנִים - 
שדוּך יָפֶה! יש לְשֶמחַ" 
כָּכָה טֶעֶנָה עֶם אִישָהּ 
ְַבִּי יסף נָאָנַח לָאֶט: 
.דְּביסְיָה, אִין את אָלָא אֶעָה', 
וְדוּמֶם ל% בְּראשו נָד. 

וטא 
הַחִתְנָּה הָיְתָה יפָה, 
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יותֶר נוחַ אוךן זָלְף 

חַוְרָה רְכָּה לַשָפְתִיִם, 

מִצְחָה - טחר פָּרֶש עְלָיו. 

הֶיתָה בַת-צַחוּק שָל שוּבָבָה, 

הָיוּ עִינִיהנִיל שָל פָזִיזֶה, 

עָכְשו אַט פּוּסָעַת לָיזֶה, 

אִם עָדִינָה, רכָה, טוּבָה, 

וּבַלִילוּת תְפַטְפָּט, תְלְחַש, 

ִשְאל, מִתְִפְקת בְּחַן 

,חָבִּיב, הַגָּד, מַהמְּנְחָש 

לַבֶף לְדְּּ אִם בַּת או בֶן" 
זוואא 

עֶת הַשָמוּעָה בָּאָה עָדָיו 

עְמַד לב אֶז בַּחָנוּתו. 

הוּא לא צָעַק, כִּי אִם יָדָיו 

זְעוּ, רְעַדוּ וְכֶלדדְּמוּתוּ 

שֶנָּחָה גוּן, קַמִּטָה, חוְרָה, 

פּתָאם כְּסְתָה עָנְנָה: 

,ליזָה חָלָחָה, היא בְסַכָנָה..." 

יִרְאֶת-סוּד על נַפָשוּ עֶבְרָה. 

חֶשֶף עלֶם, כָּבִים אוּריו, 

אִימָה בָאֶה, אִימַתחַיל, - 

וְאֶל צד בִּיתו חִיש, כְּמְטרְף, 

רֶץ בָּלִירכובע וּבְלִיהִמְעָיל, 
טואא 

אובדְה דַעַת, עַל מִלתָהּ 


מ. ז. ולפובסקי 


= יווה "וקהו ההההיהירהיק<--=. 
סלק סְפָרִיו לָצַד, הַזְנִיחָ.. 


,בַעַל"אֶָה, בְְּיְהוּדִים 
לסְחר צֶרִיף וּלְהַרְוִיחַ" - 
אַלָה הָיוּ דִַבְרִי אָמה 
מַסְכִּים דב יָהּ זאת הַפָּעַם. 
הָיָה מִסְחֶר, אפָל, רְעָםו 
מַה-ל1ז אֶשָרוּ - לָיזֶה עָמו. 
הווא עוד יְשֶחָה מִסְפַרדיְמִים, 
ירוה אשָר, גִיל וּצְחוּק 
ְּחִיק ילְדְּתו; אהָל תָּמִים 
יציב לָהּ וָל1 כַּחק. 

[אא 
שֶנָה מַעַבר וּשֶנָתַיִם, 
אַז אַָם תִתְאו חַיִידְעָרִים - 
יָש עוד תַחַת הַשְמִיִם 
ות טובות למִאֶשָרִים. 
לו אַך תְּהִי הִַלְדְּה שֶשָה 
לו אַך תִּצְחִק תָּמִיד לָיזָה, 
לי אַך חַיָה, אֶך עַלֶיזָה. 
תֶּמִץ שֶפְתִיו בְּנְשִיקְתָה... 
היְתָה שָנַתשַכָּרוּן רְוָה, 
חֶלְפָה מַהֶר, חיש כָּאֶד, 
אָסון צִפָּה מִמְּאָרְבוּ 
ּכְמִתְגִּגּב קרב אִיד, 


זואא 
ליוָה הֶרְתָה. הָעִיניָ: 


גש 
שי 


ביח-לוריא 


ור 





,אָדֶם צָעִיר, דְּרְכָיו פָּתוּחִיםו 
אֶסון רב... הַדְּבָרִים כָּנִים..." 
וּמצִיעים 1% שְדּוּכִים, 

דב שומָעַ, כָּפוּף, שומק 

או מִסְתַלֶק הוּא הַצְדָּה. 
היא רְאשונָה לי וְיחִידֶה" 
מְהַרְהַר לָבּו וְאִינוּ פוּסֶק. 
ם לָיום וְשֶנָה לָשֶנָה 
וּבְַשָלשִים הָנוּ כְבֶר. 
לוּטִים פָּנָיו צָל-עָנָנָה 


יּרְעוּלֶם הוּא כְזֶר, 


8 מ. ז. ולפובסקי 
וט רחש ב 


לָיזֶה, חַסְרַת-און מוּטַלֶת. 
ָב קרע קילאַנְחָתָה 
לְפֶנֶיה. שְחוּר-גחָלֶת. 
,זו היא אוַתָהּ אָם עַתִידֶה, 
אַמָא קְטַנָּה וְגְלְבְּבָה, 
זו שָמְסְרָה ל לְבְבָה, 
הֶרַאשונָה גם הַיְחִידָה"... 
טֶפָּה טְפָּה זוּלְגוּת דְּמָעוּת 
עָינָיו, רב הַכְּאָב מִשָאת, 
לָיזָה גְְצָה בְעוד שָתִי שָעות 
בְלַדְפָה ל יָלָד מִתי, 
טאא 
הָיוּ צְוְחוּת, הָיְסָה ,לוְיָה". 
הוּרִיד מִישָהוּא הַבּוּרֶה 
ְפָש צוּמָקָה וְחַיָה, 
צָפּר-זֶהָב זַמָה, טְהוּרָה. 
א עֶם אוַתָהּ נפֶש תַמֶּה 
הֶלִף יָחַד לב אַהוּבָהּן 
כָּל הָאָרֶץ בִּיקֶר-טוּבָהּ 
אָבַד עֶרְָּה, זְהֶרָהּ, טַעִמָה. 
ב עוד סוחָר, סָח עֶם קנָה, 
אַך מְִהַלַךף הוּא כַצֶל 
נַפְשו מַתָה, מַת רְבּּנו, 
עוּלֶם שומם, חֶסַר אֶל. 


וטאא 
ּמִתְעִצְבִים הורים זָקָנִים: 
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לב בּמִי וְה,ִרְפִים": 
רְאוּבֶן זֶה שָהַ,דוּדְאִים" 

נְפְלוּ פַתָאם ל בְמְצִיאֶח; 
מְכִירַת יוסף, הַ;גְבִיעַ' - 
דְּבָרִים זֶרִים פּה וְנָפְלָאִים. 
ידע עוד מִ,בָּפוּת', ,קְצָרוּת" 
מַ,אַרְנְמֶןְ" ומ שש" 

וְעוד עֶרְבּוּבְית תְּמוּנוּת זָרוּת: 


,כְרוּבִים", ,שְרְפִים", ,חַיותחאָש"... 


זו 
ָדַל כּה הַנָּעַר, חַי ל1 
לֶלאדתוּרָה וּלְלאדדְעַת. 
מְלְכְלֶף בַּגְד, מְעְקם נעלה 
נָד כָּלדאִיש 1%: ,בָּאִין מִשְמַעֶת 
סוּבָב בְְָּעַשִירִים, בַּעַר, 
גָדֶל ללא ,מוּסַרדאָבוּת", 
וְעִינִי דְבוּסְיָה אָמוּ צְבוּת 
מב בְּכִי וּמְרִי וְצַעָר. 
טוּעָן שָלמה: ,מָה הֶם רוּצִים? 
מָה הֶם בְּכִים יוּם וְלָילַ" 
עוּפָה בְּעֶץ וְשָב פְּרוּםקוְצִים 
לֶש בֶּטִיט וּמָקים תֶּל. 

טו 
אַףּ ?פל יש זְמֶן וְקְצְבָה. 
פִּהְאם שָנוּי. עַז הַגִּיעַ. 


חש טָרֶם ?,בַרימִצְוָה" 


פרק רביעי 
שלמה 


1 
שֶלמה, אֶח ל הָיָה צָעִיר. 
ָיָד חַי ועַלִיצוּת שָאַף 
רַעָנָן שוּבָב, פְּשוּט, בָּהִיר, 
יָחף ל?הַתְהַלֶ אֶהַב 
אֶת יְחַפִיעִיר. יָדוּעִים; 
אף, בַּרדלֶב, לא לָמַד מְאוּמָה 
ממִדּתֶם וְרֶק אִִמָּה 
תורת מוּרְיו 15 וּשְנוּאִים 
הַם בְּעִצְמֶם. וְאחַת טִינָה 
בְּלְבּוּ וְאִיבַה עָדדִבְּלִידסוף 
גּם כָרַב אשי גַּם לְרְבִּינָא, 


ג לְמַלֶינִין וּסְמִירְנוּב, 


1 
עוד בְּזְכְרוּנוּ מִתוּרְת% 
נשְאַר קמֶץ דִּבָרִים יָפִי 


תָבַת נִחַ עִם ,יונָתוּ", 
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וּשְאָר-רוּחדעז על פָּנִיו, 
פַלְמִידדהַגְמִנִסְיָה הָיָה, 

עוד שָנָתִים 1% עְַגְמִירָה, 
א נַשְמְת הַצְעִירָה 
בּקְשָה עְנְיָן לְהָוְיָה. 

[זאת אוּדְסָה הַחֶגְנֶת 
דּפֶקחָיִּים עַז פָהּ יש, 
וּבוּלַעַת היא וְסוּפֶגֶת 


כָּל שְמְּהַבְהָב ב% זיק-אָש. 


זו 
הָיוּ שָנִים אֶז שָל סַעַר, 
נָאוּמִיְרִיב וּדְבַרדְשְפְתִים; 
מִצָא חָבְרָה 3% כלנַעַר 
וְנְסְפַח שָלמה לַובוּנְדְאִים", 
הוא התְרגָּל לְנָאם נאוּמִים, 
חָצְבוּ עֶפְתִיו אשְַלְהָבוּת, 
וּבְחָבוּרת צְעָירות נָאוות 
1 לָשִיר עֶסדדְּמְדוּמִים 
אַחָרִי מִיטִינָנִים בַּיָעַר 
שִירִי-מָרָד, יגון, הוד... 
סְחְפוּ גָל וְהוּא עוד נַעַר 
וְטָרֶם יָדַע נָפְשוּ עוד. 
וט 
הָיוּ חִַּיחָרוּת. יָפִים, 
הָיוּ דְגָלִים, הָיוּ בְאוּמִיםן 


קפֶץ נהָשוּל-דֶּם וּסְחָפֶם 





מ. ז. ולפובסקי 


הָיָה שָלמה, בָּא וְהוּדִיעַי 
הָפְצוּ לָשוּב לָלְמוּדָיו. 
,קחוּ לי מוּרָה שְפַת"הַמֶּדִינֶה". 
ליב בָּרְשְמְעון - סַפְרָה זִינָה - 
שָנִית בָּא הָלום מִנְּדוּדָיו, 
הָיָה דָבֶר זה לָחִידָה, 
אַף לא הָאמִין איש 1% עוד, 
אף בְּמָרֶץ רב וּשֶקידְה 
הֶתְחִיל שֶלמהלָה ?למד. 

טּ 
צָבְרוּ יָמִים אַף מוּצָטִים 
וּבְמְבְחָנוּ שָלמה עָמַד, 
תֶּמְָהוּ הַפַל: ,מְעָשִי-לְהֶָטִים! 
אֶכן יָגַע זה וְלָמַד", 
שָלמה מוּכֶָן לָאוְדָסָה 
לְצָאת, יש-ל1 בְּעִיר זו אֶחות. 
אָמו מַרְבָּה בְּכִי וַאַנְחוּת - 
הוּא נוּסָעַ אֶל גִּינְסָה. 
(זוּ אַחוּתו,ח שָזָּמִן כַּבִּיר 
מִבִּית-אָב הַרְמִיקָה נָדר, 
א לְכַלָן עוד גְדַבַּר 
עַל אֶהוּתו גְנֶסָה עוד). 

זי 
בֶּן שָשַיְעָשְרה, גְבּהַקּמֶה 
הָיָה שָלמה לא לְפִישָנִיו, 


הֶז רְחֶב, כְתְפִי.-- חוּמָה 
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ּתּ הַ,מְגְנִים" בְּעז גַלְחָמָה. 
הָיְחָה מְעָטָה הַהַצְיָה, 

א בַּמְננִים עָסוּ כְלָה. 
שלמה נַפָל בִּמִלְחְמָה. 

אֶז נַתְגִלֶגָּל אֶל בִּית-אָבִיו, 
רְבּוּ מְצִיָר, מִכְתַּבדעַת... 
לרְיָא הכִּיר בָּנוּ הֶחָבִיב 


בַּין הַתְּמוּנוּת - מוּטֶל מַת.. 





מ. ז. ולפובסקי 


צָל תוף מורְדות-שָאול עָמוְּמִים. 
אָבְלוּ גַנִּים, הָלף וְנֶבל; 

נרְקם סְתָ זְעוּדעָנָנִים: 

שַחוּ גופות, קדְרוּ פָנִים; 

הָיָה גָזֶרדִּין אֶחָד: ,סֶבלן* 
דומָה: עִיר בַּמָצוּר בָּאֶה 
וּבָאוּיר רִיְחְַדֶּם.. 

אַךָּ לא זָכָה רְאוּת בֶּרְעָה 


שָלמה בָהיר זֶה וְתֶם, 
אן 
שֶם, בְאיְרְסָה הַציְהָלֶת, 
הָעַלִיָה וְהַמְפּאֶרָה, 
עְבְרָה פַּתָאַם מְאָכְלֶת 
ּלְשון-תָרֶב בְּאֶשסְעָרָה. 
נְפַּן אוּת לְחוּלָל פֶּרָעות, 
נמ צָו לַּהֶרְג בִּיהוּדִים, 
אֶז נַתְאַסְפוּ גְדוּדִים גְדוּדִים 
בְּנִיבְלַיְעַל, אַנְשִיזְוְעות, 
שְלַשָת יָמִים הֶרְג. עָרָפו 
רְמְסוּ אִמות, יָלְדוּתתם, 
בְּנִהָמַת-פְרְאִים אָבְּד שָרפוּ 
אוּצְרוּתדעֶמֶל, בָּתִּים, הון. 
א 
היָה שָלמה דנן בּין קמֶץ 
אַנְשִיהאָש וְגְבּוּרִינָפָש, 


שָהַגְנוּ בְעז וְאמֶץ 
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לֶרָהּ רף מִבְהִיק שָחור - 
חוּטִי מָשִי דק |לועף - 
בְּצִיָרָה נעַשָה לְקְטָב 
קנְאַת-נַעָרָה, הֶרְהוּרבָּהוּר. 
רַחַשְכְּנָף קל - כְּלפָסִיעָה 
וּבַת-צָחוקהּ - אשָר זָע... 
,זו גִינְסקָה הַ8ִפַהמִיָה" 
כַּן בָּעִיר יָכַנָוּ לָהּ. 

וח 
אותָהּ שָעַתעַרְבִים יָפָה, 
ְּשְהוּפִיע חַן הַצְעִיר, 
עַליָד בִּיתָה, מִצְטְפָה 
סוּדֶר חַם שָל צַמָר שָעָיר, 
עְמְדָה גְנְסָה, קת חוָּרֶת 
מַחָמַת צֶנַּת"רוּחַ קְלֶה; 
שֶמְצָה שָאין וְהַתְפַּלְאָה 
לָענְלָה הָעִּבָרֶת. 
ְעָנְלָה הָיְתָה פָָּּה, 
בְּצְדָּהּ צַעַדוּ בלָאט: 
ֶָוּן זֶר בַּנְלִימָה קרוּעָת 
וּסְטוּדֶנְט בְּבְנְדִישָרָד, 

טִן 
נַשָבוּ בְחֶמְדְּה רוּחוּת-אָבִיב, 
נוּדָפִי בְּשָמִים, ב מְִפַעָמִים! 
ליב בְְְּשָמְעוּן בְּבִיתאָבִיו 


דּוּמֶם יֶשֶב-לו וְהֶשְתְּעָמֶס, 


פרק חמישי 
גינָסָה 


1 
בַּת שָשְפֶלְרַה, גְּאָה, גָמִישָה 
היא גִינְסָה בַת ר' יוסֶף. 
כְּמַהָלוּם נעוּרָה אֶשָה 
בְְּבָּה, לויֶת"חן לָה תוסיף. 
בַּת שָשעָשָרָה, תור-ְהַגעַר; 
וּבַנָפָש קמִים מַרְאוּת- 
ַּלָא מְצִיקִים; דּמָה, סַערוּת- 
אָבִיב בָּאִים לשָמִיטהָר, 
ּמְַתַחַת בש יָמָה 
בּלְטִים תְּאָמִי יונִידסוּד, 
זו מִתְעַגְלִים שְדִיההְעָלְמָה, 
צְנוּעִים, טָרֶם גָּמְלוּ עוד. 

ו 
קּמַת לָבְנָה. עָנג,. צָעִיר 
גו גִינְסָה ומְבְטָה 
דּימָה, טֶמוּן בו צָהוּק זֶהִיר, 


הוּשָש לְצָאת מִעָלֶסָה. 
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דְּרָה גְנסָה עַל לב אַמָה: 
.עַת להורוּת לָדב וְזִינֶה 
סָפָר, לשוּן, שְפַתהַמְּדִינָה"... 
ְאָנְחָה אַמָּהּ וְהַסְכּימָה. 
לְמְדוּ סְפֶר ליב וְזִינָה, 
אף גִּיְסָה לְמְרָה. לשו" 
פָש רוצָדָה. עָדִינָה, 
צַעִירָה, חַיָה, צוּבְרְה-און. 
זט 
עְבְרוּ מָדְשִיקיֶץ שָלוִים 
עֶם נָדוּדִישָנֶת בַּלִּילוּת 
ּלְטָיוּלִים כּה עָרְבִים 
וּלְהַרְהוּרִים וְלָשָאֶלוּת. 
ּבְלָבַב גִּינְסָה גְאֶה, 
עָלָה שָגְשַג פרַחדחַיִיםן 
ִפְתַּח צֶנורְִמאָויִים 
וְהַשֶקָה אַהָבָה תַמָּה, נְאֶה. 
פָעַם טַילוּ דם בַּקְמָה 
בְּשְדָה רְחוּק מִן הָעִיר, 
יָרחון בִּידִי חַזָ הָיא שֶמְעָהה 
הַקרִיא לָהּ חַרוּזִישִיר. 
וזו 
שיר זֶה יָפָה, מִעָשָהידָיו, 


הָיָה מְקְדש לָהּ לְזבָרוּן 


היא גִינֶסָה - סְמֶל וְרְדָיו, 


סֶמָל נָעוּרִים, אור וְשָכָּרוּן", 





מ. ז. ולפובסקי 


0 0 
הָיוּ צָהָרִי אוּרָה נָעִימָהת 
בֶּרְקִיע שֶָמָש צֶפָה 
וַעַלִי יוּם טוב קְרֶב יִפַח 
סִפְרָה, שָמַקה הַחְמִימָה, 
נוּשָאהַמִּכְפְּבִים עָבַר, 
מָסַר מִכְתָב קט לחז 
,הַן לא קְשָה לו הַדְּבָרג 
הַן יִכְּנָס! הָלא כ" 

צּ 

מִכְתֶּב זה בִּשְפַתיָדִידִים 
חֶתְמָה: ,גְנְסָה. מְכַבּדְתוּ"... 
- ,מַה"9ךָל וּלָבַת-נְנִידִימַץ" 
גמ וְנְקָה אַפַצְּתו. 
ַעַרָה יָפָה וְקְפְרִיוָה, 
שָתִים אֶלָה - זוג אֶחָינֶת..." 
וּבְגְחוּבִים וּבְהַעָנְיות 
וּבְהָשְתובְבוּת עַלָיזֶה 
גְּחֶץ בְּנְדָיו, מַעַשָה-לָצוּן: 
,סוּפֶר נָכְבָּד, אִיש-הַשםו...* 
וַעָצִי דְעֶת בִּיתָהּ בְּרְצוּן 


"= 


בְּצֶרֶב יִּם זָה דְפַק הֶן. 
\ 

הַתְחִיל מִן לָבַקֶר תְּכוּפות 

בְּבִית לוּרְיָא בְּעְרָבִים 

הָיָה מְסְפָר שָעוּת ךְצופות 


עָל עְנְיָנִים מָאד נשֶגְבִים, 
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בְּעִינֶיהָ רְדדומְיָה; 
וּבְפָנִים קצת נִלְהָבִים 

הָיְתָה שוּאֶלָה לְמִכְתְבִים 

בּמַרְדָה וּבְצִפּיָה. 

א מִכְתָּבִי קָיוּ קְצָרִים 
,סְלִיחָה - כָּתַב - אִין לי פְנְא..* 
וַימִיסְתָו בְּלִיאוּן נְגְרְִים: 
שוּתֶת דָּם שָל פָּצַע חִָי, 


]א 
צְבָרוּ יָמִים, יְִחַידְאָבָה, 


ָּמִי וְיָסוּרִי נָפָש מְרְמָּה, 
שֶקע לְאַט לָאָט כְּאָב אֶהָבָה, 
פִצְצָה רְפָה, הֶעָלָה קרוּמו, 
א הַלָב הוּא הָיָה לָבָעָר, 
ַק כִּבֶרק עִיְזָאָב בְּעֶלֶטָה 
בו נְצְתֶת אֶש-הַחָלְסָה: 
קְדוּש רְגֶש זָה יְשָאָרו 
ישֶכַּח אוּתָהּ הוא, הַמְּהֶל, 
היא מַלֶב לא תַעַקרו חִיש! 
אַהָבַת-נער לא תְחֶלָל, 

היא לא תִתֶּן יָדָהּ לְאִישו 


וא 
וּמַצִיעִים לָהּ שָדוּכִים, 


וחָתָנִים בּאִים,. יְצְאִיםן 
אַך דְּבָרִיהָ תָּמִיד בְּטוּחִים, 
תְּשוּבוְתְיהָ - מחַטִיקוצִים, 


שָנִים עוּבָרות וּמְתְעִנָּה 
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ו 


ְגִינסָה גִּיל בָאָחָזָה, 
ו וְרְדִים בּלְָיֶיָ, 
שָבִיבִים שואָגִים בָּעִינֶיה 
וגל הַסְפְעַר חָזֶה. 
,אוּתָהּ אַהַבָּה שַבְּרְִמָנִּים 
הַגָּהּ הָנָּהּ, אַהָבַת-הוּדן 
חַיִיזהַר, שָבִיל-שושָנִים 
נְכוּן לָהּ בָּעָתִיד עוד". 

אן 
יּם לָיוּם וְקיץ עַוּבֶר. 
נושרים עָלִים, בָּאוַת רוחות; 
בור וְזְהָב קיץ קבָר 
תְנוּבוּת שָדָיו, אֶת הַבָּרוּכוּת. 
נְשָרוּ עָלִים: קיץ כָּבָה; 
ְלַלב הַתְגִנָּבָה עַצָּבוּת, 
נבסף, נִמֶשֶף הוא אֶל קצווּת 
ארֶץ גְּדוּלָה, רחוקה, רְחֶבָה. 
ּבִיתדאָבִיו וַעִיָרְתוּ 
עוּזָב ליב בְְֶּשֶמְעון דם 
ּבִנְשִיקָה מִידִידְתוּ | 
פְרָד חַן בִּעֶרֶבים, 

א 
סמו הַשָמְרר בְּצִָרָה. 
רְפָש, חשָף, גִּשְמִי-שְמְמָת. 
א בְּפְנִתחם מִסְגְרָה 


פַרפָר לב גִיִנְסָה, בָּמַהּ, 
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ְּלָב גִּינְסָה וְהְיָה עוקר 
מִמִּעָמַקיו מַעָנָה דוקר, 
ְהִרְגִּישָה אַמָּהּ עָן 
בְּנִפֶשָהּ וְחְדְלָה מַמוּסְרָהּ - 
וְשְָבָה אַלָיו אחרי זְמֶן.. 
בְּחַלָה גְנְסָה בְעִיָרָה 


וּבְחַנִיהָ אֶשֶר כָּאן. 


70 מ. ז. ולפובסקי 





אָט גִּנְסָה וְנוּבָלֶת, 
א אִין תְּוּפָה וְתוּעָיֶת, 
היא אֶת דּרְכָּה אַינָה. מְשָנָה. 
- ,אָמְנֶם רָב מָאד צָּנִ, 
מוּסַר-אֶל הוּא, אֶסון, אִיד..." 
דְבוּסְיָה בוּכָה: ,סְלַח-נָא, קוּנָי..." 
ּמִתְודָּה בָ,ְעַלְחַטָא...* 
ו זווא 
וְוּרְיָא שוּתַק-לו כְסָדֶר, 
מַעָלִים כְאָבו, מַרְגִּיש צִעָרָהּ. 
בָּרוּר. ל1, כִּי שְבוּעַת-נְדֶר 
טְמוּנָה עמק בְּלָב הַגַעָרָה. 
נְפָש בָּתו הָאוהַבָתוּ 
ידע נְדְרֶָהּ לא תְחַלָל, 
ּבְתוּנָתוּ אָב יִתְמַלָל, 
שָתִתְבַּדָה זאת מִחְשַבְתּ; 
ּמִתְבּוּנָן הוּא אֶל קְלְסְתֶּר 
פָנִי גִנְסָה, פָּנִיסְתו, 
ְדְמְעָת יָחִיש לָהַסְתִיר 
וְעָלְבּּנוּ,ח עָלְבּוּן"אָב. 

טוא 
ְהַצִיִקָה דְביסְיָה לְבְתָה 
בְּתַּחְתָה,. טְאֶלוּתֶיהָ, 
וְהַבַּת בַּכֶּר הָלִיטָה 
דמְִּתֶי. עַל פְנֶיהָ. 


וְיָש שֶעְלָה מְרִעָלָבין 


ְּבִיתּ מְנְכָה חַיָה קטגָה, 


חַיָה רְעָבָה וְלַא-טוּבָה; 


רְצוּנָהּ - חק לֶאּ, דַּעְתָּהּ - חוּבָה, 


אִמְרֶה - שוב אִין הִיא מְשָנָה. 
בַּּמְנַסְיָה לָמְדָה קְרֶם, 
אַף הַפְטִיקָה טֶָם גָּמר, 
חַיִידבִימָה לְבָּהּ צודים, 
חי זהר, חֶמְדֶּה, אור... 

זו 
מִכְתָּב קבְלָה פַּעַם זִינָה 
מַאַחוּתָהּ וְנְדְחָמָה. 
,אֶחוּת, - כְּחְבָה חַיָה, - דְעִינָא, 
אַנִי מְשָחַקה עַל הַבְּמָה",.. 
,הוּרים תִּמִימִים, זָקנִים דָּווּיםו 
נַסִי, זִינָה, לְהַמְתִיק חָרוּן: 
שבי כם וְכְשָרון 
וּבַמְחִיר של חַיִּים צָנוּעִים 
וְשָם בַּת כְּשָרָה וְנְשְמַעַת 
לְאָב וְאָם לא אוּכָל מְסר 
צָתִיד,. בָּרֶק, תְּהִָה דְּעַת, 
תּכֶןְחיים, ‏ חַיי-אוּךן" 

טן 
ְזִינָה יָלְדָה עוד רְענִנָה, 
יַלְצָה טובֶת-לָב, מִזְהִירֶה; 
עוד נְשְמְתָהּ שְאָננָה, 


טְהוּר מִצְחָה. עִינָה בְּהִירָ; 


פרק ששי 
ַיה וינה 


1 
וּלְלוּרִיָא עוד שָתִּי בָנוּת: 
אַחַת - חַיָה, אַחַת - זֶינָה. 
עוד שְתִּי מָדוּת של פִרְעָנוּת, 
כְּמוּ מִמָּרוּם אִין חָנִינָה. 
חַיָה הְָתָה סְמָל אַמָה, 
רְדְפַה כְבוּד, בָּצַע חְמְדָה 
עוּדָהּ רַכָּה, לְסֶפַל פָמְדֶה 
עַל-הַחָיִּים, כּחֶהּ עָמָּהּ. 
,הִיא לא תָשָב בְּעִירֶה" 
קנּן בָּלַב הַַּעָרַה רז 
פְִּתָה, בֶּכְתָה. צֶלַח דְּבְרָה. 
ַּת שָתִיםְעֶטָרָה הָיְחָה. אָז. 
ז 
צְמְחוּ כַנְפִינָשֶָר לְחַיָה, 
צַמַח חַרְטם, אוָּה טָרף. 
היה אֶח לדְבוּסְיָה,\ שְמִטִיָה, 


ישָב-לו בַכֶּרְּ הַקרוב. 
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תָּשֶק, תְחַבָּק. אַף תְּהַתָל 
קצת בְּחֶסְרונוּת רְעוּתִיתָ 


שטופות אוּרות אֶז עִינִיתָ, 
פֶּדִין, קיסם, גָּו מִמְפַתָל. 
פָּחָאם מֶנִיד יָד וָרְגָליי. 
קפיצת"הָן וְעַל החוף 
עוּמְדָה זִינֶה; תִּרְעַד, תֶּגֶל 
לֶחם אוּר-שָמָש לוטֶף, טום.. 
וט 
אַף אַם יש וְתִרְחֶץ לְבדָּהּ 
עַלדפָּנִי מִיִם שְלָוִינְהָרָה, 
ִדְמָה לָנִימְפַתזך מִדַּדָהת 
מְשוּט דם, יִתְעַדִן בְּשָרָהּ 
תּנִיף יד עָנְגָּה, רַכָה 
ַּשְנִיָה תַחֶתר הָלְאֶה; 
רְגע קט - וְצינִיה לְמָעְלָה, 
מְלוָה דֶרִּ בַּתעָב זַכָה; 
תִּעְלָה אֶל הַחוף, בַּת-טהָר, 
וּמַבֶּטָה יפל על 
מַההַיָאוֶר הַנְּסוּכִים זהר, 
שָטִים דוּמֶם לָלַא-נָל... 
ו 
וְאַף בְפָב הַילֶדְּה זִינֶה 
נְחָרוּ פַלְנִי רְגְשוּת קְלֶים, 
אִין עוד אַהֶבָה, אִין עוּד קְנְאֶת, 


אַין עוד סָעַר, אִין עוּד גַלִים, 





מ ז. ולפובסקי 


- 7 
שָעָרוּת-זְהָבָהּ בְּנְחַת וְנִילָה 
הָיתָה עוּשָה עוּד שְבִּי צמות 
וּבְמַקְלְעוּת כְּחְלוּת, תָּמוּת 
לַעָנד אוּתֶן בְּחַן הִיא רְגִילָה. 
וּבַבָּיִת וּבָאוּלֶם 
שיר וּצחוּק וְגִיל וְסוד, 
ְכָל בָּנִייהַביִת כָּלֶם 
חָמְדוּ יִלְצָה זו בָמָאד, 

טְּ 
זִינָה. אֶהָבָה. חָבָרת, 
זִינָה אֶהָבָה מִמְפָקִים, 
בְּנְןְאָבִיהָ ?קטף פּרוּת, 
לָרְחץ בְּמַיִם קרים, זְכִּים, 
ּבִיום-קיץ שלש פְּעָמִים 
לֶרוּץ חָיש בַּשָבִיל הַסָלוּל 
אֶל הַיאוּר הַשוטַף צַלוּל, 
ו 
תְּנוּעָה קְלָה אַחַת תָּעַל, 
נוּפִלָה שַפָּמָה מְעַל גו 
תְּקפץ אֶל הַיָאוּר בָּרַעַש 
ּבְקְרִיאַת-גִּיל מְלָב, 

| 
אָם חֶבָריִת אַתָּהּ - תְּחוּלָל 
סעַר-קְצִף בְּתוּף הַמָיִם 
וּבְמְשוּבַת-רף תִּתְהלָל, 


תַרְעִיד אַוּיר בַּצְחוּק נָעִים, 
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7 7-מ 
הוּא כַבֶר שְכַח שנוּתדַּאַגְתו, 





עְבָרוּ יָמִים קשים, רְעִים, 
וּבִין עוּרְכִידִין מִשְבְּעִים 
ַמְנָה חן אף פרְנְסְתוּ 
לֶשִירַת-לָבּוּ לא הַפְרִיעָה: 
עוד הוּא חולֶם, כּוּתָב שִיר, 
וּתְהַלְתוּ כְבֶר מִגִיעָה 
בְּאֶזְנִיכל מַעִיר לְעִיר. 
[א 
בּקר לְתְמּ חַן אֶת זינָה, 
בְּקֶר פַּעַם וּפַּעָמִים; 
צַל אַחותָהּ הָעָדִינָה 
לְָנִי קם, מְשוע לְחַיִין 
צל גִינְסָה בְּיִפְיָה, גְּאנָּ, 
זוּ שָגוּבָלָה שֶם בַּכְּרְכִּים, 
טוְמְנָה סודָהּ בַּמְרַחַקִים 
עַם כְּאביצְעָרָהּ וְעָלְבּיִנָה. 
היא - הַטָהוּרָה. לא, לְעוּלֶם 
לד לא תֶסֶלַח בְּנִידָה זאת". 
נַתְקל בְּמַבָּט זִינָה חוּלָם - 
[רב הַכָּאב וְאִין שָבִיל לְפָנִת.. 
וא 
שִירִי חִן בַּלִילוּת קּרְאֶה 
זִינְה וְלָבָּהּ תְּפוּש תּונֶה; 
בָּא הָיוּם - וְכַצְּפוּרָה 


בְּנִיל תִנָּשָא בְלִהָפוּנָה. 


מ. ז. ולפובסקי 





וּמַטָל וְאוּר רְקוּמָה, 
עוד הַנָּפָש בְּהִירֶה, תַמָה; 
וְהַבָּקְרִים נְחִירִיחַמָּה, 
ְהַלִּילוּת מְתוּקִיְתְנוּמָה. 
וּפַתִ-שַחָרִית אַחָרִי רְחִיצָת 
וְרוּמַן לָאוּר הַנָּר. 
עוּד הָעַלָמָה לא הַקִיצָה, 
לב הַילְדָּה עודו עֶר, 

אן 
הָיְתָה דֶרְף חָפְשִית, חִיָה.. 
פַּתָאם גֶּח מַחשָף יְעַר. 
פְּתָאם בָּא זֶה מִכְפָּביחָיָה 
וּבְלָב זִינָה הַָטִיל סָעַר, 
אֶז נַתְעַרְפָּל ראש זף, מָּמִים, 
וּבַמחַ כְּמוּ בְמְחוּלוּת 
רוּקְדִים מַרְאוּת, דְּמִיוּת, קולות, 
כְּמְתַרדְּמַת-חַיִּים קמִים, 
יה הְיְתָה לְמְשְחָקֶת... 
בִּימָה, אוּרְה, מְחִיאוּת-כָּף..." 


וְזִינָה גי מִתְרַתָקת 


אֶנָה תָלַף מאוָיִים 
לֶהּ, עוד לוּטִי צַעְיפִים דָקים... 
אַף לְבִיתוּ בָא בִינְתָיִם 


לָיבּ בֶּרְשְמְעוּן מִמְרְחַקִים. 


פרק שביעי 
חְתִימָה 


לָחַ אֶת בִּית-לוּרְיָא צַער 
מִן הַמִסָּד עִד-הַטְפְחוּת. 
חֶלף סעַר אִמָרִי סער 
נְאָנְחוּת עַל אֶנָחות. 
דב מִתְאַבָּל; וּלְגִינְסָה 
הָיוּ חַיִיהחל לְזְרָא - 
ּבְלִיקל, בְּנָפָש קרה, 
תִּצַאּ חָרְש לאודְסָה. 
הָיָה הָיְתָה ל,מְשְחְקֶת..> 
קלון רב וּכְאָב אִין-סוף. 
ְזִינָה גּכָּן מִתְרַחָקת, 
אִּין מַבְּטָהּ נַפָא טוב. 

ו 
וּבִינְתִים בְּאָה בְשוּרָה: 
,טלמה נְהֶרג בְּיּם-הַפֶרְעות 
דוּמָה, יָרְדֶה שָכִינָה שָחוּרֶה 


לְחוּלֶל בְּבַיִת זֶה נוּרְאוּת, 
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כְנָס חן תצְחוק עַל פיה 
זִינָה. רוּעָדָה מְאָשָרָה: 
דּעְתָּהּ בְּדוּחָה, צוהָל דְִּבָרֶהּ, 
וְהוּא כה שָקט, שָלֶו, עָנָו. 
אֶז יש תְּצוּד צַלעָנְנוּת 
בְּעִינָיו, דּם מִסְפִּירוּת כְּאָב, 
וְִמְבְקשַת מִפֶלָט, מֶנוּס 
תָּעֶנָה בְמַבָּט חוּדֶר-לָב. 

וא 
נְסַע חן בַּלֶב - יגונו 
וּדְמוּתזֶינָה הַחָבִיבָה. 
יָדַע בָּרוּר: הוּא, בְּלִיִרְצוְּנוּ, 
קְצָב גְּבוּל לְתיר-אָבִיבָה... 
ּבָעִיר בַּין שָאוּן הַחַיִּים, 
בִּין מַאָוִיים וָהָזֶייִת 
נשָוּ דְמִיות שְתִּי אֶחָיית 
וְתְבְעוּ דוּמֶם בְּעָינִיִם. 
שְתִּי הַיקְרוּת לָחָשוּ דוּמָם, 


שְתִיָן קְרְאוּ בְרַטֶט רֶ: 


,בא, קחָה נָעוּרִי, אֶשָרֶם, תִּמֶם...* 


צָצָב כָּבָד יָרְד, נֶח. 


בית-לוריא 13 


השבכו בוני ו 
הָיָה צָרוּף שָלְחָן מָלָא: 
מַשֶקה, מֶגְדִים, מעי מִזוּנות; 
אָכְלוּ שָתוּ סְפָּרוּ שונות: 
אַחַר חָפּוּ בְלָבָב כָּלָה 
לְמוּצָא פִי הֶרַב:ּ כְּמַצְטַעַר 
ָשב מחָריש מְעַט, או קס 
ְהִתְחִיל ,עַנְיָן" חָשוּב לְבְאַר 
וקול שָלָו, עָצוּר, תָּם, 
ע 
הַתְחִיל בְּפַרְשֶתְהַשָבוּעַ, 
עָבַר לְאַט <ָאַט בַּחַשְאִי 
לְמַה-שֶסֶח עָלפִּי הָשְמוּעָה 
,אור הַמָאִיר", הַ,ְפוּלְנְאִי". 
ו,הָרב", זְכְרונו ברוף, 


דּבָרָיו - אזר, מְפָז יקרים... 
וּמִשְתַּלֶשֶלִים הַדְּבָרִים, 
מאָמֶר חַד בַּשָנִי כָרוּף. 
,חוב" הִיא ,מִדֶּה" גְבוּהָה וְעוּלָה 
ְּנְמטְרְיָה ,יד נָו", 
ושוב גַּם ,אָב" ,מִדְרְגָה" גְדוּלֶה... 
ולא כָל-שָכָּן - ,חובַתאָב"... 

ו 
קולו גוּבָר, עוּלָה: ,חובותן" 


אָן קָחָל - כָּאֶפ 


צר = 


כסֶת 
וְעִינִי יוּסַף לוּרְיָא טובות 


טפ קְטנָה מַתְנִסְסֶת 


2 
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מ, ז. ולפובסקי 


נְהַג יוּסף דִיןאָבְלוּת, 

בָּאוּ לָנְחָמ בָנִיִהָעָיָרָה, 
קְבָּל אוַתֶם בָּרוּחַ קְרְה. 
אַ לָאור הַנָּר בַּלֶילות 
יָשב חוָּר, דק כִּעָחִיף, 
תב מִכְמָב מְלָא מְרִי, 


ּלְיְִשַבֶת הַזָמִין אָחִו 


אַףּ גְבַהּדקומָה וּצָעִירכּחַ, 
חָכֶם, מִתוּן, דּק וְנְבוּןן 
ּבָ,מאָמָרְיּ" שַם ל קָנָה, 
ַּחָסִידוּת מֶשַךָ לְבָבוּת; 
אֶהַב פַּשְטוּת, וְגֶם נְשֶגְּבוּת 
הָיוּ קלות בָּפִיו לְהָבָנָה. 
עַלמָן נודע בִּין חֶסִידִים 
בְּכֶל-הַגָלִיל שֶם הֶרב, 
ובְכֶל-צִיר 1% יש יְדָידִים 
וּבְכֶלמְקום כְּבוּדו רָב. 
טו 

בְּיוםדהַשָבָּת, כָּתם הַתֶּפְלָה, 


- - ד 


נְֶסף' עֶם לָבִיתלוְָא ?,קדוש 


בא ר' אַרְיָה, יניד ,מְלָה', 


מַאָמַרחָסִידוּת, דְּבְרִידחָדְּוּשן" 


בית-לוריא 5 





זוּ מִתְלַבְּטָה נָשְמַתזִינָה 
הַמֶתְאַגֶּה לָאשָרדחַיִים... 

אַ נַתְקְלֶת היא בְעִינַיִם 
מְבַקְשוּת רִחְמִים וְחָנִינָה... 
בּמֶרְחַקים ?ב שְאֶהָב, 
סָבִיב בְּדִידוּת, צעַרחְאָב... 
נוּבָלִים, נוּשָרִים עַלִי-זָהֶב... 


רוחות בָּאות; עֶָצָב; סְתו. 


תרט"ז--תר"ף. 
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וו | 


מ. ז. ולפובסקל 


בְּלְחיו; מוּרד-ראש וְדוְמָע, 
מַחָרִיש יוּשָב הוא בְּפֶנֶת!... 
אַף לא יָבִין אִיש דִּמְעָתו 
ןחוב הוא מָאֶל תּוּבָע.. 
דוּמֶם סְבַל צַעַר בְּנוּתָיו, 
נְשָא דם ולא חָטָא בְּסִיו.. 
וְנְהָרְג בָּן זֶה... וּבְמַחָשְבוְתִיו 
לוּרְיָא בָא עם קונו בְרִיב... 

וט 
נְסַע אֶחִיו: הֶעָסִיק מחָם 
שָל בְּנִידְעִיר בְּחֶץ-אָמְרוּתִי 
אַךּ לא הַבִיא טְפַת-נְחַם 
ָאָב, שָשָכָל בָנְיו, בְּנְתָיו.. 
שותק לוְרְיָא לְחָדשִים, 
בְּלְבּוּ - תוּגַתמְרִי מְלְחָכָתו 
וְנפֶש לְאַט לָאַט נהְפָכֶת 
בּוּ לְעֶרְבוּבְיֶת דְּבָרִים קְשִים 
ְּלַפִי מַיָיו הָעָכוּרִים, 
בְּלַפִי מָרוּם, כְּלַפִּי שָאול. 
עוּבָר יוּם-טוב לְיסוּרִים 
וּלְעָנוּיים. יְמִיהַחל, 

וט 
דוּמֶם נְצָב בִּית-הַחימָה, 
ווּעָף, מחֶרִיש, כְּעַד-אָבָלוּת, 
רַק נְשְמָה אַחַת המה 


בִּין קִירותָיו. יָמִים, לילות, 


1 


הרוזים רנכר 1-07 


ו 
בַּלַיָלָה לְפָנִי בִיתַך לְהַשָתִּי לָף אֶהָבִים, 
וְאַ הַרְכַּנְתּ אֶת ראשף, אֶת ראשף בִתַלְתַלִיםן 
צְרַרְתִּי גיל מַאָויי בָּמְשָלִים נַעָצָבִים, 


וְחִידַת אַהַבָה בְבְדָה בְּדבְרִחִידָה קלים, 


ּפְמָאם רִשָרָש צְעִיפַף, תָי מְעַט כְּמְחַכָה, 
לְנְגְדי אַת הַרְעַדֶ אֶת רִיסִי הָעִינְיִ 
ַפִהְיִי כְְג בּמְצוּלָה הַקְרֶב אֶל הַחַָה, 


. 


וְרשָרוּש-סוּד מְלוָה אֶת לְכתו תוך הַמָּיִם. 
1 [ צ %:+ ב 


ו חצ 


יעקב שטיינברג 


חָרוּזִים בַּגּכָר 
ל 2 

צר אַשָר נַשִינָנָּה הָחֶץ 
בְּעוּפָהּ בַמְּרוּמִים, וְראשָה כָּבֶר שח, 
וְהִיא, אף כִּיתָדַע, פִּי נוּעַָד הַקץ, 


עוד אַחַָת בִּכְנְפָהּ היא תִך; 


וברפות כְּנְפֶיהָ - עוד רְגַע כְּמְעָט 
היא תְלוּיָה כְקסוּמָה מָרוּם וּמרְדֶת - 
לא ניד! אִישון-עָינְה מוּל שָמַק רק שָט, 


ואור בּון אור נָפָש נָפַרְדֶת,-- 


הֶהּ, כַּן גַם אָנִי עַת נָחפַזְתִי לְמָרוּם 
כל גִּבְעוּת הַגְּעַר - הַדבִּיקנִי. יםדשָ5ל, 


ּבְהָמוּט כְּבֶר רַגְלִי על עָבְרִי פִידתְהוּמ 


אְמַרְתִּי עוד אַהָבָה שאל, 


חרוזים בנכר 


וג 
הָעִיר - כֶּרְשֶת קְסְמִים, חַלִיפות-חָן לְרְחובות. 
פה גורְל חָדֶש יוּטַל על גְבוּל כָּל שָנִי מבואות, 
בְּקרֶן כָּלרְחוּב עִינִיף כְּאֶלוּ רואות 


בְּכוּרדְתַּעָתוּעִים חָדֶש הֶרְעות עַם הטובית. 


בְּנִיל לא גָדַע מה-הוּא אָנִי וְאַתּ נְהַלְךָּ. 
כָּמו סְפִיחַקרְיָה פַלָאִי פה צִץ בַּלָּב מְהָרְה 
מ נַפְשִי בְדִירִיק כְּלנְדֶר פה הַפַרָה, 


ופְרון בְּחָלוף פה רֶץ אֶל תּחַת שָעָלף. 


הו ל 





יעקב שטיינברג 


הרהה 7 מההרה רטיר החק קה חחח הד דה השק ואקקה 5 הפו הח ברחה . 


ו 
א גֶַעעֶץ בָּרחוּב. עְמַדְתּ כַּחילַמֶת, 
וְאָנִי, איש . גר עלזידך, הַרְבִּיתִי. לְהַגדפִלְאִיםן 
ְּקְסְמִיהִשָוָא הָעָלִיתִי כָלאַלָה שֶעָפּיהאָמֶת, 


אֶשֶר בְּעָמַל הַלָב. עֶאַחָבָה גבְרְאִים. 


וּפַתָאם זֶע הָעַץ על בַדָּיו הָעָרְמִים - 
והָבֶלההַשָוָא עַל שְפְתִי בְִּרְגַע תָּם כְגְועַ: 
וְאֶלָא עוד מִמֶצא לְמענְךְ דְּבַר-תִּנְחוּמִים, 


כְּבושָה עֶת הְספְתְּ לְצָמוד מִבְּלִינועַ. 


הרוזים בנכר 


טְ 
עוד שְפתִי זֶרוּ לָףּ: ויָדִי הַגַּמְהָרָה, 
בְּלִי סב מִחְבואִינִיל, אָל בְּשָרִךּ כָּבָר יָרְדָה; 
וּבְטָרֶם נְשִיקְת-גְמוּל נְשָקתִי לְך בְּרעָדָה, 


ודי הגְאֶלְמָה מחִיק כְבָר גֶשָנָה. 


צָפוּר בְּאֶרְץנד אֶל גַנַּתסְמו. יּרְדֶת, 
בְּלִי סב עָפִייהצָל,ד בָּלִי צַפְצוּף-שִיר בְּפִיהָ 
וּבַד חַשוּף"הָעָלִים רק רְגַע קט הָנִיעָה -- 


ְּנְפָהּ אַשָר נָחָה בָאוּיר כְּבֶר רוּעָדֶת. 
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יע,ב שטיינברג 


ו וו 1 


ץז 
הָלֶכנוּ שֶלוּבִי-ְזְרוּעַ, וְאַתּ בְּבַת-צְחוק טובה 
הַפְנִית אֶלִי לְרְגָצִים אֶת עִינַך הַגּוּקָרָת: - 
כָּל רף אַהֶבְתְנּ הַגּוּהָרָה וְגוְעָה, 


בצח זֶה הַתְעַלם עָל-פִָּי מְרמַָרָת. 


וכה הָלַכְנוּ יָחַד, הָלף וּצַחק בְּלִידַעַת 
ְחִבּתנְפָש זאת, הַקצְרָה וְהַמּתוּקָה, 
אֶשֶר כָּלדענְג אֶתֶּה וַחָלִיפוּת כָּלדמְצוּקָה, 


ּכְצִיץָ, מְיָד יְשָמָט, בְּלִיהִצְדְיָה היא גוַעַת. 


חרוזים בנכף 
הי דהה דהה הידד הייחדה == 


וו 
נַשֶקיָנִי עוד, נֶשקיני, וְיָדִי הַהימִיה 
בְּאֶש יצוּרי גוף תְּצַרף מְכֶּל-כְּזְבָהּ, 
וגוף זֶה הַמְעָלֶף בְּעָדְנַת זן-רְמִיָה 


ְהִי לִכְתבֶתַהְבָה ְאְַנָה ְנִלְהָבָה: 


נַשֶקִינִי, עד אָם לַבִּי יתְעַלף מִהְזְיֶה, 
וְחָזֶיון אשֶרדבַּדִּים כְּצֶלֶ"פְּעַלוּמוַת, 
כּפֶַרוְְּעַד לָגִיל אָשָר רק רְגַע הָיָה, 


עָל עִינִי יָחַלף פַּתְאם, עַל עָנִי הָעַצומוּת. 


ינקב שטיינגרג 
ּּנִ תת << ה ....- רצווי 


\ 
ִּירִיעַת אהָלאשָר בָּאפָל הַבְהַב בִּשָרּי 
ַאָנִי נַשַשְתִּי דם, כְּאִיש אֶשָר יָשֶרִף 


שְבִילאַהָבָה שָנְּכְבּש בְּשָקר וּבַחָנוּפָ. 


וּפָּתָאם הוּרֶם ראשף לִקְרְאתִי בְחַרְדֶה, 
ְנְטֶל בַב עַל שְכְמִי זֶרוּעַף גְאָלְמָה 
חַשָתִי רְגַע קל גָּם נָן גַם נחָמָה, 


ְּאָלוּ חֶשֶקּ רַָב אֶת שָנִינוּ יָחַד פָּדָה, 


חרוזים בנכף 
---7"7-- 2222727 -"-.".-.-.-.-/-/-/-/- .וו ו /.-- 


או 
ְּמקְרָה יוּדְעִיהאַהַבָה בַנּכֶר לָנוּ קְרָה, 
וַנְשֶע אֶל אוְרִדְפַּעְתועִים מִצל הָעִיר הַגְּדוּלָה 
אף נעָותהַגּחַם לְנִינוּ. מְכִין דְּבֶרְהּ 


ולַעָנתשָמְמון ַּעַצִיָשָקנ עוּלָה. 


עוד ללה לַלָה אַת קוטָפֶת אֶת הַלַעַנָה, 
א "מֶם תִרְגַּד גל מִתְּעוּת בְּמַעְגַלקְסְמִים, 
דומה אַתְ כִּמְנְפָה לַבְעוט בְְּגָ קְטנָה 


בּעְצִיץְחַשָקנוּ דל וּפְרְחָיו הַנִּכְלָמִים. 
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חוע 
יש שֶקט אֶשֶר בָּא לְנְבוּבִי לילִתַעָנוּגית, 
כִּי יָדְבַּק לב לֶב בְּנִיל לָלאמְבָמָה, 
וְָפַף כּרְהַחַשֶק רְפִידַתאשֶר תִּמָה, 


וקרן עור לָעור רך טָמִיר בַּלִיהָפוּגוּת. 


אֶז יש אֶשָר בַּדְִמְמָה על תְּאמִי הַגְּאָהָבִים, 
יצַלְצל שְעוּןְהַקיר כְּחוּצָה שָעַתנְצְחִים, 
וְרְעַד הַד הַקוּל על לָבָבוּת כְּבֶר נַדְּחִים, 


וְהַרָה יָגוּן רב לָיצוּרִים לַא-נָחְשָבִים. 


ודד 


הרוזים בנכף - 


ב םהה הרל הל הק רה הדרו הרל הטוע השרה ויד הו תי, 





רק הר לקה ה אה הה-יה- הד 


1א 

יוּם ים כִּי אָט לְדַרְכִּי, עוּד נַפְשךְּ לי הוּמִיֶת 
וּכְעֶלָה נִדְּף אֶחָרִי נוּהָרֶת היא בִיגוּנָהּ. 

הָהּ, סְלְחִי ליו בַלָבְבֶף שֶלַמְתִי יָד בְּלַרְצְדִיָה, 
עַת לְבֶּךף עֶנַד פְאָר בָּאַהָבָה אַחָרוּנָה. 

יש אֶשֶר יעבר איש בָּנַן יְפַה-שַלָכֶת, 

וקטף פַרח רִך וְיָחִיד מְעַל שִיח, 

וּמוּלֶל אֶת הַפָרַח, בְּפֶנותו אָט פַלָכֶת, 


עַד עָלֶיו אֶחָד אֶחָד בְּרוּ פן יפרִיח. 
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א 
עוד שואָלות עִנִיףּ בִּמַבֶּט רִך וְעָנ 
אֶת אֶשָר יוּכַל תֶּת בְּרְחָמָיו איש לְאֶשָה, 
ויָש אֶשָר לנָגְדִּי תַבִּיטִי כח מַחָרִישָה - 


וְאֶרְאַך כִיצוּראָדֶם אָשֶר עוד רב לְפָניה 


אֶז אֶעָרג אֶל פיך - אֶך פיף הוּא כה שָבָע, 
וד נְשִיקוּתִי יָחַד מְִּעָרִי מִבְּלִידַעַת: 
ושוּב אַת "ִּשָבָה דם וְעִינּ מִתְגַּעְָעַת, 


וְאַּ כְּדַל מִתְַנַּן אֶשֶר אִין 5% שוּמָעַ. 
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זווא 
נִפֶרְדְתּ דּם מִמָנִּי עַל אִם רחובות רִבָּה 
רק עינף כְּהַתָה, חַכְלִילוּת פִי רק נָסָה 
ּבְלֶכְתּךף כָּבֶָר בַּטָאט - עוד פָּעם דְּמוּתֶףּ טב 


אא כ שח מִּבָד מִעְמְסָה. 


הָהּ, אַהָבָה פוּחָוָה בִין שָנִי לִבָבוּת זֶרִיםו 
ָנִילֶך בָּ הַכְסִיל כמ לְצְהֶלַתזְנוּנִים, 
אף עַתַּך כִּי חוּלְפֶת בְּלִי נְחַם, בִָּי נָדָרִים - 


מֶה"רָב הַכְּאב פַּשְאִירִי לָשָנִי יצוּרִים מְעָנֶיםו 
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זוא 
חָצוּת ליל-חךְף הָיָה נְאָנִי בָעִיר הַגְדוּלָה. 
א זַרועִי דָבְקָה נַעַרָה-- לי תָמול וְשָלָשוּם זָרָה 
מֶלא אִישוְּעִינָה. אָמָש לי אַהָבָה שֶמְרָה, 


ְעַפָה מְרִי כל חַידָה וּפְרון כָבֶר עִבֶרָה. 


חֶלַכְתִּי דם עַל-ידָהּ בָּרְחוּב הָעִיר הַגְדוּלֶח. 
הַדֶּרִף יָרַט נָנְדִי עַל לוחוּת-ְגִּיר חָלָקים, 
אַך מְּכְבִידַעוּלֶם נָדָמוּ כה זֶרִים וּמְרְחָקִים, 


ּבְלויִי אֶרְג קְרְיָה על ראשי נָרְאוּ שְָחָקִים. 


התעד חלשנ מדשעמ המשוה 6 בהבטטהחשאח ה  <‏ 
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הָה, די לִבָבִי. הָרְכיו 
ְִעְתֶּם וְשְמְכֶם לא קְרָא; 
נַאָנִי כָאָב מָבִיש' עָכַרְתִּי 


אֶת חָדָוַת ילְדוּתְכֶם הַטְהוּרָה. 


וְעַתֶּה, כִּייתַמְתֶּם לְגְוְעַ, 
מַהִתְּכַל לָכֶם נפָשי בִיגוּנָהּ, 
לְצְחוּקְכֶס הַחַף מִכֶּלדָעַת, 


לָמְשוּבָת תִּמְִכֶם הַנְּבונֶח. 


מֶה"ְרְבּוּת קִרְאתִי לְפָנִים 
מִתוּך אִישון עִינְכֶס הַתְמִימָה 
הַבִּינָה הַזּאת הַשוּבָבָה, 


הַטוּבָה מְדּעַת וּמְזְמָהח 


וְעַתָּה יש אֶשָב וְאֶזְכר 
וראשי אֶל בּרְכִּי צוּנְחַ: 
אַיָכֶם, ילָדִי הַטובִים, 
גִילִדמִי עַל עָפַרְכֶט פּרְח 


ברלין, תרפ"א, 
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לא תְמַח מְלָב הָאַהָבָה, 
אַם אַחַת בָּהָיִּים אֶהַבְתּ: 
בְּסְֶדַה"נֶעְגועִים תִּקְבַר 


וְאָבְְהַָּם מִצַבְָה. 


א רנְשוְתהַחָשָק הַקְלִים, 
שָבְּטָרֶם יגְמְלוּ הָם גָעים - 
מִצְחוק וּמְנָשִיקָה יָמוּתו 


בְּעַרֶשֶם, לא עָרֶשמְכָאובִים. 


עָטוּפִים בְַּלִימַתהַחְשָק, 
זאת תְּמוּל עוד חמדדּוּדִים שָמָרָה, 
יִשָאֶם אַבִיהֶם לְקְבוּרָה 


וטְמֶנֶם פּמצץ דָּרךּ זְרָה. 


וּמְחָר וְידִידוּת-לְבָבוּ 
תָאָהַבְנָה בְשָבַע דְּרְכִים, 


ְָיָה כְּדֶר רְנֶלזֶרִים 


על קַבְרִי ילָדִים נְשְחִי, 


שירים 3 








עָצָבֶת גַּם בַּחְדְוֶה הַמִּרְנִינָה. 
ַּפָרִי, אֶשָר לְקרן-יום רְאשונָה 


מְתְמוּגְגדלו, אַף רוּעַד עוד מִצָנָה. 
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שירים 
מַאֶז הַבּקר... 


מַאֶז הַבקר בְּמַחָבוְאִיהָרִים 
דוּמְיִתדהוּד מְפָכְּה"לָהּ נְשֶגְבָה 
וְסכְכָה. עָלִי, כָּכפּוּת"ִתְמְרִים 


עַל ראש שָל עבֶר-ארַח בְּעֶרְבָה. 


מַאָז הַבּקר רְהַש-פְּלְאִים עָרְב, 
ֶּנְגִינַתילְדוּת, סְבִיבִי רוּחָשות פארות 
מְאֶז הבּקר על הלב הֶחֶרֶב 


רְבִיבִיטְלָלִים רוּעָפִים וְאורוּת, 


הֶרְהוּרי קל כְּנוּצַת עָבִים פוּרְחִים 
מְרמַף עַלַפָּנִי כְרִים וַעָמָקים; 
וְחָלוּמוּת-תם מְשָחָקִים לי וְצוּרְתָים 


רינ ּמִתְַלָת"שֶחָקים. 


נפַשִי עוד הַצְפִינָה בְחָבִיינָה 


הו עַרְבַתְשְחָקִים שוַפְעָה מְכַלֶת, 
הו הֶר עַדְִִכַלֶתישְחָקִים נשָא - 
בְּדמְמַת הוּדְכֶם לו אָמרְתָּם 


הת לְנַפְשִי לַעְרִיסָה. 


ל הָנִיעַתְנִי עַד לְתְנוּמָה 
זה נִהָרַתתְכלְְכֶם הַגּבְצָה 
ּבֶרגִלִיכֶם, גלִיזְהַבְכֶם, 


לו שָקטָה נַפְשִי מִמַכְאובָהּ. 


מִעְצְמַתמְרִי וּמְצוּקותיַגון 
לו מְצָא לָבִּי 15 מרגע 
ְלוּ נֶשִיתִי. אֶת-כָּלְחָמְדָּה 


וְאֶחְדּל מִעַגם וּכְמִף. 


ולא עַל אַדְמַת גְּיָא שָכּּלֶה 


בִּכְבָדוּת רְפַרְפָה מַחְשַבְתִּי, 


=. -תת', 


רק לְנִבְכִלָב שֶקַעתִי 


ְאֶ נַשְמְתִי רק הַקְשבְתִי 
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יוסף. ליכטנבוים 


עֶנָה 


מִתֶק-דִּמְמָה מוצף"רף 
נְח בַּפָּל; 
ַפְשִי ִפּרְפָה על מו 


צְבֶיכָהל, 


ְּגְבְצוּלִי פַרְחִימר 
וּבְאֶפל 
הרשה פִּמזד אזר על אור, 


צל צל ל 


אִמְזֶה צֶץ פֶּלָג רְן 
וּבַעָבִי 
סְבְכִים חְמַק-ל1... לְאֶך 


סְבִיב דְּמִי. 


עוד על נפשִי ירְעף יום 
עד ליל 
זֶהֶרִי-זך ובתְפַּת"תּמ 


סַך עָלִי, 
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מע" לְרְכְסִי"הִָים 
וצַמרותהָאָרְנִים, 
קלילִים וּמְכְסְפִי, 


מִצְטַפְפִי. עָָנִים. 


אַּ שָמָש מְחַגְוִיֶם 
זרזִיפִי-פָזד מִרְעִיפָה - 
וּסְנוּנִית פְּזִיזֶה, שְחוְרָה 


יש תְחַלף - וְהַכְסִיפָ. 


וְעַל-פָּנִי טרְפִּי"פארות 
וּבִין עָרוּגותפֶּרְחִים 
מְפַזּזד צָל אַפְלוּלִי 


ְכְתְמִיזֶהַר נְחִים. 


וְתְבָל עַמְדָה הזה 
כמ בַחָלוּם עַטוּפָה, 
ּמְרַחָפָה בְאַוּירָה 


מַחָשְבֶת"תְכְלֶת שֶקוּפָה. 


26 יוסף ליכטנבּוים 
ו -. 7 


הו הֶר, הַמַחְבִּיא ראש בַּשָחַק, 
הו שחק, פֶּד על ראשי רוּעף, 
בַחָמוּנִינָא כִּילָד תּוּעָה 


בְּצִרְבַתלִיל וְכוּאָב, כּוּאָב. 
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בּין פַרְחִידכֶר... 


בּין פִרְחַיכֶר, כמ בִין שָעְפִי פַרְחִים, 
לי שִירַתמְרְחֶק קַסְמָה בְדוּמְיָה, 
וּזֶרועות-גִילָה. אָשֶטְחָה לְרְוְחָה, 


מ אָמרְתִי חַבָּק מֶלאהַבְרִיאָה.. 


אַף נַפְשִי מָנִּי נָדְדָה וַפִּעֶף 
בּמֶרְחָבִי הֶרם עד תם כְּלדְּרְּ 
אנא עֶיכֶלעָנֶן לָלאְנְתִיב 
וְאֶל-כֶּל-נְגָהּ לְלְאנָתִיב אָאֶרַח. 
מִהְעוּפְפָה גַשְמְתִי, מִתְעוּפְפֶת 

עַם שִיר וּצַחוק וּרְסִיסִידִפֶז וּטְלָלִים, 
צַד עְיְפָה חִיש וַתְּפּל מִתְעַלְפֶת, 


כָּמוּ בַּהֶרֶתשָמָש על הָעָלִים.. 
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שבתון 


לָבְדָד אַהַלָף בַּעַרְבָה - - 
יש הָיו עוד חַיִים, אַך עַתָּה 
זה תַבָל כְּחַלְמַלֶה-מְזְהָבָה 


חוּנְנֶת אֶת מוּעָד-שבַּתָּהּ. 


הַשָמָש זורְחַת בִּדְמְמָה, 
כָּמוּ אִין לָבְבוּת עוד כָּלִים, 
וְצְחִים הָם עַנְנִיִרְמָה, 


או אִין שוּאַף לַצלְלִים, 


הַזְּמִירִים אֶת קוּלֶם הָשָפִּילּ, 
כָּוּ אין איש מאָזִין לְקלָם -- 
וטוב לי, מַה-טוב לָי, כְּאלו 


יִחַידִי אָנכִי בָעוּלֶם, 


וּשְעָפִּי נָתְלָה עִיף 
בַּין שָרְשָרוּת הֶעָבִים, 
כֶּנְשָר, אֶשָר נַרְדַּם 


בְּזֶרועוּת הַמֶּרְחָבִים. 
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עָרֶב 


מַהקרְצִים לי עָנָנִים, 
מו תַטְתְעִייטְמְלִיז 
מָהָרִים לוּטיהאָדִים 


לָי חָרָש אוּרְבִים צִכָלִים, 


לָי חֶרֶש אורְבִים צֶָלִים, 
א עוד מִכָּל-אַפֶסְים 
בְּעְדְנָה רַכָּה ות 


עַל נַפְשִי זֶהַבְעָרְבִָּם. 


א שירת"ימִי אֶפְסָה, 
ֶדצליל בַּמִרְחֶק נָדם - 
הו לַבִי. לב לבק 


רה זהַר וְהַרְדְפו 


תַעַלוּמַתעָרֶב שוקטֶה, 


לא תָדַע נַפְשִי מֶההִיא, 


רוּחַ מְנָשָב בָּזְרוּעוּת מָרְחַקִים 


נוּשָא אֶת רְחָשִילְבָּבִי. הַזכִי, 


סְלְעִים גַּלְמוּדִים וְעוטִי-אָפַלָה 


יוּדְעִים הַתְפַלָה אָשָר אֶתְפִּלָה. 


טֶחָה אַנְחָתִי הַחָרִישִית וַעַגוּמָה 
הרְשָה עיגה וּמְלָאַתִתַּעָלוּמָה, 
צְפּר מְעוּפְפָה שָרָה אֶת שירי. 


דְטָאִים מִהְלְחָשִים וְאִילָן צָרִירִי. 


מִחְשְבוּת-לָבִּי הַחולְפית יוּדָעָ 


גּנָחַל פָּזִיד נְצָף וְגוע. 


צף אין ידע בַּמְלאהְצְרְבָה 


ָיאָשֶר אָסְבל בּלָט וְאָכְאְבָה. 
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בַּמֶּרְחֶק נָעָלַם פָּליהָיִקוּם - - 
ו 
יש שוְלְחִים עוד מִזֶרועותדרוּם 


לי מַבֶּט שָלִתָּנְחוּמִים, 


עוד נַפְשִי שְבְעַתהָעָנוּת 
צַל צַעָרָהּ לא הַבֶלִינָה, - 
וְתָבָל שוּמְמָה מִפְּדוּת, 


הְַרקְנָה מִהָנִנָה. 


וּבְעִירם-שָכל עַדדתּם, עָדדתּם 
הֶצַנְתִי ריק בַּשְמְמָה, 
רק פּלְטֶַתמָה מִשָרִידיחָלוּם 


תְפַרְבָּס עוד בְּדְמֶמָח. 


שירים -- 


גָּם להרים עצב... 
ג ָהָרִים עֶצָב, גַּם פָהֶט שַרְעַפִים 


כְּמְהִים הֶם פַפַּלָא, עורְגִים לו וּמְצַפִּים, 


אֶלָמִים עוּמָדִים הָרִים, דוּמָם וּבְלִינְעַ, 


כְּמו לא מְלְאֶה נָפָשֶם מָעַרג וּכְמף. 


שָנָה עִטְפְתֶם עד כָּל-שִיא מָרוּמֶם - 


נַפְשִי בַל תְּעִירֶם: חלָמִים הַם חַלוּמֶם. 


חַלוּם"יגוּנָים עָמק, בְּבְדיהשַרְעפִים: 


כְּמְהִים הֶם לַפְלָא, עורְגִים 1% וּמְצַפִּים, 


וְהַפְּלָא שָפוּן בְּתַעָלוּמוּת-חַיקם, 


אַך הַם כְּלִים אֶלִיו, כָּאלוּ שָבְנוּ ריקם 
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ו רו 


כּפַכּות גְלִייָאר תְפֶףְ 
אִפַּלוּלִית-לִיל בְּדְמַמָה; 
וְסוּפָה בַכְנְפֶיהָ ף 


בְּתָבָל לְאִרְחְמָה... 


תַּכְרִיכִי-אָדִים יְעַטף גיא 
וִיגוּן-תַּעָלוּמָהּ כל - 
וְעְצָביסְמָרִים בת עָלִי: 


לא סוף, לא קץ, לא גְבוּל ל 


שירים 437 


לא הֶרִים לי יאירוּ פָּנִים... 


לא הֶרִים לי יָאִירוּ פָנִים 
בְּעוּלֶםיָהּ שָטוף בַּלְהות-רְֶז - 
כָּתְרוּנִי יְעָרוּת-הָאָרְנִים 


ְּחָשְכַתנְשְפֶּ לבִּי חֶת. 


לַשְכְחִייָה וְאוּבְדִישָבִילן 
וְַפְשִי בִי לָלאמְחָשָבָה, 


לְלא-חָלוּם וּבְאֶפֶס-גִיל. 


מַאָפִילִים אַט על גַיָא וְהֶר - 
וְהַמרְחַקִים לי מִתְגָלִים 


מִבְּעַד הָאַד, כְּצָב זֶר. 
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הו לָיל-יְרְחַ פָלא"תְנוּמָה, 


מהתֶרן נַפָשִי בי צָגומָהו 


לֶי נוּשָאִים כֶּרוּבִיהקְסֶם קלֶים 


ְכְרונוּתְתוּגָה בִּין עִרְפַּלִים, 


עַל-פָנִי חִבְצְלוּת-לִיל מָזרֶה 


גַרְשָתִּי, רְשֶת פָּז וְאורָה. 


[ְנוּנִים צּפִים בִּי גְבְעַּלִים 


ְּעִינִי. פְנִיילָדִים חולִים, 


אַףנַפְשִי רוּגְעָה וְלא רוְגְעָה 


בִּמְצוּדוּתכָּרוּב וְרשְתּוּתנגָהּ. 


ליל לי יְעָא בְטְמִים קלים, 


זְכְרוּנות, כְּרוּבִים עֶם עַרְפָּלִים - -- 


והי צבי גרינברג 


שירים 


ְּסְפֶרִיהָענִי לָשָבְעִים. הָעָמִים, 


בְּמְגְלות-הָאִימָה לְנְדְכְּאִי דוּרות 


בְּטוּיִים לְמָארְעות שָנִי-חַיִי בְקְשְתִי 


וּלְאִימת גְלְגוּלִי הָאָדֶם הַיחִיד. 


אַף קלו הַמָלִים כְּבוּעות-הקצף 
וּכְטַרְפִּי"אִילָנוּת וּכְנְטְפִיהַדְּמעוּת; 
וְנִפְשִי לְתוּכָהּ אַף סְפְנָה אֶת גַשְמַת 
הַתוּנָה הַנְּצוּרָה אִלְמָת בַּסָפֶַר 
וַתִּטְעַם מְכְּאָב שָלא גְשם בַּמָּלִים 
ּמְחַכָּה שָנוּתדְאֶלָף לָשֶפָה חָדָשָה... 
ְאָנְכִי יָדַעְתִּיי יש מָלִים לָאִימָה, 

הן סלְעִי-קפָּאון בְּחָרִי הָעוּלֶם, 

הָם קרים כָּפַּחָד וּקדוּשִים כַּמָּות 
ְלִילִדְהַפַנְוָרִים רוגע עְלִיהֶם... 
כָּל-סֶלַע וְשָן ל% - אות אֶחַת וְתְג לֶא 
בִּצְבַת כָּלְמָאּנִים. שש לָכֶליחַשֶק, 


אֶצְקְרֶם הַסְלָעִים, וּלְפָנִי אַצִּיגֶם 


יוסף ליכטנבוים 


ו 


נדודים 


פיד אֶתַע בֶּדְד בָּאִיךְמַטָרָה 
בַּיְן חרשות"אפָל, מִרְלִינוּת ראשָן 
ּבְלִילדִמְעָלוּמָה א אֶלְאנְהָרָה 


בּדְמְמָה גָעוּר בִּי מִַכְאוּב נוּשָן. 


כְּבַלְהוּתדָּמִיון הַסְלָעִים קוּפְאִים, 
אַחוּזִישְעָמוּם וּשָנַָתיְגְעִיםן 
אִי גבול לָנְדוּדִים? מִזְהִירִים חַפִים 


ְּלֶבימְרְחַקִים, כַּרְמָזִים פָּהִים. 


ְאָחָד פָּלַאי מִבְּנִיהִַדְדִים 
מל שָפִי בִּין סְלָעִים גְּבהִים 
ולַמָרְסֶק סוקר... כְּלְנוּ בודדים, 


בְאִיְמילָדֶת, לַמֶרְחֶק תועִים. 


בּלֶיץָ, תר"ף. 


הרה הה-ה דהה לא> יחה ההדה > 


שירים 241 


שָרְטט בְּמְשֶקָע ליי וְנוע.. 
וְאָשַת הַשָכְחָה, רַכַּת הַזֶרוּעוּת 


וּפְרוּעַת הַשָעַָר הֶרִך וְהָאָרףּ, 


דּם טַלְטֶלָה ילְדִיִגְעְגוְּעִי הַבּוּכִים 
על בַּרְכִּיהַקְטִיפָה שָלָהּ וַתִיַשָנֶם... 
וּבְשֶעָה זו נָקְרַע בַּלְט צתַרְסְפְלָא 
ְגן עָבת נַרְחֶק הַבְלִי בְּשֶקט, 

ּלְרֶגַע קט הֶצַת שֶם קסֶם חַכְלִילִי 
וְאותָיוּת מָוֶת הַכְסִיפוּ לָעִינִי - - 
ְהָאותִיות ַסְפְוּ בי בִּכֶלְְהָרן 


וְַעְמָה נִפְשִי מַעְדֶן הְַָרִית. 
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בְּסָדֶר חָרוּזִים על סְפֶר"ְהָעּלֶם... 
ְאַלַ בִּיגונִי. אֶל הֶרִיְהַמֶּגּר, 

אף ידי נַשְפַּפְקו כְּבַדִּי עץ זַקן 
בְּגַעַת בו רוּח-הקיץ הָאַחַרוּן. 
ְאֶלם נְצַבְתִי בִּין סַלְעִי-הֶעָשָת, 
ַּסְנָה מְכַּהסְעַר על שָכֶם חַלָמִיש, 
ונְקִיקִים הַבִּיטוּ עָלִי בְּמִּרְאָט 
וּפַּחַד הַלָב גדל אֶז שְבְעְתִים; 

וּפִי כָל-הַפְּצָעִים אֶז פָּתַח שָפְתוּתָיו 
בִּין בַּתְרִי יָמוּתִי וְלִילוּת יִתְמוּתִין 
הַב הַב לַי.. לא דַיִּי בְדָמִים וּדְמָעוּת 
שָאתָה מִשֶקני בִּבְקְרִים וּנְשָפִים - - 
ְאַשֶט מן הָהָרִים בְּעַלְטַת הַמְּגיר 
לָבֶקש בְּטוּיִים בְּקוּלוּת הָעוּלֶם: 
על חופִי יָם זועף כַּצֶל הַתְהַלכְתִי 
וְאָשְמַע לְשְאָנַת מַשבְרִים שָגָא 
לָשֶרִיקת הַטוּפָה הַנְשָמָה, הַבְּאָה 
על גָלִים רְכוּבָה לְהַרְנִיז תְּהוּמוּת. 
וְכָכָה כַצָל הַתְהַלַכְתִּי לְבַדִי 
ְּיַעָרוּת-הָעוּלֶם עם רְדֶת לִָילסוּפָה 
לשֶמע בְּהָמְיַת הַבְּרושִים הֶרַבָּה. 
וּבְגְשָתִי אֶל חלון מְעונִי הַטָּלוּל 
לְִגּן אֶת מִצְחִי הַלוְהַט בַּשָמְשָה 
בָּאוּנִי כָקולוּת תִּנְחוּמִים מָקוִּים 
ילל הַחָתוּלִים וּנְבִיחוּת הַכָּלָבִים. 


וּלְרְגַע חַיִכְתִּי חָיוּכִי. הַחַפֶּש 


2-ה 


וַתֶּחָרַד כָּל דוּנִית עַל חוּפִי ים"חיי 
לְצָאת עַל הִַנָרֶם הַגּוהַר בִּכְבָדוּת 
וּבְְעְפוּ הקר וְהַמֶנֶצְנץ כַּחֶרֶב - - 
וּזְרוּעוּת שָלַחְתִּי, ה קְצְרות וּצְנוּמוּת 
ְאִימַת חַיֶּ עָלִי עָלְתָה בַשָאֶגָה 
וּבְְבָד חָשֶכְתָה הַקְרָה וַתקפִיא 


אֶת דּם הַשַגָּעוּן בָּזַגּקו אֶל מחָ 
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בַּלִילוּת רֶן גָּשֶם רְנוּנִים מַכְאִיבִים 
ויְהָמוּ כְאַלְפִי נְשָמוּת הַבְּרוּשִים 
בְּצְדִּי הַמְּסְלוּת. 

בּבְּקְרִים רד שָלָג וכפה כֶלנְתִיב 
ועורב צורח עָף אָנָה וְאָנָה - = 
בַּלִילות הֶשָחִירוּ מִישוְרִי-הַיִתְמוּת, 
בּבְּקְרִים הַלָבִּינוּ מָרְחַקִידהַשָכְחָה. 
בְּעֶרֶב יָש הֶכְהִיל פַּסישָחַק בִּין עָבִים 
וּבְמְשִיו צִף פוכב-זְכְרונוּת וּבְזִיוו 
הַבְלִיחוּ גַבְנְגִי גַעְגוּעַי בְּכַסְפֶם. 
וּבְמְעָלָה כֶלגּבְנן. רֶן זף מִעְיִךְבְַּה 
וְאַנִי מִכִּקְצְתִי הֶרְחיקהת שָלַחְתִי 
אַיַלֶתְשְמְתִי לְשָבר צִמָאְנָה 

מִמעְְנִי גְבנָנִים, וַתַשְתּ שָם וַתִּטֶבל. 
אֶז הָאִיר לָרְגַע גַּם סְהַר בִּין סְבָכִים 
בּיעַר מְעָבָר יִםְחַיָי הֶרְחוּק. 

וְאֶרָא מְבַּעַד לָחַלוּן הַדְּמְעות 
שָבְצַל-זְהַר כָּהל הַתְהַלך כִּבְצָעִיף 


צֶל אָשָה חָרְד, כְּצַל כַּלָה מַתֶה, 


שירים 4 
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ִמְרַפֶּק הַתִּינוּק הָאַדְמוּן וִיבַקש: 
הַנֶּקם בִּי, כָּלָבו תְּקְע בִּי שִנֶּיף 
וְשָבָּר צָמָאוּנְף בְּדָמִי הַשוּמַתו 

ּבְחַטָט הַכָּלֶב בְּדֶם זה הַתִּינוק 
ויבָפט כָּלדגִיד אָז וְיִינק תַּמְצִיתו, 
אָנִי אוחַז ראשי בשְָתִּי כָפוּת-יָדִי 
וּלְכַדוּר שָל אֶש אֶדְמַה הוּא לוְהָט.. 


לְאֶן עיבהו איה ם עטק - = 
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וז 

וְחי בִּי הַחַשֶק לָנְתִּץ וּלְנפֶץ 

וּלְהַבָעִיר יָשוּבִים בְּחֶשָכַת הַלִילותו 

בְּחֶשָכַת הַלִילות לֶשַבָּר חַלוּנות 

ּלְזנָק לָתוּף הַחָדָרִים הַשָלוִים 

וּלְהַזְעִיק הַנָשִים בַּזְרוּעוּת בִּעָלִיהֶן 

ּלְַנֶק הַנְּעָרוּת בְְּעַם חָלומֶן 

רטש בְּלֶרֶן יבְדַמִן ?קפץ - - 

אַך אִינִי מְנַפּץ וְאִינִי מְנתֶץ 
וּלְחַדְרִימַבְטָחִים אִינָנִּי בוקע, 

ְחִי אָנִי חַיּי כְּאחַד הָאְדֶם: 

ְּסְְתִי לְבְנָה וּבַגְדִי מְפֶץ 

וּבְרְכָה בְּפִי לָכֶלאֶדֶם הָעוּבָר, 

ְכַלְבִּי הַפְרָא בַּפְּתָר מְסַנָּר 

מִקוּנן בְַּעָפּ, וְלְבִּי - הַתִּיניק 

הָאַדְמוּן - מְלַטָפו, מְפַיסי, משֶתִּיק.. 

וְאוּלָס בְּשָבְתִי לָבִִּי, לְבָדֶד 

בְּתוּ אַרְבַּע אָמוּת רְשוּתִי הַגִּבָאֶה, 


אַשְחָרֶר אֶת כִּלְבִּי הַזעָף. לְרְגליו 


שירים 


טְּ 


אָדאָמָנֶם, כִּי דְלָלוּ מִעְיְנִיהַהָדְוָה 

בְּנִידִי וְאִין אַנִי נְשָא עוד פוזז 

אֶל מִישוּרהַזְּהֶב בְּאַרְצות הַגַּעַר - 

אִם אָמָנֶם שַ"י עולְמוּתדתַּעָנוּגִים עָשִירִים 
אַבַּדְתִּי בֶקסֶם הֶרְגַע הַשוּחַק 

ְצָללוּ תַחִָּי פָּ גּשָרִיִהַכָּסַף 
שָבְּשֶרְשָרוּתפָּלָא עַלפְּנִי הַתְּהוּם מְּלוּים - 
אִםְאָמְנֶם סְבִיבוְתִי יָם גָּדוּל שופָע 

כּה הֶלף וְשֶטף, פה גָאה וְסָער, 

ּמָקִים נָד-גָּלִים אַפְלוּלִי לְעִינִי - 

יש אִי עוד בַּתְוְךּ, קָאִי זֶה הָעִלֶם 
שָבִּיי הַּכְרוּנוּת. עַם רְדֶת הַנָּשָף 

מְנצָנֶץ אִישֶם צהַרִבְּדלַח מְרְחוּק - -. 
עָרְבוּת מְשַגְשָגות עגְמוּת וּסְבוּכוּת 

על כִּבְרַת אִדָמָה שִרְכָּכָה מִדְּמָעות 


בְחַשָרת צַללִיהָן עָלִי הַן מְשכות... 
הַשַלְּוֶה לא תְבא; אָנכִי יוּדְעַ: 
היא בַעָלַת-עוּנְֶב וְשָעֶר פֶהּ שָחוּר, 


הַיוּרָד וּמְכַסָה גוּף-אֶדֶם בְּרַחָמִים 


אורוי צבי גרינברב 


ו 


טנ 
ליל אַחַר לִיל, הָיוּ לְילוַתסְפִירִים, 
אָנִי לא הָאָזַנְתִי. ?שיחַת-כוכבים 
וְאֶשָא עַל ראשִי הָדְרזָיו הַפְּהַר 
ּכְאָב. וּבְליהִבְרְכָה. 
ליל אַחַר לָיל, כַּבָדְתוּנָה, כָּאִילָ 
מְשֶגֶע בָּאם דַרֶך רַבָּה נַצַבְתִי 
ְאֶצְעק בְקוּל לתו אָזנִי הַיַיַלָה 
עד נְחַר גְרוּנִי. 
אֶז חַשָתִּי גַל חַם: מְרַרְתִי גַתְפַּקְעָה 
כְּחָמַת תִרְעַלָה נִתְפַף בִּי וַתֶּבא 
כִּירקה הִצְפָה על שָלוּלִית מִי-קְלְלָה 
אד הַשָתִּי בָגִידִי כָּלשָפַע הָאֶרֶס, 
שָצֶּף וְהַתְפּשָט בַּגָּר וּבַנָפָש, 
וּבְראשִי קם סְער וּשָאוּן מִיִם רַבִּים, 
אָנכִי טַלְטַלְתִיו בַּכְבָדוּת, דָּמִּיתִיו 
לְבַדוּר שָל אֶש וְאָנִי לא יָדְעְתִּי, 


לָאן אַשְלִיכָהוּ - - 


שירים 44090 


0 
בֶּעָצֶם יום-נגהּ וְחְוְרוּן. לִיל-סָהַר, 
ְּחַדְרִי מַשָכִּית תוף דְּמְמַת-נֶשָףי 
אַט עולה וְצְפָה על זֶרְמַת יֶם פָּרָא 


לת ל אֶדֶם, 


וְחורִים אִפָלִים - מקום הָעִינַיִם - 
מַבִּיטִים אֶל צִינִי בִּיגון עוּלֶם אֶבָד 
וּמְרְמָּזִים לִי: שָם, 

בְּשָפוּלִי שְמִיִם, 

מְקום שָמָש שוקעת - - 

הַתְזְכַר עוד גָלַת הַשָעֶר הַזְּהב1 
הַתְזְכר עוד זוג הָעִיניִם הַכְּחְלוּתו 
ְחָרִד אָנכִי חָרְדָה גְדּלָה 

וְכוּבָש אֶת פָּנִי נְפְוּ בְּכָפִי 

או אִין אָנִי כבְשֶם, רק עוּמָד אָנפִי 
מְדְכְדּּ וּמְבעֶת 

וְצָל עָלִיראשִי, 

לא צַל - אַף יָד כָּהֶה 

שֶחָבֶל אוּחָזֶת- - 


וְאָנכִי יוּדַעִ: אִין מָנוּס ומְבוא 


אורי צבי גרינברג 
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וְחַיקָה פה עָמק וּמְנְחֶם וּמְישָן 
וְאוּלֶם הוּא קולט רָק ראשי עְלִיזִים 
עָיפִימְחולוּת וִיגְעִי"רְנָנות, 

בְּהָהַל השחר בִזְכוּכִית טְרַקְלִינִים - - 
הַשַלְוֶה לא תְבא... וְאוּלֶם אָנכִי 
אַבְרַף אֶת רְבְעִי פַרְכּוּסִי מְתָּחַת 
לְעַרְבוּת אִיְזְכָרִי בְעְגְמַת הַנֶּשֶף, 
ְדַיי, אָם ירמז לי שהָם מְרְטָט 
מבִּין עָבִיַמְן על אפֶק שַבָרִ 
וְדַיִּי, אָם תֶּנַח הֶרוַּ בִּין בַּצִּים 
וְעִינִי מַבָּסְנָה אֶל צהַר-הַבְּדקָה 


ל מִקְדּש הָאַחָבָה. - = 


שירים 


וש 


. וְחִשְבִי ל כּהי אַנִי חולף וְחַי עוד בְּדְבְרִים 
הַנִּרְאִים וּבקוּלוּת וּבְרְגְשוּתהַלָב וּבְמַבְּטִים: 
אָנכִי הָעָצָב. המוק התוקף לְבָּבְךְּ 

בַּדְמִי בִּיְהַשְמְשוּת, אָנְכִי הַדְּמְמָה הקדוּשה 
הַחוּפָה רְהִיטִי הַטְרַקְלִין, הַצָל על הַכְּתָלִים. 
אָנְכִי הָאדֶם הַלוּחַש בַּזְכוּכִית החלון 

ואותו הַפֶּרח הֶעָגוּם הֶרוּטָט על חַזף. 

אִנכִי הַדְּמָעות הָעולות בְּרִיסִי עינִיף 

ואותו הַנַּגוּן הָעָרֶב הַמְתַגֶּה נִכְאִים 

וְנְמג כְּצְסִיס בְֶּלָל עֶם רְדֶת ה5ְיָלָה. 

וְאָנכִי גַּם שִירַת-הֶעָרָש לְילְדּף הַגּרְגָז 
שָבְּדמְמַת חַוְררְהַלִילות אַת. שְרָה רְעָדֶת... 
אָנְכִי הַצרְצָר הַמְצְרְצר בֶּסְתְרִייהַחשָךְ 

וְקול הָאורְלוגִין הַמַּבָעִית בָּסוּפִי הַשָעית... 
אָנִי הוא בְּחָבְקך גוף אִישַך ומַצְחִי מִצְחַה 
שָאּ בְָּאִותְַּ נוּעָקת וּשָמִי אַת ניְחָמֶת 


בשמ הַמְחֶָף: 7 - 


ַאָנִי הוא חָלומִך חָאַחֶרון בְּסוּף בָּל-חֶעְתִּים, 


1 
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0 0 
לָנוףסָתֶר אַחַר 
מִפָּמַדדעָבָרוּת - - 
אָנבִי הוּא. אַילָן 
בְּיִעַר הָעוּלֶם, 
בּיָעַר הַסָּבוּף, 
וּפְרִי אִָין לְבָדִּי וּטְרָפִים לָבָדִי 
מְחַכָּה הָאִילָן לפרֶת, שָיָבא 


בְּיעַר הָעִוּעָם, - - 


שירים 3 


זז 
. וְהָאִי מְלאדָמִי וְהַדְּמִי מְלָאְחַיל, 
וְעל הָאִי עומד עץ וְהֶעַץ כָּסַף צח - 
אוּלֶם טַרְפִי הֶעֶץ כְּכָה וְרדִּים מָדֶם, 


ה וָרְדִים. מֶדֶ, 


ּלְעַת יָחְוֶר הַפְּהַר בִּתְכְלָת הַלִיל 
אֶרְאָה אותו הֶעַץ, אֶל הֶצַץ כָּפוּת אִיש, 
וְהָאִיש דּוּמָה לי, 


וְהָאִיש דוּמָה ל 


וטל עָל הָאִי, פַּחַת ַגָלִי הָאִיש, 
תו כָּלִיחָרָס שחור מְלָא שְמְֶד 


בער פַּתִילִַצָמֶר צַח. 


וְתָמִיד בַּחָצוּת תְּבא דְמוּת בֶּתוך צַל 
ּמְחַבְּקֶת הָעַץ ומְגִפְפֶת האיש 


וּמִפַלָלֶת ל1: דֶּם.. 


וְהָאִיש אִינוּ זָע, וְהָאִיש אִינוּ זָע. 
א מִנּקב הַלָב זלף חֶרָש הַדּם, 
זולָף חֶרְש הַדֶּם, 


גְּהוב, תר"ף. 
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חָלוּם מְלָאפְחַד; רָאשִיתוּ צַעָקה גְדוּלֶה 
מלוּעף אֶל לוע הַמֶּרְחֶק וּבְספָה אִנְחָה 
אַטוּמָה, נְשִימַת יום-חרְף אַחָרוּנָה בְאָוּיר, 
שִָילָה אחְרִיהָ מִשְתִּפּך וּמַשְמִיר - יְְשָכְחָה. 
הַמִּטָה מַלְבִּינָה בְּחָשָכַת הַזָוִית. את שוּכְבָה 
עַל אִיזֶה גוף עָעִיר וּפִיךּ נוּשָק פִּיהוּ בְאֶחָבָה, 
וַאָנִי עין סוּדִית הַפְּלוּיָה בְקְמְטִי הַיִרִיעֶה 
?לע מִטֶתִ וְלוּמָטָה חֶרֶש... וְקלִי, 
כּתְלוּנַת הָרוּחַ בִּין עָצִים עָבְתִים, מתְלוּנן: 
אֶתדמִי אֶף נושקת, אַהוּבָה אֶתדמִי אַתּ נוּשַקתו 
אף א מִנִמְנָמָת וְהיזָה: יֶם שחר מְסַעָר 
מִשְפִּפּף לְמִרְגְלוּתַיף וּפִסְגָה מַאָחוּר, 
וְשֶם על הַפֶּסְגָה צָבִי עוּמָד, אֶל בּטְנוּ הַמְתוּחָה 
ָּפוּת בַּחָבָלִים גוּף-אֶדֶם וְראשו מִהֶפֶך 
אֶ שֶטָף הַמ - - 
וְקּל-סָתֶר מַפְחִיד דם סולד כִּילָל צְפוּר פְּצוּעָה 
ּמְרַטָט בְּכְנְפִי הָרוּחַ הַבָּא מן הַפִּסְגֶה: 
אֶתמִי אַּ נושָקת בלילות? אָף אֶזֶנך אַטוּמָה. 
לְפְתַע ינק בִּשְאֶנָה מִמְּעַל לראש 
הַצָבִי וְִרְאִיהוּ שוקע בַּיֶם הַמִּתְגְעַש 
וּשָפַתסְתֶר תִּרְעַד על אנ וְתִשְאל בְּלַחַש: 
אֶתמִי אַת נשָקת בּלילות? וּלָבְבף אד יתקף 
צמָאון השורף בְשָמָה וְלִבָב, יש 
אל שָטָף הַיָם הָרותַ. א חֶרָש תְפּלִי 
וְתִּשָתִּי מִמִּימִי הַיֶם אֶת הַשָכְחָה הַקְרְָה 


לא מיף. 
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זז 
נומה שַלום, בָּנִי! 
אַבְנִיהַאֶדָה אֶת רַגֶלִי פִּמְעַדְנָ, 
רוּחוּת-הַלִילֶח עַצְמותִי פִּחָרְדְנֶה, 
אָנִי הולף וה%לף... 
כְּחְדִּי הֶרְמְחִים פּוּכָבִים יַברקי, 
חצָיהַמָּוֶת כַּדְּבורִים ישקו, 


גְבָיִת הַם, שָרוּי בַּחְצִי-אוַרְח, 
ְּחִיקיאָם נָאָמֶן עָטוּי כֶּסֶת צְחוְרת, 
צַתָה ישן בָּנִית 

שָמאלו מְצְעַת תּמַת לָחֶ הַמְַדעָה, 
ִמִינוּ שָלוּחָה לְחַבָּק שַד-אִמָא - 


כּה ישן בָּנִ,.. 


וְיִש כִּי אִפַגֶּר מִלָכֶת, כִּי. תָש 

הַכּחַ וְהוּרֶם שוטזנוגָש וְדָש - - 
נוּמָה שָלום, בָּנִי! 

אל אֶשֶטֶח ל?אֶרֶץ, כִּי קְרוּבָה סַכָנֶת, 
וְאֶזְחַל בַּחָשָכָה, בְּלִיִדַעַת אָנָה - - 


נוּמָה שָלוּם, בָּנִי! 


מאיר מוהר 


מִשִירִי הִמְלְחָמֶה 
לי בַן נְחְמּד... 


7 בַן נחֶמָד ושיר לי נָאָמֶן 
אַךּ חי תְּלוּאִים מִנֶּגֶד ?י.. 
וְכִי אָפל וְהָיוּ לְיתוּמִים גָּם שְָנִיחֶם: 


שִירִי וּבְני 


גדל בְִּחָמָד וְנָד אָבָל בְּאְדֶם 
וְאֶת אָבִיו לא יָדָע, בַּן יקירו 
וְשֶט שִירִי נוּנָה בְעוּלָס וְנְעָזֶב 


וְאֶת יוּצַרל לא יָכִּיר,,. 


וּבְאֶחַד הַלִילוּת איש אֶחָיו יפְנָשוּ 
וּבְכוּ וְהֶגוּ בְאַהָבָה אֶת שָמִי.. 
וְדַבְקוּ זֶה בֶזֶה וְנָדְדוּ דִרְפָם 


יָּחְדּו, שִירִי וּבָנִ,.. 
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ה- 


טן 


ילְלָה 


יליל בַּשְדָה הָרוּח, 
יקונן בְּקְנָה סוּף... 
וְקשָה אַנְחָתוּ הַלִילָה 


ִיצִיאַת נְשְמָה מגוף... 


בּשְאָרִית אינת הַרְשָר 
שָנָּשְחַת רב עַצְהּ, 
ה 


ילית וּמִתְלַוְצְצָת... 


וקידר יךלף הָעלֶם, 
כל - ילָלָה זוּעְפֶת... 
ְעִין פָצַע גדל וְשוְחַת 


הַמָוְיָה לה מְטַפְטְפֶת... 


6+ יר מוהך 


ור 


הז 


עַל שָדוַת זרִים... 


צָּל שָדות זָרִים קְדַר הַיוַם 
וְעָרֶב בּיּדָד יָרַד דּוּמֶם... 


לְְמָם יַהְלפ לְתְמם 


פְּזוּרִיעָבִים, תוּעירם... 


סָהַרנְחשֶת עָלָה אָט, 
מִן הַיָעַר גְּח, התרמ 
נָבַּט קר וְזֶר גּמְשוּמַם 


צַל קִבָר עָזוּב, קַבָר קט. 


קבֶר עָזוּב בִּשֶָדַָה-זֶר.. 
מִי בו קבור? מִי יודְע! 
דם לְצַלָעוּ אֶעֶתְרְע 


ְבָבִי ילְחך עָצֶב. מֶר- 


אור כָּהָה אַחָרון שורֶה עוד 
צַל-פָּנִי הָעוּלֶם הַמְעמּם... 
לְתְמֶּם יַחֶלפו. לְתְמּם 


פזוּרִידְעָבִים, יְגְעִידד.., 
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ִּמְקם נָפַל אָחָד וָקוּמו. עָשְרָהה 
מק הָעִשְרָה - רְבְבָה נְאְְּרָהו 


ְעַדדעוּלֶם, עַדְעולֶם לא נָזוּד מִזֶּה, 


עַד-עוּלֶם! 


י"ג הָיָר תרפ"א, 





יעקב כהן 


לא נָזז... 


לזכר י. ח. בּרְנר ושאר 
חללי המהומות ביפו. 


אְַחנוּ לְשָליּם וְאַמָּס לְקְרֶב, 

ַנחָנוּ הַמְעָטִים וְאְַכֶס עַם רְֶב - 

הוי, דָעוּ לָכֶס, זְדִים! עוּד כַּח אַתֶּנוּ 

לעמר עַלנִפְשָנוּ וְחַצִינוּ נָאָמַנְגּ 
צדְקנוּ עְזָּנוּ - ולא נָזוּז מִזֶה 


עַדדְעוּלֶם! 


ל אָבְדְגְיָא פָּעִיד, פָּלדַתָל יַתּן אות, 

ִּי לָנוּ מִקְדֶם הָאָרֶץ הַזאת: 

כָּל כּוּכְבִי שְמָיִם יָסַפְרוּ אֶת קורות 

בְּרִיתָנּ כָּאבָנוּ לָהּ דורוּת עַל-דורותן 
ְעַתָּה כִָּישָבְנוּ - לא נָזוּזד מִזָּה 


עַד-עולם! 


בע יקדש כָנטָף שָל דֶּם 


ָאָרֶץ זאת לָנּ ויקבץ הֶעסו 
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לח ברנר" 


מאת יעקב רבינוביץ 


רגילים אצלנו, וגם אצל אחרים, בשעה שבאים לדבר על-דבר סופר, 
"אמן או יוצר מסוג אחר, להדביק פִתְק על מצחו, פֶּתְקכנוי: פלוני הוא כך 
ואלמוני הוא כך. שאיפה זו לאחדות הַנָּה אצלנו, עם-האחדות, חִזֶּיון, פשוט, 
חולני, ‏ לשם איזו אידיאה חביבה על מבקר פלוני או אלמוני - מכניסים 
את הסופר או את האמן למטת-סדום, והוא מחְיָּב להיות דוקא מה שפלוני 
או אלמוני דורש ממנו. לשם רעיון מרכזי מכרח היוצר, שלפרקים אינו כ*ל 
בן-אחדוּת, כי-אם דוקא בן-שניות או שלישיות, להיות נושא רעיון זֶר 
ולפרקים גם מקרי. טשרניחובסקי מַכרח להיות יוָנִי, פרישמאן - פיליטוניסטן, 
ורנ -- מפקר וכדומה. בנוגע לברנר הרי אין לך גּחוך גדול מזה. אותו 
ברנר, השונא כלזכך את ההפקרות, את האוריריות ואת חסר-הבסיס בחיינו - 
זה המטיף בלי-הרף לעבודה, לקביעות ולהשתרשות - הוא מְפקר... כי האם 
הוא יכול להיות אחר אפשר שיש לו גם מה מְמפקר - אבל למה כבלים 
אלה ולמה טשטוש-צורה-ונשמה זה? 

מניח אני לבעלי-האחדוּת לעסוק ביחודיהם. לי אין שום נטיה לאחדות, 
ואיני חושב כי זו פותרת איזה דבר, לבני-אדם יש הרבה צדדים, ויש 
שסתירותיהם מגיעות לידי הרמוניה, ויש שאינן מגיעות. להראות דוקא את 
צדדיהם השונים, לכל-הפחות איזה צדדים שלהם - זהו חשוב. והאחדות - 
תבוא או לא תבוא - וכי קבלנים של אחדוּת אנו? 

ודומה, כי גם ברנר לא היה קבלן של אחדוּת מימיו. 


בפַנָה על הגבולות, במקום שרוסיה הלבנה, הקטנה והגדולה נושקות 
זו לזו נולדו שלשתם: ברנר, שופמן וגנְסין. ‏ הפַּנָּה אינה יפה ואינה עשירה 
בטבעה, והיסטוריה מיחדת שלנו גם-כן אין בה. היא לא חיתה את חייה 


*) הדברים נכתבו בשעה שבּרְנר עוד חי עַמנו, - המערכת. 
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הם יותר גדולים מאשר הם מתבטאים אצלו, אפשר שחולניותו היא יותר 
עמַקה משהיא מִתְגִּלֶה לנו, אלא שנשארה אצלו גם שאיפה לבריאוּת. 
שָאוּל, גבורו ב,בין מִיִם למִים", מתרחק, אחרי שנהרס עולמו, %מושבה 
קטנה אכולת-קדחת ומִרְבּת-קברים ומעתיק שם אל הנקי את ספר-הלמוד 
שהָבּר. ברנר ראה בזה אז את הצעד האחרון של אי-המוצא ולא הרגיש, 
כי יש פה אילוזיה חדשה. גם ברנר השולל התרחק לפנה קטנה אכולת- 
קדחת וְמרְבּת-קברים והלך וחֶבַר שם ספר-למוד לגדולים. לא ספר-למוד 
בנוסה המקפל, אלא המשך של ,הַמְעוּרֶר". ומי שהחיוב אורב לו בכל-רגע 
אין שלילתו גדולה. והיא גם למרות כל בהירותה הולכת ומְטֶשטשת. עבודת- 
יום"יום שלו מבטלה כמעט את התפרציות יָאוּשו. העולם עובר על ספוריו 
מלאי-הריקות (הריקות בתור השקפת-חיים ויסוד-יצירה, כמובן) לסָדר היום. 
מאחורי אלה רואה הוא את ברנר הקורא לבְַיָן. | הריקות היתה רק לחַזָּיוּן 
של התלבטות, וגם ה,שכול וכשלון" לא יפחיד. שָאול ממשיך לו את דרכו 
הלאה. פנה נחרבת, יאוש עולה לזמן ושָאוּל שב א% החיים, שאול חי, 
סובל יסורים וקורא לבְּנְיָן מתוך יאוש. 

ברנר הוא חפשי מִההָפְּנוּוֶה של הַמִקְרָא, ואך חי הוא בתוך הפנוזה 
זו, כי מהו כל ענין בָּנְיְן ארץ-ישראל אם לא יליד אותה ההָפנוזה? הנביא 
מענתות מושל בו בתקפו. הוא בעצמו מִיִסָר, נושא יסוריו, צועק מְכאָב 
ומטיף רמזןי-נחמה, רחמים ותקוה. היאוש שלו סוף-סוף אינו תהומי, אין 
הוא דוסטויבסקי, ורק שהתקוה גם היא אינה גדולה. התלבטות: זו גוברת על הכּל. 

ויחידים מרגישים במתלבט ומתלבטים עמו, בונים עָמו מתוך יאוּש, 
נכשלים ונשְכָּלִים וזוחלים הלאה. הטבגיקומָדיה נמשכת, ורק דרכם של עצים, 
כשנוטעים אותם ומטפלים בהם - להיות גדָלים. ,אסוננו הוא מה שְצִּמָחַ", 
אמר לי פעם אִכָּר גלילי מבני-הפרון מקבלי התמיכה. כלומר -- אם הכל 
צומח פה, בארץ-ישראל, אין מאמינים לנו, וסוף"טוף יפסיקו את התמיכה 
ויכריחונו לעמוד על רגלינו. וגם בּרְנֶר צומח: הוּא, חסר-השרש, נושא-הריקות, 
מכה שרשים יותר ויותר, נעקר רגע מן הקרקע ושב ונשרש בו. זוהי גם 
הטרגיקומדיה שלו. אלא שגם טרגיקומדיה אינה דבר נורא כל-כך. היא גם- 
כן מין התלבטות ולא יותר. יסורים קשים, אבל לא יסורים של אין-מוצא, 
למרות הצעקה. כי הצעקה החיובית משתיקה את השלילית. והשלמות 
נפגמת. ,אין מְתם בבשרי" יכול גם ברנר לקרא וקורא. ויש שהיסורים 
משתיקים את החיוב. 

ואין היסורים חביבים עליו כלל וכלל. 


מְנַלה"היסורים - כך הוא, נדמה לך כאלו מתהלך הוא פרקים עֶרם 
ברחובות ומִנְרָד בפצעיו. בתחלת ספרו ,מכאן ומכאן" מגיעים הדברים עד 
לידי צִינִיסמוס, ‏ ולא רק שֶם בלבד. כאן יכול אדם לראות אותו כמְפקר, 
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הרוחניים שלה, מן החוץ באו לה החיים, ורק האנשים שנולדו בה צמחו מתוך 
קרקעה, ודלוּתה ועָניה וריקוּתה היו ליסוד חייהם, יחד עם הקרקעיות, 
העסיסיות הפנימית שָלָהּ, הפשוטה, האינסטינקטיבית. 

ולכל אלה השלשה היתה הריקות ליסוד חשוב של יצירה. השנים 
כאֶלו התאמצו להחלץ ממנה, מזו שעמדה וחכתה להם. גנסין, קרם שהגיע 
לריקות זו, קדרם שראה וגלה את סוף הפל - האפיל עליו באד כָּחל 
של יפי, לא לחנם דמוהו פעם ליעקבסָן הַדְנִי בעל האד הכְּהל. הכל 
מופיע גם אצלו דרך אספקלריה זו. ואך לאט לאט משתקף העקר, הסוף - 
דרך האָד. הוא, האֶד, נמס והדבר כאלו מתבלט בכל עִירְמו. כאֶלו- 
כי בולט לגמרי לא נראה גם לבסוף. ברְנר גם הוא מתלבט. וההתלבטות 
(אגב, שֶם שקרא לספורו האחרון: ספר ההתלבטות) היתה אצלו גם-כן 
ליסוד חשוב. הוא נוטה לצדדים, כאלו מפחד מפני העָקר. הוא מחפש לן 
משענות חברתיים, מוסריים, אילוזיות - ואך הריקות אורבת מאחורי כל. 
שופמן נגש פשוט ואוחז את השור בקרניו; אין לי צרך באילוזיות. הוא 
מתאר את העִנִיָן | כמו-שהוא, בלי אד ובלי התלבטות - ודי,. אולם לשופמן 
יש סוף-סוף אילוזיה גדולה - גם לעצמו וגם לאחריםי האמנות. הַשָלָמוּת, 
הַמִּלֶה האחרונה,| כלומר, זו שאין להחליפה באחרת, הצמצום - כל- 
אלה מחלישים את העקר, הנך נמשך אחרי אלה והעְקר נחלש. אצל ברנר 
בא אחרי ההתלבטות - היאוּש עם אִין-המוצא שלו. ההתלבטיות אינן מושכות, 
אינן מרהיבות את הנפש. וסוף-סוף הדבר מתגלה כמו שהוא, כלומר, כמו 
שברנר רואה אותו. 

וכך היה ברְנר לאיש היסורים והאמת. 


איש-היסורים. כן: אין לך איש אצלנו המגָלה את יסוריו, המחַטָט כל- 
כך בפצעיו כמו ברנר. יש כאלה, שברנר מעורר אצלם אסוציציה: 
דוסטויבסקי, ויש כאלה המתמרמרים על השואה זו. אבל אסוציציה אינה 
עוד הערכה. אפשר שיהיו יסודות דוסטויבסקיים אצל אדם, מבלי שהוא 
מחָיב להיות דוסטויבסקי, ויסודות כאלה יש אצל ברנר, אלא שהוא אינו 
אָפילפטי, ואינו חפשי מן החיים, כשכתב דוסטויבסקי את ,יומַן הסופר" 
שלו, ונראֶה כאֶלו כל שלילתו הענקית לא באה אלא לשם חָוּב עָלוּב 
(חזיון שיש לו דוקא יסודות עמקים בנשמת כל שולל גדול), לא האמינו 
לו. וכי מה הוא חיוב זה לעָמת השלילה הקרמזובית? עולֶם נחרב - ואדם 
מאסף שבבִים. ברנר לא החריב עולם, כי-אם פַנָה - ולא אסף שבבים, כיד 
אם גזרי-עצים. לשם כבוש צַרְנְרָד (קושטא) לא כדאי היה לכתוב את 
הקרמזובים, אבל לשם יצירת ארץ יהודית עובדת וישָרה כדאי היה לכתוב 
את ספורי ברנר. והַבְדֶּל זה הוא כל-כך עמק ויסודי - עד שאין סכנה 
להזכיר כאן את הַשֶם דוסטויבסקי. אפשר גם שפחותיו השליליים של ברנר 
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לאָמת מפריע. הדברים הרי אינם שלמים בעצם ולמה להשלים 
אותםז כשאתה בא לתת דבר שלם -- הנך מִחָיָב לקצץ קצת ולהדביק מה- 
שהוא. הפל נברא פגום. בפל יש גם יפי וגם כעור. אלא שראִיתו של 
ברנר צַלָהּ מִרְבּה וחַמָּתָהּ מועטה. כך היא אמתו. ולכן יש שהוא מתרומם 
פעם לידי אמנות כמעט שלמה (,שָנָה אחת") ויש שהוא מגיע לידי זלזול 
גמור (,מכאן ומכאן"), ויש שבתוך דבר בינוני (,המוַצָא") מתרומם פתאם 
,מומַנט" אחד והיה לקטע של יצירה עמק, שָלם ויחיד. זוכרים אתם את 
החַיָּל האַנטלִי שלו שֶָם? 

כי שרשו של ברנר גם של האיש וגם של האמן מֶנח ברשמי-הילדות. 
קראו את ,בהרף" שלו ואת ,חל" ועוד ותראו מאין בא האיש. לגנָסין 
הבהיק איזה אור בַּבִּית, ‏ מה שהיה בבִית שופמן איני יודע -- בבִית אָבות 
ברנר היה חרף, והאדם ברנר יצא לוהט וקפוא. האש לוהטת והקרח אינו 
נמס, | הקרח מקפיא והאש אינה מחממת דִּיה, ואין נחת, ואין מנוחה, אין 
להט ואין קִפָּאוּן גמור, ואין שַלָמוּת. הכל לחצאין, הכל קרוע ואינו מתאחה. 

וגם השאיפה לבנין חצאית היא. 


יאושו של ברנר סופי הוא לפרקים וגם תקותו סופית. שניהם כאחד 
מֶגבּלים, | האמת הבּרְנרית אינה נותנת לו להזדיף ולזיף. מין בַּרְיָה אשית 
כ,רבי שלמה נגיד" א% תחפשו אצלו, שנואה עליו מלאכה זו. ואל תחפשו 
אצלו את ארץ-ישראל של חוגְ'ה-מוסה וקְבַּק, ואפילו של צָמַח. אמתו של 
ברנר אינה נותנת %ו לראות את הדברים באפן זה. חָפץ הוא בנולד ), 
אבל לא די שאין הוא מגדיל אותו ורואה אותו גדול מכפי שהוא, אלא 
שאינו רואה אותו כמעט. הוא רואה את חבלי יצירתו ואת כשלונו. לא 
את הבא הוא רואה, ולא את המתהוה יִּצִיֶר, ‏ כי-אם את הַיִּש. וזה שיש 
הוא גלוּת: זקופי-הקומה שבארץ-ישראל הם עבדים נרצעים (ראודנא אותם 
בבִירות-אירופה ובאמריקה!); המדברים-פטפטנים, העוסקים-עלובים, והעובדים- 
כושלים,. כך רואה האמן, במקום שהראִיה היא הפל. הוא מתאר את הטפוסי. 
מה שיוצא מן הכלל זהו מקרי, חלש, עלוב -- בזה אין עוד לנגוע. זהו ענין 
של רצון. ואין הוא מזלזל בו; אדרבה, יש פה ענין של עגן-הצלה, של 
שבלת לְטובָעַ, אבל אין זה עְנְיָן לאמנות לגבי תלמידם ש% הרוסים 
הגדולים, אלא שצריך להעיר: הרוסים הגדולים ראו בכל-זאת אחרת. הם 
הקיפו את הפל, ביהוד טולסטוי (על טורגֶניוב וגונצ'רוּב אין גם לדכר: אלה 
ראו דוקא את הצד חשני יותר). האמת של אלה היתה אחרת. רשאי אדם 


) מענין הנסיון שלו למסור את דברי אנשיו בדִיפַלֶקט העברי הארץ-ישרא*%י, ההולך 
ונברא (בתמוגות קטנות ובספור שלא נדפט עוד). 
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ובאמת בתור הערה, בתור הארת פנה אחת של יצירת ברְנר - מִקָּה זו יש 
לה עַרְך. ודאי שיש מקום גם לצד זה אצל ברנר השולל, אבל הַמְּפקר אינו 
בעל-קבע, ואצל ברנר הפל כמעט קבע. גם ביסוריו מחטט הוא בלי-הרף. 
זה נעשה אצלו למין עבודה קבועה. מתיחס הוא אליהם בכבד-ראש ואינו 
מזלזל בהם, מנקדה זו, בתור חמר של יצירה הם חביבים עליו ביותר, 
אבל בתור ערך-חיים אין הוא אוהב אותם כלל, 

אלא אם הקריאה *5בַנְיִן מטשטשת את הריקות - הרי היסורים מקצצים 
עליפי"רב את הענף מתחת לחיוב. נפגש אתה עם ברנר בשבתו, למשל, 
בשכונה של זרים בוני-חיים (לא ערביים, כמובן) ומתענג על פשטותם, על 
בניָנם, על יחסם החיובי לחיים ורואה, כי גם צמצומם בתוך תחומם הַצַר 
נעשה חביב עליו, אלא שהוא עצמו יוצר לו גם שם פנה אֶפַלָה שלו. אין 
הוא נפש חָשָכָה ביסודה, %א, דוקא לאחרים היה חפץ באור, וּודאי גם 
לעצמו, אלא שבנוגע לעצמו אינו יכול. אין לו חפש. בעצם אין 
לטלשתם ופש, לא לו ולא לשופמן וגנסין, לזה האחרון היה עוד מעט, 
לשנים הראשונים אין כלום. איזה פחד ואי-בטחון מלוים אותם בכל פנה. 
אצל שופמַן חזיון זה פשוט מרעיש את הלב, אלא שהוא מָשלים לפרקים 
יותר עם המציאות, ברנר אינו מַשלים. כשאילוזיה מאירה לפניו רגע מתוך 
החשָכה - הרי הוא מכבה מיד את אור-אַשָהּ. זהו אשר לעצמו, לגבי אחרים 
יש לו אילוזיות. וכך הוא נקלע תמיד בכף"הקלע ובא תמיד לידי התלבטות. 

אין חפש. האדם הולך בדרך, רואה אילן נאה, נהנה ויָרא להגיד 
זאת, אָסוּר! למה? מיזה אֶסֶָר עליו? האם איזה צווי מומרי? לא, ברנר 
אינו חסיד של מוסר. אדרבה, שונא הוא את ה,פרינציפ" כַּמָּוֶת, דבר שיכול 
גם"כן לעורֶר רעיון בלב איש, שָ,מפקר" לפניו. | אך בעצם שְנְאֶה זו היא 
באה מתוך שנאה ליסורים. יש די יסורים לבני-אדם - תנו להם ויהנו קצת. 
למה עוד מוּסר? למה תכניסום בעל? הטוב אינו ביסוד העולם. הטוב בא 
מתוך העבודה, הבנין, ההשתתפות-בצער, הרחמים. ומתוך התלבטות זו אין 
הוא מגיע לשום אמנות בעצם, לגבי האמנות הפשוטה והערְמה חסרות לו 
האחדוּת, הפשטות, מִסֶבְּךְ הוא יותר מִדִּי, ולבוש הוא לפרקים ואינו עֶרם. 
לגבי האמנות ההוזְה, החולמה, הַמִיִפָה - בעלזיסורים הוא יותר מדִּי ובעל- 
ריקות, וגם אמִתִּי במובנו הוּא. ולגבי שתיהן חסרה לו המנוחה, היסוד 
העָקרי של כל אמנות שלְַמָה. וכך הוא גם פה מתלבט, בעל-יסורים, 


חושבים את ברנר למזלזל באמנות. הדבר אינו כך. אדם זה בעצם 
יודע חבלי-בטוי מה הם. אין הוא מתרשל בעצם, וגם אינו עושה את מלאכתו 
מתוך פזיזות. אדרבה, עובד הוא לרב עבודה כבדה,. אלא שךרשול וזלזול זה 
באים מתוך הקרע הפנימי, הרצון לבטוי, למִלֶה האחרונה והיחידח, גדול, 
אך גם הפחד מפני החיצוניות, מפני הגהוץ וההתקשטות - אינו קטן. הרצון 
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לידִי התפעלות מתוך שניהם,. את יצירותינו: התנ"ך והדת, או שאינו 
מחשיב כלל, או שאינו מפריז בערכם - ומתוך-כך אינו נותן ערך ל,תעודות* 
ואינו מאמין בהן. אשר לתקוה - הענין הוא פשוט. העָקר הם ההחיים. לא 
ברצונו אדם חי, כי-אם עליכרחו הוא חי, עובד, סובל, יוצר משהו 
לפעמים או גם אינו יוצר. אנו חיים ואנו חפצים לחיות, למרות כל היסורים 
ולמרות שאין תכלית. זוהי עובדה וזה מספיק. מי יוכל להבטיח לך אחרת! 
אלא מה - זהו מעט לך... מה לעשות? אנו חיים חיים עלובים באין יסוד, 
באין קרקע, באין פשטות וישרות בחיים. והנה נזכה פעם לכל-אלה -וזה 
עוד מעט? והָ,מָּפקר" ברנר אוהב את הַשרֶש והבסיס. קראו מה שכהב 
בפנר ‏ עלידבר הגדודים שלנו--. מהו ברנר: ‏ חסיד של צבאיות אר של 
אנטי-צבאיות! לא זה ולא זה. כשהצבא והמלהמה הם בטוי של חיים ואנֶרגיה 
שנצטברו - טבעיים הם. לא תועיל לך שום התמרמרות, יכול אתה לשנא - 
שנאתך לא תועיל. אם תחזק - תהיה גם אתה צבאי. אבל כשבאים זַ'בּוטינסקי 
ובן-אבי ומפריזים הרבה על הענין, מדברים עלידבר צבאיות ויִמִיָה" 
במקום שאין עוד לא קרקע ולא עובד, ובמקום שבריאתם של אלה דורשת 
התאמצות של דורות - הרי זה גם מנְחך וגם הָטא. אנו וגדודים, אנו וְצִי? 
להֶגָן על איזו פוזיציה שלנו - ודאי וודאי, אבל בלי פרזה ובלי צעקנות 
ובלי התנפחות. ארצנו דלה היא וקטנה ואַל לרדוף גדולות. ,עלינו ללמוד 
את האמנות הגדולה %היות קטנים" - אומר גבורו של הֶרְמַןְ בָּנְג בספורו 
,הַמִּשְבָּר". בַּנְג הוא בן עם קטן, עַם שלא הפריז על מדת כחו ונתן לעולם 
את אנִדֶרסֶן, וליחידים - את קירקיגורד, יעקבסֶן ואת הרמן בנג עצמו. ועֶם 
אלה נותן עֶם זה גם הְמְאֶה טובה ומתגְאָה בה. כי כשעֶם הוא עוּבָד הוא גם 
יוְצָר. אלא שצריך כל-אחד לדעת את מקומו, ואנו קטנים ודלים וארצנו 
קטנה ודלה, ולא עולם מתהָוה אנו בה, כי-אם יפְּגָה מתהוה ופנה לעת-עתה 
קטנה. זוהי האמת, וגם הפנה תתהַוה לא בלי יסורים קשים. 

תשאלו את ברנר, אם כדאי כל הענין - יאמר לכם: בכ%ל אין שום 
דבר כדאי. לָמַהו אלא מכיון שאנו חיים ואנו מְכרחים לחיות, צריך שתהיה 
צורה לחיים; צריך לבנות. מקסימוּם של עמל ומינימוּם של תוצאות - כן, 
ובכל-ואת כדאי, אלא מה- בלי-זה יותר טוב? לא, בשום אפן. 

ומדת-הסתפקות זו נובעת מתוך כל ראיתו של ברגר, מתוך יסוריו 
והתלבטיותיו, | האֶמֶן אומר: אין שום דבר, והרצון אומר: צריך שיהיה מה! 
והרצון מתגבר, אלא שָמָכרח הוא להסתפק במועט. 


והרצון לקטנות הוא גם-כן יסוד מניע ביצירת ברנר, והרבה צִיטָטִים 
יכולתי להביא, כדי לאַמָּת רעיון זה. הרצון לקטנות מעסיק אותו לא בגבורים, 
כיזאם בחלשים וחללים, ממש כמו את שופמן וגנסין חבריו. וחלליו הם 
לא חללי-גבורה, ותיאטרליות ופוזה אין בהם. הם חללים פשוטים ולא יותר, 
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לראות את הטוב כשם שהוא רואה את הרע. האם הרע הוא האמת? האמת 
הוא הַמָּות -- אבל הַנָדה היא גם-כן אמת, הצמיחה ככמישה. אמנם אחרי 
המות אין בשביל החיים כלום. זהו נכון. אבל את מה שאחרי המות אין 
איש מִצַיָר, וביחוד ברנר. הוא מצַיָר מה שלפני המוָת, ולפניו ‏ יש גם אור 
וגם חשך. במובן זה ברנר הוא חוטא לאמת הַמֶּהלטת כְּאָש, אלא שדהכּוּנָה 
אצלו אמתית היא ונקיה. ברנר אינו עומד לפני הרְאִי, אינו מביט לצדדים, 
אינו מתפנק ואינו מבקש למצא חן בעיני אחרים. האמת היא, כי האדם 
חי ברגע כמו בתכלית. ואם התכלית היא אָפס (לכל-הפחות במדה שגלויה 
היא לנו) וריקוּת, | הרי הרגע - גם זה של היסורים - הוא ענין. | ומתוך-כך 
יש לכל הרוסים הגדולים (חוץ מדוסטויבסקי האָפילפטיקן והרואה של צד 
אחד) עולם שלם, בשעה שלתלמידם ברנר יש עולם פגום. וגם בין רואי 
הצד השני יש אמתיים, כלומר, שראַיִתם הפנימית היא כזאת. האֶד הכל 
הגנְסיני הוא אמת, האור ש,בעיָרה" האָשִית הוא גם-כן אמתי - בעוד שזה 
של ,רבי שלמה נגיד" הוא מזיף, הָיָטיל ברנר ספק באמתותם של מיכה 
יוסף לבּנזון או של מִנָּה ופִיאֶרבָּרג או באור שבאידיליות טשרניחובסקי? אם 
חשובה ראִיה זו לו- זוהי שאלה אחרת: דומה שאינו מחשיב אותה. 
(אף כי העובדה של הוצאת קבץ ,רביבים" ששי מבלי הַכנס אף שורה 
מִשָלו עצמו - קבץ ששני ספוריו היחידים הם בני ראִיה אי-ברנרית -- מראה 
גם על החשבת הצד שכנגד), אלא ראִיה זו יש לה זכות קיומה גם בלי 
ההחשבה שלו עד-כמה שאינה מזיפה ואינה מזִיפָה, ועד-כמה שאינה פרי 
של גסות-נפש וטמטום, כי היאוש אינו חשוב בתור גורם יצירתי מהתקוה, 
והרע מהטוב, והמכער מהיפה. 

ברנר רואה, ורק מצמצם הוא את ראיתו. אין חפש. ומתוך שאין 
חפש - חסר מעוף. והתקוה היא קטנה ודלה, אינה מלהיבה ואינה מרוממת. 
היא הנֶּהָ, פשוט, בגבולות האפשר וְדי. ואך אין זה מקטין את ערכה 
האנושי והנפשי כל% וכלל. 


ארץ-ישראל העתידה של ברנר כמו עם ישרא% הם לו ענין גדול 
במובן סבּיקטיבי, וקטן במובן אביקטיבי. כל הפטפוט והזיוף האפולוגיטי 
וה,אתה-בחרתנוּ" | הם ‏ לו לגעל. מפיר הוא בגבולותינו. איננו לא מֶלַח 
העולם ולא מרכז הפל. הננו פשוט עם קטן ודל המחפש בשביל חלק קטן 
שלו פנה קטנה לחיים קטנים. אחד"העם שואל: אם נהיה רק עם קטן ודל 
כַסָרבִּים (אלה אינם בינתים עוד קטנים ודִלֶים) וְכַבּולגרים- האם זהו 
הגמול על יסורינו והאם זוהי תכלית בשבילנו? לו נהוצה תעודה. וברנר אומר: לא 
כך; זה מספיק. ‏ אם ישבו יהודים על אדמתם ויעבדו, יזרעו, יטעו, 
יבנו ויחיו חיי עובדים, פשוט, חיים ככל בניההאדם - וכי זהו מעט 
בשבילנוז אין לו אמונה גדולה בעבָרנו וגם לא בעתידנו- אין הוא בא 


בּן: גריון 


אחרי מות משורר"ההתלבטות 


בימים קדומים חי בארץ עוץ איש אחד מצַרְע, והוא נלקה בשחין 
רע מכף רגלו ועד קדקדו, בבשרו אין מתום. יום יום לקח לו חֶרֶש 
להתגרד בו, והוא יושב בתוך האפר ונאנק דם מצער ומלחץ. יום אחד 
פתח את פיהו לשיח, אמרו בנימסְּו, שיקלל את יומו או יודה על עונו. 
והוא החל לקונן ולעורר לויָתן, גם לדבר נשגבות ולחוד חידות. איוב נשא 
משָלו כבלעם וכשאר חזי-יה, אבני-גזית ביתו וכסיל וכימה מרעיו. וגם 
אם ענהו אלהים מן הסערה, לא היה למורה-דרך ולמדריך ולא בצע את 
הפת לבני-אדם. 

כעבור אלפי שנה נתגלה בחוצות ירושלים ,אברך גלילי, שבתָמת 
הזיותיו וגאותו האוילית האמין, כי רפואות בידו למְדוי המָּכִּים והנגועים, 
המעָנים והעמלים", והוא מבני ,הצָסות העלובות". ומשורר-ההתלבטות גם 
הוא נגרר אחרי ,תשושי-כח ודווים, עניים ואביונים, נאנחים ונאנקים", ,לא 
פחות מאשר היה אז"... 

לא פחות! והנה לבני משפחת ברנר ,אין מגע אל האלהים", ואף 
אינם מבקשים חסדו שבו יתהלל; אמנם את החֶרש ,אינם מניחים מן היד", 
והנה ,גם זה לא יתן ולא יוסיף". אין עוד קדְשה בצער. ,אין הכָּעור 
צריך ל5כַעָר את העולם" ואף לרומם את העולם. ,אל תגוללו מדת הרחמים". 
,אל תחמלו אף במעט על בעל-שבר". ,שקר! שקר! הבל! הבל! יסורים אינם 
מעלים את האדם! האשר, הענג, הטבעיות - הם הם עליה לאדם. היסורים - 
חטא ועון ונפילה". הנה גם זה שקר מְהול בחפץ, בחפצי הרגע. 

,אין קביעות, עליות ושקיעות. לסָרוגין - הפל לסָרוגין - חוליות 
בשרשרת. מה יהיה אחר-כך? לא ידוע. איזו חוליה תעלה באותו רגע 
האחרון - שקיעה או עליה? - לא ידוע". אבדנו את המסורה הארְכּה והעתיד 
לָקח מאתנו. אין %נו שריד בחיים ואין לנו מבוא. ואף אם תחטוף את 
הרגע של ,המשעול הצר" ותרגיש ש,אשר הוא לתעות במשעול זה", גם 
אז רק רָמה תמח את-עצמך. ריק הוא חלל העולם, אם כה ואם כה., 
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הרצון לקטנות מנהיג את העור ברנר לפַפַּל בדברי-ספרות שאינם ענין 
לעצמם, אלא שהם פשוט מעשייום-יום, דברים שיש להם ערך זמני ומקומי, 
ורצון זה שומר עליו גם-כן מהַתקשט, מהֶתגנדר ומהַזדִּיף. כי ההסתפקות 
היא גם-כן ענין חשוב ביצירה. אם חשוב הוא לאדם לפרוץ גבולותיו, אף 
כי יש בוה משום סכנה, פן ינפץ את ראשו אל הקיר - הרי גם בהסתפקות 
יש ענין, ודוקא %אדם המכיר כבר בכחו. כי אין ברנר בא בתביעות של 
גדלות,. מי אצלנו אינו גאון ומי אינו מִתגָאן! מי שלא נולד גאון - 
חותר בכל-כחו *הַרְאות כגאון; מותח את קומתו, מושך בכשרונו, מניף 
גרזן על חמר דק ומחריש אזן בצעקה. בעוד שהגדל בא, אם לא בתור 
מתנת-אלהים, אז על-ידי עמל ועבודה שוקטה בלתי-נפטקת, על-ידי יסורים 
נפשיים, על-ידי חבלי-יצירה והכרחים פנימיים, הגדול הוא ברנרז הגךָל 
יש שהוא תלוי ברחב ויש שהוא תלוי בגבה ובעמק; יש שהגדול הוא 
חפשי, פורץ גדרים, ויש שהוא מצמצם עצמו ושולט ביכלתו. %גבי ברנר 
כל ענין הגדלות אינו חשוב. אין הוא כפוף לרחב ואינו רודף אחרי גבה 
ועמק, אין לו חפש וגם אינו מצטמצם ואינו שולט בעצמו, פשוט, הוא 
נשמע לדחיפות-נפשו ופרקים לפקדת הרגע ודי. דומה, שאדם זה לא 
הוציא מפיו אף פעם את המלים ,גאונות" או ,נצח", החביבות כל-כך 
אצלנו. מה לו ולגדלוּת? הוא מניחה למי שחפץ לזכות בה, ואדרבה, הוא 
גם נכון 5ַסְיעַ להם. נקדות-נפשו החשובות של ברנר מֶנחות בפָנות 
אחרות, 

ובכן, מה היא הנקדה הַמָּרכזית של ברנר? מה איכפת לנו? מי-זה 
אומר, שָמְּכרחת להיות דוקא נקדה מרכזית? אומרים, שנחוצה לאדם השקפת- 
עולם דוקא ולכל-הפחות השקפת-חיים,. אפשר. אבל יכול אני לתאר לי 
אדם היודע שהעולם הוא גדול ממנו ושאין בכחו %לפתור את חידתו, ולרמות 
עצמו אינו חפץ, והוא אינו יכול להתוות קו לחיין, כי מִרְבִּים הַקוים 
שבנפשו, ואדם זה מתפת%, מתחבט ומתלבט, נקלע בכף-הקלע לפרקים, 
וחי את חייו באשר הוא חי, והולך אחרי נטיות-נפשו הפשוטות או 
המסְבּכות, והן מוליכות אותו לפרקים בדרכים עקומות ומפֶתּלות - אבל דוקא 
למנה רצויה. למה ההתחכמות ולמה הן מטות-סדום? אם יש לאדם דוקא 
שאיפה פנימית לאחדוּת, להרמוניה -- יברא-לו עולם כחפצו. הרשות נתונהג 
אבל הרשות נתונה גם לאלה שאינם בעלי-הרמוניה להיות אי-הרמוניים. 

ברנר אינו לא בעל-אחדות ולא בעל-הרמוניה. זהו ברור. וכנראה, 
אפשר לו להתקים גם בלי אלה. ואם יצלח פעם לעבור בדרך כשלונו 
והתלבטותו אל חוף שוקט ובטוח - אדרבה. אפשר יברא אז אמנות עליונה, 
כשתשקט הסערה, ואפשר לא. אפשר דוקא כי מקורזיצירתו הוא ברפוי- 
צדדיו, בהתלבטיותיו ובפגימותיו, לַיִצִירָה פתרונים - והחי מה הוא כי יַגְבַאן 


כסלו, תרפ"א. 


ד. א. פרידמאן 


שפולים 


ביום של כשלון שָכָלנו גם אותו. את זה האחד שאין שני פו 
בתוכנו. איננו. ‏ נפטר! ממצוקות ההיים והמות גם-יחד. כי חזות קשה ראה 
כל ימיו וברגע מותו ראה גם פנים אל-פנים את הרע השליט, המכריע. 
נתאמת פחדו. נמלאה הכוס. ברְנר! מר-הנפש, איש-היסורים -- כהבוט-הקבר 
היו חייו. ב,עָמק העכור" שָכן תמיד ואותו לא עזב אף לרגע, לא יכול ולא 
חפץ לעזבו, לשכחו. אחיו בני עמו, אחיו בני-האדם היו שם. המהם יברח? 
אַתֶּם היה בצרה. ו,על שבר בת-עמו" הֶשִבַּר, קדר. גם לו, ל אנוש, הָמַר 
שדי. גולה היה כל ימיו, אף בארץ-ישראל עֶרך גלות. כמו במלון-אורחים 
היה תמיד. מדבר-שממה רחף לנגד עיניו, מקונן ומעודד, מנחם ואכזר, איש- 
השירה ואיש-החיים - לפני אלָפים שנה היו קוראים למשורר ולפובליציסטן 
כזה: המוכיה. אז היו אלהי האמה והאֶמות מדברים מתוך גרונו. עתה, 
בימִינו - שלחו אֶל-החיים, הבעיר אש-אמת בלבבו והעמיד!% בינינו גלוי- 
עינים: הַבָּט וראה - וסבל! 

וברְגר סבל. סבל וצעק. ,מן הַמַּצַר", ,מָעַבר לגבולין", ,מא. עד מ.", 
,מכאן ומכאן" -- תמיד קבל, תמיד מחה. קולו היה נעשה לפעמים צרוד, 
אך הוא לא נח. את מנוחין ברא, ולו לא היתה מנוחה. בלי-לָאוּת עבד 
את עבודת הספרות, באמונה עסק בצרכי צבורו. אח לחלכאים, אב 
ל,יתומים", רְעַ לסובלים וידיד לעניים - ,יהודי כשר", כמו שקוננה אחריו 
אשה זקנה ופשוטה. והוא נרצח. 

הבאים יעטרוהו בעטרת פלאים, איש-מכאובות, מִדְכּא מעוונותינו, את 
פושעים נמנה והוא חַטא רבים נשא, מוסר שלומנו היה עליו - את 
דורו מי ישוח עוד בחייו היה הוא האחד שנפשו האפלה האירה אף מן 
המרחקים לרבים מצעירי ישראל. בלבותיהם נשאו אותו. עתה נתיתמו 
צעירי-ישראל אלה, והספרות העברית כָּלה - שָכְלה אותו: את זה שהיה 
אשיתמיד על מזבה אבנינו. | אש-תמיד, אשידת. כי אף כפירתו היתה 
דתית: אמונה שבכפירה,. אמונה וכפירה של איוב. על היחיד ועל החפש 
דבר, אבל ברשות-הרבים עברו חייו הכבולים. ברשות-הרבים גם נהרג. 
בצבור, 
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ברנר עומד בשערי ירושלים וקורא: ,תכלית שנאה שנאתי תמיד את 
דרשני-התחיה, אשר במקום התיאולוגיה, במקום האמונה באלהים, אשר אבדה 
מאתנו לעולמים, המציאו איזו אמונה חדשה, גם היא ערפל חתְלתה. אעברה- 
נא ואראה את הארץ שתהיה ירְשה לרסוקי-אברים, %לבבות לאים ושתאסף 
שרידי עם נדח". והנה נשמעו נכאי אשה עניה תשיח במר לה לאמר: 
פאין הבדל... בכל-מקום גלות... | אין הבדל... אין בטוחים... וכאן במה 
בטוחים) מלאך-המות בכל-מקום יש לו עינים... ומהו הפעל-יוצא?" (,מכאן 
ומכאן"). 

אחד מחלוצי המחנה הי בין עובדי עמו, מאכלו עפר ומשקהו לענה. 
,בני-ישראל אינם המישבים, הוא כותב לחָבר, הם תועים ומתעים". ליום 
מותו חָפּה. בימי חסות נציב-יהודה, בו בטחו לשוא, נרצץ גופו ובין 
אחיו נפל. 

גללתי בספר המנוח ומצאתי את המקרא: ,ההויה היתה הוית-קוצים. 
כל החשבון עוד לא נגמר".. 


שפולים 5 
5 ו 


יש קוים צקומים רבים, שסכומם עולה בכל-זאת לִישָרֶה אחת גדולה. יש 
עקומות בחיים המצטרפות סוף-סוף לקוים ישרים בנפש, אך אף במישור 
רבות הן העליות והירידות. רק מְעוּפם האי-נראה של חִַצִי-הגורל מובילם 
ישר אל קרבנם. דרך הנשר אל טרפו אינה יודעת עקיפין. 

גם חייו של ברנר היו בצורת עקומה-ישרה כזו. בין מצד הַמַתִּימַטִי 
ובין מצד הרִיאֶלי, ב,כף-הקלע" היה נתון, אולם בשליחי-רוחו, ביחסיהם 
זה לזה, אפשר לגלות התפתחות מָדִרְגת, הַמשָךָ, השלָמה. מירמיה פִיאֶרמַן 
(,בחרף") עד יחזקאל וחנוך חַפץ (,שכול וכשלון") - שביל צר אחד מוביל. 
שניל ושר. ישךר לגב? צדדי,. לגבי . סופו, , אף כי. בתוכו רצות היו 
התהומות והפְסגות. גם הצוקים החדים, שפצעו בלי-הרף את הנפש החיה. 
,מא. עד מ," הוביל השביל, מבית-סהר לבית-סהר, מצער אל צער. ,עד 
מ."... עוד ‏ לא נגמר החשבון והנה בא הקץ. ארבעים שנה - מות - - - 
מא. עד מ"- -- אולי לחש לו זאת *בו. הלב נגְחָש ומצא את 
גזר-דינו. 

במשך כל יצירתו של ברנר לוה אותו המות, אך הוא היה מברך 
את החיים, מברך ומקלל גם"יחד. בכל ספוריו ומאמריו מתגלה החחזון 
האישי הפרטי שחזה גם על-עצמו, אולם אל הגבול האחרון באימת הַנָּחוש 
והצפיה הגיע ב,שכול וכשלון", זה הספר שיד הגורל עשתה אותו לאחרון בחיי 
ברנר. אדם כי ידע את קצו, 

לא שכיב-מרע, אף לא ידוע-חלי, אבל קץ ימיו נגלה לו ברמזים 
מחרידים. בלא-יודעים, מתוך יצירה אמנותית, הובאה ההתגלות הנפשית 
אלי ספר; לבא לפומא גליא; ועתה - תאחזנו חרדה גדולה לקריאת ה,דוקומֶנט" 
האנושי ששמו ,שכול וכשלון". 

לפני שנים רבות חשב ברנר שהוא נמצא כבר ,מעבר לגבולין", שם 
במקום הפטור של הנפש הכואבת. אך הנה בא לפני זמן קצר יחזקאל חַפץ 
ב,שכול וכשלון" ומדבפר שוב על איזה גבול -- ,אז ודאי יבוא הגבול 
שאחריו בא, מְכרח לבוא, הקץ. ודאי יש גבול כזה. סוף-סוף... אז תגיע 
השעה הנכונה ללכת מארץ החיים... אני אחת דתי: מחוץ לכף-הקלע..." כן, 
אחת דתו. והדת כבר נתנה. הוא כבר מחוץ לכף-הקלע. בא הסוף לחי- 
ההתלבטות. בּרנר שב ונעשה מנוחין. יונה מצאה לה מנוח. יונה מרת-לב. 
תועה על-פני גלי המבול, היונה השחורה! כי באכזריותו הרבה של ברנר 
כלפי עצמו וכלפי אחרים, במרירותו של מרזנפש זה היה רק יסוד-הרחמים 
אֶשם. אין אכזר כבעל-הרחמים, והאיש הטוב באמת מציק באמת לכל 
קרוביו, גם לעולם כָּלו הביא הטוב הַרבה יותר רעות משהביא הֶרָע. כל 
המזבחות הם לשם הטוב, והמרחם על המענה דן ברחמיו לכף-חובה את 
המעַנה, אך הלא גם הוא מצָנה. והאם יש גבול לרחמים? האם יש 
תחומים? ואיך לקיָם את מצוות הרחמים בלי לשפוט ובלי לענש את אלה 
שהביאו לִִדִי הצרך ברחמים? כן, החמלה מִתְגִלָה לפעמים קרובות עד-מאד 
בצורה אכזרית, ויחזקאל חֶפץ, אחד משליחי-נפשו האחרונים של ברנר, 
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הוא שהתנגד לכל כפִיה שהיא, לכל מעשה-אלמוּת אף בעולם- 
המחשבה - הוא נפל בידי רוצחים, ואולי היה הרוצח אותו ,איש ערבי 
בסחבות של טוז'ורקה אירופית ומעדר ישן על כתפו", שעל פגישתו אֶתו 
ספר ברְנר ב,קונטרס" ע"ז ימים אחדים לפני הרְצחו, ,יתום עובד! אח 
צעיר! שלומי לך, חביביו" קרא ברְנר אליו, אך הערבי ענה לו אחר-כך 
,במעדר הישן שעל כתפו". מתוך אהבת-האדם העמקה שבלבו, מתוך הבנה 
מעשית ומוּסרית עליונה בצרכי האָמה העברית כתב ברְנר בדבריו 
האחרונים על הערבי: ,קרוב אתה לי לדם או לא, אך אחריותך הן עלי 
מוטלת היא. הן עלי היה להאיר את עיניך, להטעימך יחסי אנושו... לא 
פוליטיקה! כי-"אם מגע נפש בנפש... מהיום... | ובמשך. דורות... | במשך 
ימים רבים,.. וללא שום מטרה... ללא שום כָּונַה,.. מלבד כָּונת אח, ידיד 
רפ 

כך כתב ברֶנר על הערבי, והערבי הרְגו ופזר את כתביו. ויהי זה 
לא אותו ,יתום עובד", אלא אחד האָפנדים, שמבּט-הרְשע שלהם החריד 
את ברְנר בשעת אותה פגישה פָטַלִית. בעָקר"הדבר הן אחת היא. הן הצדק 
היה את ברנר, זה הצדק הבְרְנֶרי, הצדק הכי-נשגב, האומר, כי אחריות 
הרצח על הנרצח היא. 

ברנר קבל תמיד על-עצמו את האחריות על הרע שמחוצה לו. תמיד 
היה רואה את-עצמו כבעל-חוב. לא לקח כלום מן החיים. רק נותן היה. 
את כל טובו, שָאֶל העניק לו, פזר לאחרים - והוא עצמו היה תמיד עני 
בתענוגות. אָבֶל היה, אך את אחרים נְהָם. אף יצירתו הפיוטית אינה יצירה 
של מקבל, של נהנה. כל משורר לוקח מן העולם מלאינפשו, ולנו הוא 
נותן רק את הַשִיָרִים, בּרְנר נתן את כל מה שקבל מאלהי-החיים. על כל 
מה שעיניו ראו וכל מה שלבו הֶרהֶר ספר לנו, תכף ומיד היה מִשָתֶּף 
אותנו בשמחתו או בצערו. את כל עשרו הנפשי חַלָק בין כל חבריו 
וקרוביו להנאתם - והוא עצמו נשאר תמיד עם חשבון-נפשו, עם ספקותיו 
ודרישותיו לו לעצמו, 

משום-זה שָכן על אישיותו הוד מוסרי עליון. 

הוא היה אחד הסופרים העבריים המעטים שהשפיע ישר ע% החיים, 
על חייהם של מעריציו. כי לדַּין הפנימי שבלבו נשאוּ רבים את עיניהם. גם 
בעיניו היתה הספרות לא אמנות, אלא עבודה, עבודה מתוך חובת-לבבות. 

על המשמר עמד כל ימיו, על משמרתו האנושית גם נרצח. 

סיום נהדר לחיי ענויים, 

נהדר מצד המוסריות שבו, מצד הנפשיות שבו ומצד ההתאמה 
העליונה לאותם החיים, שהיו נראים כה חסרי-התאמה. 


יש קו ישר והוא הולך אלכסון, אל הצד, אל שטח אחר. לצמת-זה 
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ב,שכול וכשלון" על יחזקאל חַפץ, כי - ,בתורת1 עכשו כתוב: טוב מאד - 
אלה החיים. החיים הם טוב, הטוב היהידי, אין טוב בלעדיהם" - - - ו,עם 
אשמורה שלישית הוסיף ביתר בָּרור: ...הענין הוא בבית-החיים ולא 
מעבר לבית הזה". 

בית-ההיים? -- הכשילתו לשונו. | בדבריו אלה לא כו לבית-החיים, 
ששם הוא שוכב עתה. ה,מוריטוּרוּס" שבקרבו נתן בפיו את המבטא המחריד. 

אז, ,באשמורה השלישית", חשב ברנר דוקא על חיים ממש. אז חשב וכתב: 

- ,באמת הכל חיים והכל כדאי... ומי שמבין שהכל כדאי- הכל, גם 
גם כשאין כל תכן - הוא ידע באמת להוקיר כל גלוי החיים, לעשות ,תכן" 
מהפל, לברך על כל בת-צחוק מזהירה לפניו, על כל דשא ועל כל אב, 
על הטובה ועל הרעה, אם כי רעה היא ומכאיבה, מאחר שגם היא 
חיים - -- -, 

ואל תאמר ,תיאוריה" היא זו. 

2- --מי שבא להכרה זו" עלייד? נסיון. מ" שלמד זהי'בבית 
שבקצה העיר- בשבילו הרי זה חיים ולא תיאוריה. 

בחלונות שלרשות הרבים האיר הבקר" (שם, 1137. 

כך כתב ,יחזקאל חָפץ" בעודו בחיים. עתה אחר הוא קצת החשבון. 
עתה שוב אין לאמה: ‏ הכל. כדאי. ,הכל" כבר אינו חיים. גם בתלוגות 
שלרשות-הרבים וגם באלה של רשות-היחיד השחיר המות. משום-זה אולי 
יותר נכונים הם דברי ,יחזקאל" לעצמו במקום אחר, גם במקומות אחרים 
עוד לפני ,שכול וכשלון", לא-פעם היה אומר לעצמו: 

- עהוי, הוי, התאפק, התחזק, יחזקאל! היה כמוהם בעיניך, יחזקאל 
חפץ! - -- שבח וחיה כאשר אתה יכול --- הדממה, הדממה מחפה 7[ --- 
חיה כאשר יחיה הזבוב הממועך וקצוץ-הכנפים וכאשר יחיה הכלב המצורע 
והסומא. הפנע הכנעה אחרונה. הפל מעבר מזה ואתה מעבר הזה. התבטל 
כאשר יאתה לך-- ודם. דמי, נפשו של יחזקאל חַפץ! אל תדברי על החיים 
דבר למטוב ועד רע. אל תדברי על דבר, שָאת מחוצה לו, שעְקרוּ חסר לך. 
מה את יודעת על החים - וכְלך פרפורימות! --" (שם, 133). 

להפבע", ] ,דט" עפרפורי-מות"-כן, | פרנר" כבר ‏ נכנע. ,הכנעה 
אחרונה/ אולם ,יחזקאל חָפץ" הנמצא בינינו בדמָיות שונות - הישמע 
בקול אביו המת, הנרצח?% היבין כי ,כָלנו עלובים, כלנו עלובות... כלנו 
ראוּים לחמלה... מה יש לקצוף? מה יש ללעוג)" (116). הידע תלמידו של 
ברנר, כי מתוך רחמים לאַחד אסור להתאכזר לשני, כי בכלל ,אף לרחם 
אין לו רשות", משום - משום ש,אָמרו מה שתאמרו... אני הנני אצלי כל-העקר" 
(229). אם כן - מה לרשות-היחיד ברשות-הרבים? אולם מי יוכל להראות, 
איפה הוא הגבול בין שתי הרשָיות הללו בנפשו של יחזקאל חַפץ? הן 
זהו האסון: נטשטשו הגבולים. 

דרך-היים קשה ומסבכה ליחזקאל חָפץ, עליה ספר ברנר בכל ספור 
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אמר: ,%חיות כך אי-אפשר. כָּלו כל הקצין. לנסות לחיות באפן אחר - אין 
רשות, אין רשות, מפני שאין כח. היה לי אך דבר אחד, שינקתי ממנו; 
רהמים. אך, חי-חי, נוכחתי שאין בי רחמים, שאין לי כח לרחם, שאין 99 
רשות לרחם, כי אך שקר ברחמי. לפני - שער יָפו, עמק יהושפט, גי-בן- 
הָנום" (,שכול וכשלון", 77). 

כך, כך - לפני שער יָפ1, אף את זה כאלו ידעה נפשו של ברנר. 
לפני שער יפו - שם נרצחו הרחמים. ,בבית שבקצה העיר" שאליו ,הובא 
יחזקאל הָפץ בעגלה". 1% נגמר בזה החלק הראשון של ,שכול וכשלון". 
לברנר ולנו קרה שם הסוף של כל החלקים, שם נרצח ברנר, על-ידי אותם 
הערבים, שעליהם כתב עוד בדפים הראשונים של. ,שכול וכשלון", כל 
יחזקאל חפץ ,הביע תרעמת רבה על הענינים הרחוקים שבאותם עסקי- 
הכלל - - - הוא הֶרבה, למשל, לשיח בתנועה הערבית, בתחית הערביים, 
בשנאה הלאָמית שלהם, הרבה גם לדאוג.. לעלילת-דם... כי ?%ף והוכח 
לה לערביה הלזו, שאחיה הקטן שאבד אינו אצלנו, בעוד שהערביים 
מתעוררים לתחיה... וצרעת השנאה והחשד פרחה גם בם.." (שם, 16). 

כן, פרחה ועשתה גם פרי. אכן היה לו ליחזקאל הָפץ מה לדאג. 
הלא הוא הוא שחשב לאמר: 

- ,חיים ‏ ישָן... מחשבתו של חיים ישנה גם בשעת השנה ---- 
אבל אֶלו נראה לו בחלומו, בנו חנוך - -, חנוך מן הטחנה, זה שעלין 
ספר עוד אתמול ל*פנינו, כי-אז היה בודאי אומר לול אבא! אל תשמע 
לאשר הם מדברים על גדלות ,הספר הנצחי". הספר הנצחי - מה יש בו 
על הַשָנים, אשר אני מבלה ערירי אצל הִרְחַים? מה יש שם על מצוקותי, 
על חיי ועל מיתתי הקרובה?" (שם, 8). 

המיתה הקרובה - ובכל-זאת מלא הספר על גדותיו חיוב החחים. 
הצדקת החיים. הערצת החיים. הלא זה היה עצם מהותו: חיוב המציאות. 
אף בשעה שהיה מפחד מפני ההיים היה קשור להם, היה נושא בעָלם, היה 
עובדם. היה עובד חיים. היה - עתה איננו. 

אך כאשר עוד היה בינינו, ידע את כל הנגודים שבפנימיותו והתודה: 

- עיהא לא-אחדות, תהא שניות. תהא עלזיד אסוני מקצת אהבה פשוטה. 
של חיי אחרים, מעין אותה שהיתה אצל נשים רחמניות יהודיות זקנות 
בעירותינו הקטנות לפני דור אחד ---כי הן הוא אינו דואג לעולם, 
לאנושיות, לאָמה -- הוא חושב רק על אנשי-הבית, אשר ביניהם הוא גר 
במקרה" (שם, 134). 

נאמנים עלינו דבריו של אוהב-אדם זה. במותו אֶשֶָר את חותמם, 
חותֶַם האמת. הלא את אנשי-הבית, אשר ביניהם גר במקרה ביום-הרצח, 
הלא אִתֶּם יחד נהרג. נהרג משום שלא חפץ לעזוב אותם, ,לא דאג לעולם, 
לאנושיות, לאָמה"... | אף לבנל יחידו אשר אהב לא דאג באותה שעה. 
בהכרה ברורה קבל על-עצמו את המות, אף-על-פי שחוקה היתה אצלו 
המרת החיים, חשיבותם וערפם. עוד זמן קצר לפני הסוף האִים כתב 
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משוםיזה כה גדולה היא האחריות. כה מעיקה. משום-זה כה סבל 
בצרנר. במשך כל חייו הקצרים צצק, קרע בגדיו, גלה את *בו ולבסוף 
התודה בספרו האחרון בפשטות כזו, שרק הנדון למות יגיע אליה. התודה - 
ובודויו מסר לנוּ מִפתָּח לסגור-לבם ש% כל גבוריו שליחי-רוחו. | כי 
בספרו ,שכול וכשלון" צוה ברנר לביתו. ביתו - אלה הם תלמידיו, ידידיו, 
יודעיו. עוד יצירותיו הקודמות העידו כָלן על עצמן: 


,נַפְשִי עוּמְדֶת שֶם דוּמֶם, 


בת 


חַשוּפָה בְכֶלינְְעֶיהָ. פַּעָמר וּבְכֶלימַדְוֶיהָ. מָרָעִים, 
ּבְכֶל-כָּשֶלונָהּ וְעָלְבּוְבָה", 


ב,שכול וכשלון" יש עדות יותר גדולה: חיי אנוש שהשליכו מעליהם את כל 
הלבושים. צוָּאה אחרונה. בבחינת ,ערם יצאתי מבטן אמי וערם אשוב 
שמה", והלא כה יִגָמר הספר: 

- לא-קשה, לא-קשה. בקרוב נסע ונלך, במהרה נסע ונלך". 

מסעו האחרון של פרנר לא אֶחַר לבוא. 

עתה לא יפחידו עוד שום פחד. הוא הלך-לו לעולמו. בפעם 
הראשונה בחייו השתחרר מעניני עולמנו והתכנס רק לתוך עולמו. ,דממה 
מִחִַכָּה" לא רק ל,יחזקאל הָפץ", אלא גם לכֶלנו, לכל הספרות העוסקת 
בחיינו: קולו של ברנר יחסר. כי הוא היה אחד ההָדים היותר חזקים של 
חיינו. הוא היה גם עָדם. וגם מעוּדדם. למרות יאושו. 

כי לחיים קרא ברנר תמיד, לעבודה בחיים, ובזמן האחרון בא אפילו 
עד לידִי שמחת-חיים, קרם היה רק: ,לא-כלום", ,מאי איכפת לי" ו,אנעים 
זמירות לקרירות", אבל עתה באה איזו שמחה מיחדת במינה: שמתה 
שלאחר יאוש.. ברנר הגיע ביצירתו האחרונה למדרגת האדם העומד 
על סף"החיים ופניו אל אין-הטוף. אנוש כי יקצר בִרְגֶּה... הַאזינו ?קחו: 

-- ,על הַסַף הנך עומד - השתטח בצהלה, השתטח בברכה.. אך אַל 
תחילי, הנפש, נפשו של יחזקאל חָפץ! - -- אל תחילי גם מפני ערפל יום 
מחר,.. ודאי, ודאי,.. רעות יעדו לך בבאות... חטף את הרגע וּשמח בו. 
אין מסלת ישרים, יש משעול צר, צר, שפעם הוא חלק ופעם עקום. וכל 
התורה היא אותה התורה הישנה, שאשר הוא לתעות במשעול זה, אשר 
הוא לחיות ולהוקיר את החיים, להוקיר כל מיני זעזועיהם עם הנעם האין- 
סופי שבהם,.. יברך סלה!" - - - 


אשר, נעם - ברנר לא ידע אותם קדם. האמגם קבלה אותם נפשו 
עליידי בשורת גאֶלתו הקרובה? גם האמן האמתי והמשורר המקורי הקיצו 
בקרבו בעז מיחד דוקא לפנ קצו כי ב,שכול וכשלון" עלה בּרנר על 
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הרבים. בשמו דבר בכל מאמריו, את יסוריו פזר בין כל גבוריו. ספק הוא, 
אִם כל יחזקאל יוכל לחיות זמן רב ,בבית שבקצה העיר". הלא עָקר חייו הו 
להיות מעורר. מעורר לעבודת הבקר, איכה יעורר, אם יתבודד?) אך אולי 
לא צריך לעורר? אולי אסור לו להיות מעורר% אסור על-פי ,המוּסר 
שנעשה לאינסטינקט, המוסר שנעשה לחלבו ודמו של האדם המדכדך?" 
אולי באמת אין לו ל,בעל%-המום" שום זכות ,לדאג לעולם, לאנושיות, 
לאָמה" ואף לא ,לאנשי הבית אשר ביניהם הוא גר במקרה") אוּלי צדק 
חנוך? אותו חנוך שב,שכול וכשלון", שהלך לשבת הרחק מעיר וּמְתִים, שהלך 
אל הִרְחִים". 

- ,ויתהלך חנוך את האלהים - - ואיננו". איננו בין האנשים. לא 
יכול למצא בשבילם מוצא מן הסבכים, לא יכול להעביר את רע הגזרה 
של המבול הַמְכרח לבוא, רק את האלהים התהלך חנוך. את נפשו. את 
האלהים אשר בנפשו. את האנשים לא התהלך. אולי לא יתהלך? 

- ,הַבליגה, חָפץ, אל תדבר אפוא דבר אליהם, יחזקאל חַפץ!" - אך 
חָפץ דבר. קשה היה לו שלא לדבר. ,על-מה דברז על הכל. ורק לא על 
דמיונותיו וחלומותיו שלא נתנו לדבור". | 

אמנם פעמים היו נתקים מעל שפתיו גם הרבה מחלומותיו על עצמןו, 
שהמבין הבינם ושתק, אך עד ,שכול וכשלון" %א דפר עוד ברנר 
בהתגלות כה מדכאה על יסוריו האנושיים של ,יחזקאל חָפץ". הרבה יש 
ללמוד מענוייו של יחזקאל חֶפץ ומאסונו של חנוך חָפץ. ביחוד במובן 
החברתי-לאָמי. גם ביחס להערכת המציאוּת המעשית והרעיונית של אחינו 
אלה אולי אפשר היה גם להקדים רפואה למכה,. הפצע הממאיר שבלב 
,האדם התחתון" שבישראל אינו על-פי-רב כלל וְכַלל "6העהשקסחו,. ואולי 
יש גם תרופות פנימיות. אולי? ודאי יש. אף אם אינן קלות, ואינן 
מהירות. וגם פשוטות אינן. מחוץ לתחום היפי והמוּסר הן נמצאות, אבל יפי 
ומוּסר יש כבר בעצם הוצאתן לפצָלות. וגם בתוצאותיהן ליחיד ולרבים. 
תרופות אלה דורשות חפוש בעולם מיחד, שהוא זר לגמרי להלך- 
מחשבותיהם של רב נאורי עמנו, אך רַפּא ירפאו. אז היה ,יחזקאל חפץ" 
יכול להיות חפשי מהרבה יסורים מיתרים ואידפורים, וגם ליודעיו ולידידיו 
היה יותר נוח. אז אולי לא היתה כה גדולה התהום בין רשות-היחיד 
ורשות-הרבים שבחיינו העבריים, אולי - - אולי - -, 

אמנם ‏ ,איש-התחתיות", | ,האדם מן המרתף", ,בעל-המום", הַינו, 
מנוחין-חזקוני-חָפץ, שואל: ,האם לא כל הרצונות והרגשות של האנוש יש 
להם זכות הקיוםז - - האם לא כל מה שנובע מתוך צרכי האדם הפנימיים - 
ערפו שוה)" - אולם כָּלם הלא אינם יכולים להבליג על יסוריהם, נפשם 
הלא אינה יכולה לדום. יחזקאל חָפץ הלא קשור אל הכלל, משום שרשות- 
היחיד של העברי נמצאת בתוך רשות-הרבים ופתחיהם של אהלי יעקב 
מכָנָנִים דוקא זה כנגד זה, הן לא טובו משכנותיך עתה, ישראל, לא 
טובו - - 
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הטיש והסופר, בשרירי ידיתם תשיר שירתו על העבודה ועל האדם ובפיהם 
החיה לעולמים ברכתו לאבי האורה. 

בהתמדה יעברו על כל אותם הדברים השונים, שרבים מהם נכתבו 
לשעה, אולם ישארו לדורות. מענוייו וכשלונו של מורם ילמדו תורה. 
מהתלבטותו ומספקותיו יבראו להם בעצמם דרך-חיים. אם יזכו, לא תִפְצע 
רגלם בדרך זו. אך אם לא יכו - יפלו בחלקם יסוריהם הפרטיים של 
מנוחין-הזקוני-אובד-עצות. אותם היסורים שאינם מָפרים את החיים מחוץ 
לעולמו של ,יחוקאל חפץ", כי לא כל הכרח הוא צרך, ועל הפרק האחרון 
הרגשת-היש של ברנר הלא כתוב ברור: ובחרת בחיים! 

כי - ,עכשו הביט על חייו, זאת אומרת, על החיים, לא כעל פשרה 
באין בירה, כעל התפשרות מהכרח, כי אם כעל מתנה גדולה ויקרה 
הנתונה :לו כמו לפל, כמו לאחרים, כמו לבריאים מעודם" (שם, 183). 

משום-זה כה קרובה היתה השקפת-העולם של ברנר בימיו האחרונים 
לאותה הרגשת-העולם היהודית העתיקה, המורשתית, המחָיבת את ההיים ואת 
אלה" החיים אף על-גבי הקבר הפתוח: 

יתגדל ויתקדש שמיה רבא - - 

ואלה שימצאו גם לעצמם את האחדות האמתית והחיונית שבגלויי- 
הנפש השונים של אותו אדם"סופר, שקרא לעצמו פעם י. ח. ברנר ופעם 
ה ב. צלאל, פעם יוסף חבר ופעם ברזיוחאי - צעירים נאמנים אלה 
יספרו בזקנוּתם על אישיות מפליאה של יהודי כשר אחד, שהיה מלא 
נגודים עד-אין-סוף, | שכפר והאמין כאחת, שאהב ושָנא, הוכיח ונחם, צעק 
ושר, והל רק למען האדם, לשם העם. וביום"ְעָברה, כאשר לא חפץ לעמוד 
על דם אחיו ולהציל רק את-עצמו - נרצח בר-יוחאי זה. בין שאר החללים 
שנפלו על קדוש-האֶמה מצא סוף-סוף את מנוחתו זה איש"המרתף, שהתנגד 
בל מִקְבּל, שהתפרץ כל חייו מן המחנק של מערת חיינו, ובכל-זאת ישבה 
נפשו ,במערה" ושמו היה מקבל בין אלְפים מבני-דורו, 

גם על קברו יוּשר בעתיד: 

,בר-יוחאי, | נמשחת, אשריך, שמן-ששון מחבריךן* 

דבריך - ,אור מְפלא, אור היקוד הם יוקדים". 


- - - -- - 7 ב 


- - - בזכרון חייך ובהָדי דבריך תנעים, אתה, מר-הנפש, לנשארים 
אחריך ולבּאים את הימים הקשים שבמלחמת-נפשם. 
- תברך סָלַה! 


איר, תרפ"זו, 
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פסגת יצירתו, לאסוננו, נעשה אצלו ספור זה להר ההר.. אך על"יד ,מא. 
עד מ." ו,מן המצר" יתפוס זה הספר האחרון את המקום הראשון באמנוּת 
הברנרית, וגם בספרותנו כְלה מיעד לו מקום אצל כתל-המזרח, 

חיוניות מעמיקה, תפיסה מהירה, הארה אלכסונית, צמצום אמנותי - 
בלם התאחדו בו לִידִי שלמות פנימית וחיצונה. גם האמת והחזון הגיעו 
בו הפעם לידִי מזיגה מפליאה. ובין מצד ,ההרמוניה" הנפשית, בין מצד 
השלָמות החיצונה אין מְשנה"השם ,ספר ההתלבטות" הולם כלל% את ,שכול 
וכשלון", על-כליפנים מצד האמנות יש בו פחות התלבטות משיש ב,מכאן 
ומכאן". פהות קפיצות של השלהבת. פחות עָוית. יתר שקט. יתר הוד. 

גם הדמָיות של יחזקאל, יוסף וחיים חַפץ, גם אישָייותיהן של שתי 
האחיות מרים ואסתר, כל הסביבה הירושלמית המיחדת של ,הישוב 
הישן", חיי הנשים בעיר השויצית והסביבה ,הישנה" ביפו, אף פועלי 
הקבוצה והפועלים ,הסוציאליסטיים" - כָּלם יצאו בספר זה בבהירות כה 
רבה, בהבלטה כה מכריעה. בפעם הראשונה תאר פרנר את צער העלמה 
העברית באותה שימת-הלב ובאותו הכשרון שתאר תמיד את צער הצעיר 
הישראלי. בשום ספור מספוריו הקודמים לא העביר ברנר לפנינו מספָּר כה 
רב של נשים. גבר, אשה - הפעם נסה ברנר להאיר את אפלת הפנה 
החיונית העָקרית שבעולם. נסה וגם הצליה באפן אמנותי ונפשי, היוצא 
מגדר הרגיל אף אצלו, גם השפה והסגנון היו הפעם ליצירה מופתית. שפה 
וסגנון פרנריים מַנָפים, מהזואת? 

האמנם צריכה היתה להתחיל ביצירתו של ברנר תקופה חדשה 
ומעדרו של אותו ערבי רוצח הפסיקהה בתחלתה% או אולי ההרגשה הטתומה 
של הסוף הנגזר עוררה בנפשו את כשרון השירה האחרונה כמו בנפשו של 
אותו יצור לבן-הכנפים הַשֶר רק פעם בחיו - לפני מותו? אולי נחוּש זה 
הוא שהשפיע על התעוררותם של כל כחות-היצירה, שהיו נחנקים תחת כבד 
הדרישות הממשיות, והוא הוא שעורר גם-כן בברנר את זו האחיזה המפליאה 
בחיים ואת זו האהבה להם? מי יודע? 

על-כל-פנים כשאנו גומרים לקרא את ,שכול וכשלון" וּכשאנו 
נזכרים בכל ימי-חייו של נזיר-חוזה זה שנדד וסבל וקרא צל-הרף 
לעבודת הבריאה - אנו מְכרחים לסגור את עינינו רגע מתוך השראת קדְשה 
ולהתפלל יחד עם ,יחזקאל חפץ" את תפלתו הקצרה: 

- ,אָבי, אבי האורה והחיים, יברכו סלה! אָבי, אבי היתומים, היטיב 
לי, קרני שמש שלח לי שי, ואני, יתום היתומים, אקבל מנחתך בתודה, 
באהבה. בתקוה. אני יודע להוקיר את מנחתך, את טובך סלה. לבי ירנן אף 
והופצ, אבי החיים,. תכרך | טלתו ו 

תפלה קדושה זו של ברגנר ,הכופר" תרנין אלפי רבבות צעירים 
וישרים, תקרב אותם אל אביהם שבחיים, והרבה נפשות שכוּלות ויתומות 
יחזרו עליה מתוך התעוררות דתית עמְקה, 

באישוני עיניהם תאיר אז המדורה הגדולה שבערה בלבו של ברנר 
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-ווו טק וום. .== 

הוא היה מן הקנאים האחרונים, חלקו היה בין אלה העומדים ,על 
המשמר", המצודה האחרונה זאת היתה המצודה שלו, הוא היה מפקדה. 
(,מַסַבְה" הו השם שקרא להוצאת ,המעורר".) ,מי יודע אם לא האחרון 
במשוררי ציון הנני?" שאל המשורר. אם גם ברנר שאל לפעמים, ככל-אחד 
מאתנו, את השאֶלה הזאת, הנה לא היתה זאת בעצם שאֶלה לגבו. אדרבה, 
היא הנותנת. אם אחרון אני, עלי להגן על מעמדי האחרון. 

זה היה כחו של ברנר, כחו לאלהיו. אומרים, שפרנר שאב את 
כחותיו ממקור היאוש, מן התחומים ללא-תחומים שמעבר לכל תחום, 
ש,מעבר לנבולין" (כדברים האלה אמרתי גם אני לפנים). לא אמת הדבר. 
אין כח ראשון, כח מקורי, ליאוש, כמו שאין ממש לאֶפֶס. יש רק שהוא 
מגלה את הפח הטמיר בפנים, אם עלזידי-כך שהוא מתגרה בו וקורא 
אותו לעמוד על נפשו ולצאת עמו למלחמה, אם עלידי-וה, שהוא מאַפָּס 
ומִכָלָה כחות אחרים - כחות ש% בוּשה לפעמים או כחות של ,חֶלשות" 
אחרות, שיש לאדם בשעת חֶלשה, -- והפח הפנימי יוצא לאור באור החיים 
או אור המות. רק מי שיודע לְלְפות בידיו את עמודי התֶּוְף, ,אשר הבית 
נכון עליהם", אחד בימינו ואחד בשמאלו, רק הוא כחו אתו להגיד ,תמות 
נפשי עם פלשתים". ההתנגשות אינה מולידה את הכח, אלא מביאה אותו 
לידָי גלול. 

אולם כחן" של ברנר ‏ הלה גם כל הימים. גלול: למד?,: גבוריה. של 
ברנר, הגבורים הראשיים ברב ספוריו, הם גבורי כח. (אפילו האחרון, 
בספר ההתלבטות - ב,שכול וכשלון" - עוד חַפֶּץ שמו, ושם יש עוד אחד, 
חיים, והוא קרוב לחפץ זה וגבר בגוברין. על-אודותיו מסָפר המספר, כי 
,היה זה יהודי רחב-כתפים ובעל קומה לא למטה מממצעת, שעוד הביעה 
והפיקה כח-גברא. הקול צרוד קצת, שוקט של בעל מרה לבנה ושמח 
בהלקו. הדיו הכחָלה המעטה שבגְלות העינים הקטנות והמסְכסכות היתה 
מטְשטשת, והבבות הגסות והמאָבנות האפילו על דבר-מה קבור מתתת 
לאבק או ע? דבר שצוד לא< בא לידי גלוי, כובעו הישן וההדוק 
כראוי לראשו היה, כמלפנים וכיתר הבגדים, מִכָטָה באבק ובשחק-אבנים, 
מה שהשכיח במקצת מפניו את הפרצופיות היהודית, המזכירה אסימונים 
קלושים, וקרב את תארו לזכר עפר-האר?+, לשארית אדמה".. דרך- 
אגבי לא אהיה כדורש שמות אם אגיד, כי שמו של חיים זה, איש-הכח, 
ושמו של יוסף אתיו, שפתו ב,חקירה", בחפוש דרך של באור לענני 
ההויה ובקבלת על מלכות-יסורים אינם אלא מעין צרוף שמותיו של ברנר.) 
כצור-מבצר וכחומת-ברזל הם עומדים בפני החיים שמסביב להם, הם אינם 
נכנעים לעולם מפני הסביבה, אלא נעשים לשופטים לה, לדִיָנִים ולמוכיחים 
בשער; הם עומדים אֶתּאּ תמיד בקשרי מלחמה, קוראים תגר עליה כל 
היום - מבקרים אותה בקרת עזה וחריפה מאד. ואף גם מפני יד הגורל 
הקשה כאלו אינם נכנעים. גם כאן הם מתמרמרים, מרעימים, מדברים 
משפטים, מבקרים, מנקרים, מחטטים, חותרים בקיר הגדול שלפניהם ומבקשים 


פ. לחובר 


לח ברבה 


אחרי מותו 


לנו, לאלה שהיה להם שיח ושיג עם בַּרְנר עוד בימי ,המעורר", 
קשה לבלתי הֶבָא בשעה קשה ומרה זו את זכרון הימים ההם. 

הזוכרים אתם עוד את כרוזו של בּרנר אל הסופרים - לא א% 
הקוראים פנה בּרְנר, אלא אל הסופרים, - אותו הכרוז, הקול-הקורא הגדול 
על גבי קונטרסי ,המעורר" הקטנים: ,יבואו כל אלה המתכסים בטליתו של 
האר"י וכו" וכו" בעלי התריסין בספרות - אלה שנחשבו עוד אז לאילי 
הספרות ותרשישיה ‏ -- שחקו | על הדברים| האלה הם ראו בדבוי 
ההתעוררות וההתלהבות הללו מעשי ילדות (קצת לא היו גם ,נעימים" 
מעשי הילדים האלה). אולם אנו ילדים היינו באמת בימים ההם. בעירות 
הקטנות, הנדחות - ואולי אינן גם נדחותץ - ישבנו אז, ישבנו וחלמנו. 
חלמנו גדולות, בשעה שגם קטנות לא היו (הימים ימי ,היום" הקטן, ,יומה" 
של וָרשה, ומלבדו לא יצא אז במשך זמן ידוע לא ספר ואף גם לא עלה 
או גליון אחר שעל גבו מלים עבריות - מובן שבעברית החדשה שלנו אנו 
מדברים), חלמנו והתיאשנו, עוד בעצם החלום התיאשנו ממנו ומפתרונו. אז 
באו אלינו דברי ההתעוררות של בַּרְנר - והתעוררנו. (אולי לא-אחד מאתנו 
עוד הולך בכח התעוררות זו במדבר הגדול והנורא שמסביב לנו.) היה 
בדברי-התעוררות הללו זה, שעורר באמת. מלבד ההתלהבות שבהם היתה 
מבצבצת ויוצאת, יוצאת ונראית הַלְהֶבָה: התמכרות בלי-סוף, תפיסת הדבר 
והאחיזה בו, כטובע ממש, האוחז בקרש האחרון - מסירות-נפש. 

מסירות-נפש- בזה היה כחו של בִרְנר גדול. 

דברי-התלהבות - מעולם | לא היינו חסרים את הדברים האלה. 
מתלהבים היינו מעולם, ,לפיד אש ותנור עשן", הנה הברית שלנו עם 
אלהינו, | ברית לחיים ולמות - בריתנו עם החיים ועם המות. אולם 
ההתלהבות של ברנר - בה היה מן האש אשר תוקד תמיד, מאש זו אשר 
נלאה כַּלְכָּל אותה כל היום נביא-ענתות, נביא-ההרבן. גם הוא, ברנר, מדי 
דרו זָעַק, חמס ושד קרא כ% הימים. 
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נפשו של אוריאל% דוידובסקי (ב,מסביב לנקודה"), נפש זו ה,מזוגה באיזו 
הבעה מיוחדה, חדשה, שאיךן מִשָלָהּ ברחוב". ,בשרטוטי הפנים הללו 
היתה איזו הסתכלות שלוה וקשה, החודרת בטבע הדברים ומתה?כת 
בתעלומותיהם בבת-אחת". הפנים הללו, ששרטוטיהם מזכירים לנו הרבה את 
שרטוטי פניו של גנֶסִין (השם אוריאל קצת מרמז, בכל-זאת לא נעשו, 
כנראה, על-פי דמות-דיוקנו של גנֶסין), משכו מאד את לבו של ברנר. 
המטפיסיקן שבו, החותר גם הוא לבוא אל תעלומות ההויה, כאלו מצא כאן 
את דודו-גואלו. אוריאל דוידובסקי הוא כמעט האדם היחידי בספוריו של 
ברנר, שאין ברנר מאריך בהאוּרו הרבה ואינו חוקר ודורש הרבה את 
נפשו, איזו יראָה כאלו ממלאה את לבו בשעה שהוא מדבר על-אודותיו. 
רק איזה צַָל של ,איש-קומה" עובר על-פנינו (כשאני לעצמי לא אוכל 
בכל-זאת לשכוח אפילו את ,מטה-הערמון העב והמלא-חרולים", שעמד 
באחת הפנות של חדר הבודד, ואת קול קשקושו בו על הרצפה מדי צאתו, 
קול זה ש,בעל-הבית, מלוה-ברבית זקן וחשוך-בנים, חרד נפניו חרדה 
היסטרית"). את הַצֶל הזה נלהם ברנר כל הימים, התאַבָּק עמו תמיד. החוזה 
והמוכיח היהודי נלחם תמיד את הרואה והמסתכל הנכרי. אמור אָמַר 
להשתמט. ממנו ומכל קסם הנירונה שלו, (גבוריו של פרנר מבקשים את 
נפשם למות ואינם מתים; אינם יכולים למות ונמלטים ברגע האהרון.\ 
הוא מפרפר לצָמתו, מפרכס, אוחז בדבר שהוא מוצא לו בדרכו כאותו האילן 
הצנף, ששרשיו אוחזים לפעמים אפילו באבו, בלבד שהרוח לא תזיז אותו 
ממקומו. הוא מבקש להראות לו, כי יש תכן בחיים, כי יש דבר שכדאי 
להיות נלחם לו, לתת עליו את הנפש, וכשהוא מבקש ואינו מוצא, הנה 
הפקשה, בקשת-התכן כשהיא לעצמה, נעשית לו לתכן. (/אין צרך למות... 
גדולה היא חידת-ההיים... גדולה מחידת-המות..." אלה הט דברי אברמזון 
אל אוריאל דוידובסקי בלילה ההוא, כשדפק על חלון הדרו בשעה 
השלישית אחרי הצות-לילה ונשמע צלצול של תערדזגלבים נופל ארצה.) גם 
בהתלבטות שבחיים יש עוד פצָלה של חים, ואפילו בצער וביסורים הן 
יש עוד הויה של צער ויסורים. (העָצה של ,אובד-עצות" - ב,מכאן 
ומכאן", - גם ממנו עוד לא אבדה כל עצה: ,ההויה ‏ היתה הוית-קוצים. 
כל החשבון עוד לא נגמר".) 

צער ויסורים. נטיה מְבהקה היתה לברְנר תמיד לצד זה, לצד ,איש- 
המכאובות וידוע-חלי". אכן את חליו הוא נשא |מכאובו הוא סבל. איש- 
המוּסר היה בעצם, נלחם לטוב ולרע. האמן שבו רק בא לרב ללמד על 
האדם שבו, לסַפַּר על כל ענוייו, | שאיפותיו, | לומותיו-מלחמותיו, נצחונו- 
כשלונו. אף במקום שהוא אינו אלא אמן בלבד, גם שם האדם שבו כאלו 
פורץ את גבולות האמנות ומפרפס לצאת. קירות %בו הומים. מלא הוא 
תנועה, תנודח, פרפור, פרכוס. 

אין ברנר מצִיָר ציורים של גופים, ואף לא מעמדים ומצבים שונים 
של נפש, כי"אם תנועת-נפש בלתי-נפסקר, מהלכים אין-קץ, פרפורים 
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לגלות את פני הלוס הלוט על ההויה, חיים, הויה, עולם וכו' -- הם הצירים 
שעליהם ,תסתובב" כל היום נשמתם, תסתובב ולא תמצא לה מנוח, תפרפר, 
תאנק, תצעק, תקרא בקול גדול לעזרה. הגבורים הללו, גבוריו של ברנר, 
אינם נכנעים ‏ גם מפני עצמם, גם כאן הם מנקרים ומחטטים כל היום, 
מגלים ,שולי" כל מעשה וכל מחשבה - מעשה עצמם ומחשבת עצמם - 
על פניהם, רואים בה מומים, רע, כעוּר, זדון. הם מהגרדים כמצרְעים. 

אנשי-רצון הם אנשים הללו, לא יסוד-ההסתכלות הוא בהם עָקר, אלא 
יסוד הרצון, החָפץ, והוא המביא אותם בעָקר גם לִידִי הסתכלות, המקבלת 
כאן צורה של חפוש בלייסוף, של נקור (שגב מעשה, ענין של כח ורצון). 
אל מנוחה ואל דמִי. חזון האמת ממלא את לבם, ואותה, את האמת, הם 
אומרים %גלות ולמצא בפל,. יש אמת יסוד ארץ - או אין ארץ. יש צַדָק 
יסוד-דעולם - או גם אין צדיק יסוד-עולם. כאן התתמרמרות הולכת ומגיעה 
לידי התרגזות, לידי רגז, לידי קצף אין-אונים, לידי הטחת דברים כלפי 
עלה ומטה, הִפִּלֶד המִלְבן הובא במים והוא מעלה רתיחת, מבליח.. 
הצעקה יש שהיא נעשית כאן לצעקת-עוית. הרצון אשר לא ידע לַהָכּפף 
ולהֶכּנע הולך ונשבר מתוך בכי וחרוק-שנים. 

סגנונו של פּרְנר זהו סגנון כבד - ,כַּגָרזן יפלו דבריו", הייתי אומר 
בלשונו של ביאליק - ועם-זה נָתִּן בשפע רב והולך ונַתּז ומתפצל לצדדים 
ולצדדי-צדדים. הוא חוזר קצת על עצמו, וגם מחריז בעצמו, אלא שבכל- 
פעם הוא מתגבר והולך - מאסף כח, מוסיף הָבל, מרבה עצים ואש ,על 
גבי המזבח". יש שהוא נדמה לך כשדה-בור המחפה לגשם, אולם יש שגם 
הגשם בא בא והוא יורד בשופי, הסגנון הזה דומה להיות פשוט מאד, וגם 
יבש, אולם יסודות עילאיים ממלאים אותו כְָלו ומבין חרכיו תציץ אלינו 
עין גדולה, זועמת וחומלת גמזיחד. אין בו עָדון ורף של נשים מעדנות, 
אבל יש בו רחמי אב-- יש שנשמע בו פהאס קול צעקת אֶם כי לקח 
ילדה מפין זרועותיה ואיננו. 

מה שאין כאן בודאי -- זאת היא שָלות ההסתכלות, זו המשחררת את 
האדם והמגביהה אותו מעל לכוכבו ומעל לכל הכוכב הזה שאנו רומסים 
ורומשים עליו. חושב אני ובכן אני אינני נמצא - גָּרסה זו לא היתה 
הנָּרסה של ברנר. הוא נמצא תמיד כאן. חי את חיי גבוריו ונפשותיו, כאשר 
הוא חי את חיי עצמו; מתאבק עמהם כאשר הוא מתאבק את נפשו. הוא 
מתקרב אליהם קרבת נפש. מדבר בלשונם, ממלל את מליהם וחי חי את 
חייהם ואת כל נדנוד מחשבותיהם. איזה ,הָנדיל" או חיים-מתי נעשה לבְשר 
מפשרו ולדם מדמו. הוא קרב אלינו את האנשים האלה ונתן להם עָמדה 
אנושית,| שאולי היא נעלה לא-פחות משאר ה,עמדות" הנעלות של בני- 
אדם, גם ההדיוט איננו עוד הדיוט. הוא אדם חי, נפש היה וממללה לו, 


אחת הנפשות הגדולות ביותר אשי עשה ברנר בספוריו היא בודאי 
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על מות ברנר 


גם אותו הרגתם, את המעָלה שפנּ! ביודעים ובלא-יודעים לוָה 
תמיד הרהור: טוב שפּרְנר אינו באוּקרינה, טוב שברנר אינו באונגריה, -- 
והנה גם שֶם מצאתהו היד, יד עָשָו האחת. עוד בעצם המלחמה הגדולה 
הפרתם פתאם אח את אחיו, פרצוף את פרצוף, והושטתם יָד זה 
לזה, כדי להפוך יחדו את הנשק נגדנו, נגד צנין-עיניכם המשתף, ולעשות 
בָּלה ב,שבט הנבזה", - אבל בּרְנר היה לנו, ולא לכם, גוים נתעבים! 

את הטרגדיה הישראלית, שרק עכשו נתערטלה בכל בלהותיה על- 
פני כדור-הארץ 3ל, הלא נשא הוא בלבו עוד מקדמת נעוריו, נשא 
לבדו (עכשו כבר הרגישו זה הכל!); כי אצלו היתה זו טרגדיה פרטית, 
אישית, שלו, ואם גם עָדִינו נגעה זו לפעמים ובקשנו לה פתרון, הרי לא 
היה זה, כביכול, אלא בשבילו, בשביל ברנר... כדי שיוקל קצת 1%, כדי 
שהוּא יִרְפא. וכך התרפק דמיוננו ברחשי-תודה על אותה האדמה, שבהיקה, 
נכפר, מצא את תקונו סוף-סוף, אחרי כל הטלטולים והגלגולים ב,שכול 
וכשלון", הוא, שבאויר לא יכול לחיות, הוא, רגב-האדמה השחור ורב- 
התנובה. קרת-רוחו הָנאתנו מרחוק. גם נעימה היתה המחשבה, שהוא 
בין מניהי האבנים הראשונות, ושהפל, אולי, יִבֶּנה שם על יסוד ברנרי... 
והנה לפתעדפתאם, באמצע כל-אלה - - 

לא כמות כל האדם, כי-אם נרצח, נרצח בהתעללות, בידי פראים 
מזהמים, שגם דורם העשירי לא ידע את-מי הרגו,. וכאן הוא עָקֶר הכאב. 
,יתום-היתומים" קרא לעצמו באחת מתפלותיו - ודוקא כ כה נגזר עליו להָפטר 
מן העולם; דוקא מתוך רגעים אחרונים שפאלה!.. כאָב, ששוב אי-אפשר 
לגלותו לו; כאָב-רחמים, שאם להתעמק בו, הריהו מתחדד עד לשגעון. אך 
לבכות, לבפות ולבפות. רחמים אליו, קרם-כל, ורק אליןו! 

השאָר - בשורה השניה, השאר נוגע אך לנו, החיים עדנה. כי גם 
לנו לא טוב, לא טוב עכשו, באין בּרְגר אתנו. בעוד הוא חי-היתה רוח 
אחרת. טעם אחר היה לחיינו, לספרותנו, אז לא היה מקום לשום ,משבר", 
לשום פקפוקים מיסודו של יל'ג -- הספרות העברית היתה נפש חיה! באיזה 
חשק ישבנו אל שָלחן-הכתיבה לאחר שנתקבל כרטיס מברְנר, שבו הוא 
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ופרכוסים שונים של %ב האדם, האמנות שלו עומדת על התנועה 
הפנימית, אבל לא על תנועה זו של רכי-לב נחמדים, המסתלסלים בהדר, 
אלא על תנועה חזקה זו המביאה לידִי תנודה, לידי שירת-אברים רבה וגם 
לידי רסוק-אברים. הוא לא הקשיב תמיד אל ה,הרמוניה השמימית" ויש 
שהרמוניה זו גם נפגמת על-ידי תנודה חזקה יותר מדי. מכל-שפן שלא ראה 
מעולם את הדברים כראות הַּצַיֶר, ביחס המצטרף על-ידי השטח, על-ידי-כך 
שהם מָנחים זה בצד זה. לגבו לא היו הדברים מעצולם לא מֶנחים ולא 
נחים. לא זה בצד זה כאן, ואפילו לא זה אחר זה, אלא זה על-פני זה, 
זה לעָמת זה וזה לנגד זה. אין אנו רואים כאן לעולם את השטח, אין 
קרקע למעמד הרגלים, אין כמעט כל יריעה, שעליה הדברים קָולכים 
ומתרקמים, הולכים ונארגים. מעמקי אין-סוף עולה אדם, עולה עם סכום 
רצונותיו, שאיפותיו, מאוייו - ואליו אין הוא שואף לבוא. בני-אדם 
תלוּים באויר, וגם שם הם היים את חייהם ואינם חפצים למות. על 
גדות התהום הם עומדים, ובין שהם מביטים אל תוכו ובין שאין מביטים 
אל תוכו - הם חיים בכל-זאת, חיים. ' 


חידת החיים! אין חיים שיפיקו מברנר רצון ואין חיים שלא ימצא 
בהם חפץ. אומרים ,ריקניות, ריקניות". אין כטבע זה, ששנא את 
הריקניות. הן אפילו הריקנים שלו עוד היו מלאים רצון, חלומות כהים, 
שאיפות. תמיד מִלָא איזה דבר את הלב השואף הְהכְּמֶהָ. רצון או אי- 
רצון, גם האידרצון נעשה כאן לרצון, לדבר שיש בו ממשיות חחפץ, 
לענין שבכח ובפעָלה, הלא-תעשה נֶתק לקוּם-ועשה. השלילה נעשית 
לחיוב, לדבר המחיב את האדם ומטיל חובות עלין. היא נעשית לן 
עולם מלא, ממלאה את כל עולמותיו ואין מקום בנפש שיהיה פנוי ממנה. 

אין נפשות - הנני מדפר, כמובן, בנפשות העָקריות - בלתי-פועלות 
בספוריו של בּרנר. גם אי-הפעלה שלהן היא פעָלה. לרב יש להן 
גם יחס, ברור או לא-ברור, לשאלות החברה. אין כאן הטפוס של יושב 
בדד ודומם, גם מי שיושב כאן בדד איננו עוד בודד. אם אינו נושא 
עוד בלבו גשמי"ברכה לאחרים, הנה עוד קללתו, קללה נמרצה להם, בפיו 


,על משמרת החיים" הם עומדים פה כָּלם, כזקנים כילדים, כנעטרי- 
הקוצים כאלה שכל גדולם הוא דרך-גדול הקוץ, כאלה שזרחה להם ההחָמה 


כמו אלה שלא זרחה להם מעולם. 
פל משמרת החיים עמד תמיד צרנר, היתה כאך הויה. הרה 


גדולה. אף לא תמיד של קוצים. כל החשבון נגמר, 





5% ג. שופמן 





מבקש ,דבר". איזה כח מעורר היה בכרטיס זה! עופרת-העצלות התנדפה 
כהרף-עין,. וכמה מאֶשרים היעו אחר-כך, כשהדבר מצא חן בעינו. מה 
שיאמרו אחרים שוב לא היה איכפת, כי האמת היא אחת, וזו הלא היתה 
אצלו ורק אצלו. 

בשעת-כתיבה כאֶלו עמד |הוא על-גבנן תמיך. וקרא את הכתוב 
מאחורי שכמנו... ובכלל? האם לא צַלו הטוב היה זה, שָלָוה אותנו גם 
ברחובות ובגנים?... עתים, כשהמות בעצמו הציץ אל העינים, נעים היה 
להרהר בחשאי: בּרְנר, ודאי, יכתוב מלים אחדות... והנה - - 


= 


> 





מתקופה לתקופה 


לזכר עולם; 
בפסת של השנה הזאת %א היו 
פרעוךז? בישרא% בארץ-ישראל. | אף 
ברו באו בשנרק שעברדה, כעתרק 
בשנדק זו, | אירופיים מושלים בארץ, 
5א נעשו שם בשעה זו מעשי- 


יְרשם-נא | הדבר 


אירופד: | באסידה, | אמכנם שבועות 
אחדים קדם-לכן, | באותה שעת 
עצמר: שוקבטהות מובות נתכו 
שר התשי 'י דקודקודים : מצד - שר- 
דקמושבורות דקאנגפי, ירדו על ראשיודקם 
מהלָמות ממש מצר התושבים 
דהערביים, | אם גם המכות שרפו 
דקודקורים אז ב חהיפוה, בי"ח לחדש 
אדר ב' דזיו, כגראדז, מכורת נאמנורת 
פאד - העיר ‏ הובאד; באותו יום 
במצבדרמצור, -- בכלזואות דבר כזה 
5 מעלר ולא מוריד הרבד לגבי 
ההקולטורר | רזאירופיוז. | דזן דבר 
כזדה,| לעשוז קצות פרסום לעין 
ירוע על-ידי מליקת"ראש ש5 ירזודים 
אחדים, 5גבי רבר כזר; יש דוהחכמר; 
גם באסידה) בכ% חפשמןת דהקגדולר; 
שו השבלרת " הסורה ותשכלר;" זו 
שרזמשפילים שבבני-אירופר;, דזנוד;יםו, 
כידוע, כָּלם אחרי דהפשמות, הההלן 
פתתזאם. לנקותן ריר קלדה גב 
הזיא יודערת מההחזאות? עבררד; לשמה, 
ג₪ם בני"אסיר: | כבָר %מדו פרק 


בפוליטיקר; ויודעים מהחזר; ,גליד 
העות" | בתנון | כזרק, | בככל" ש,גסןוה 
הדעות" | וקוא 7 גלוי יורזר -- 5עיני 
שרדדזמושבורז בעצמו, - אדיר יותר, 
גדול יותר, כן קוא ברוך יותר. 
עקר הפרסום ואין לך פרסום טוב 
מוב ! ממעשוה-רצח, ‏ אש אני הורג 
את חברי אה את שכנה | היושב 
לבטח עמי, רג אני אומר גלוי 
ל שאין אני חפץ בו. 

דבר כזד;ק אפשר שיעלר; גם על 
לב בן-אסיה, ‏ הן לא כ5ִלם הם 
אנשים ,פראים",. הלא יש ביניה:ם 
הרברז | בעלי דוע ידועד;ה, ודקם, 
דהקרובים בדרזם לבני"אירופר;, 
קרובים אליד:ם גם בכמה וכמות 
מנרקנים | ומשפטים, | דקם | אינם 
פטליסטים כלל; והם יודעים מד; 
אלד;י ד,:ציביליזציד; | דורש מארזן 
ההאדבענ-י לעמוה: .יום. ‏ וליפך על 
דהמשמר, להלחם על% הקיום בכל 
דהאפנים | והדרכים. וחן אין לך 
דרך מובו; וישרר; ל%עלות מעלה 
ולראגיע | לידי איז מדרנה מז - 
לדחוות | את. פעמי חברך, לפרש 
רשת לרגליו ולד;פילו, אף אם לא 
דקכרק אוותזך עוד על לחי האחת, 
ראד כאלו הכה אותך על שהיהן, 
והגדז? קוא בא להרגך והשפּם והרגו, 
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דהעבורר;" מיום י"ב איר, שנד; ז), 
אז ראוי ‏ הוא לדרוך ע% אדמת 
ישראל ולזזיורז ‏ תושב ואזרח ש%9 
מדינרתדדקיד;ודים" דקעתידד;? לבוא, 
דבר זוז נעשרק בשמו של התנציב 
היהודי ביהודה, אומרים ,5פיס" 
ברה את י-;ערביים | ולרקתרצוות 
אליך;ם-- ומי יודע באמות מר;ז אומרים1 

אולם למ לגו העָסק בנסתרות 
פנדי עם בננלות. רי 5נן לרעת, 
בג בשתיצרדק" עזב | תוענה וקנציב 
הידקודי, | זרז שוקיר;ודים נתנו לו 
בבודימלבים, דודיעו והכריהו 
בכל-העולם ע% כל ברכה שפרך. 
בערת דזכריז דקמכריז בארץ בשם נציב 
זה, לבשר את הערביים, כי נסגרו 
שערי הארץ לפני היהודים.. 

כעת ,קצת" קשרהק הרבר 555, 
רבו ההשואלים אפיפ מבין אלה 
שלא שאלו עד-עתהה אולם גם 
כעוץ עוד רבו המישבים, האומרים 
לוסב את הדבר ו,להרגוע אות 
דקרוחורת". ירקודים, תנוּ כסף!] - זאת 
דהיא בעין תשובד: עַקרית, ‏ יחידרז, 
על ב% רזמאורעות, ‏ תשובד; שיצאדק 
מפיורת דזמנדקיגים דזראשיים בלונדון 
ומפיוורז | מנקיגים | אחרים | ביתר 
דהמדינוות, מי יודע, אם ‏ לא הלל 
חגם | -ח₪ש גם החללים | האלר, 
חללי יפ אם בידאדם 5 הדגיעו 
עור לידי מדרגד; כזו לובי שמי 
שנורתזן כסף ומי שנותן את הנפש 
לא נתנו עוד דבר שקול, שכשנותנים 
על כבף האחות אפילו נשמרז קמגדז 
של בן-אדם קמן - סכום ידוע ש% 
רצונורז, שאיפורץ?, רזקוורז וכו וכו'; 
סכום ודוע ש% חיים, ועל דכף 
דהשנירז | כסף, | כסף, כסםף -- אפילו 
סכומים גדולים ‏ של כספף,- %א זה 








בלבד שאין הכף השניתת יכולר; 
ל;כריע ארת דהראשונדק, אלא שאינוק 
יכולר; 5היורת אפילו נשקלת עמר; 
וחד במאזנים,| ינדה יכולר; לבוא 
אתר: יחד בחשפון, בנידאדם יושבים 
כאן ורואים חלומורז באספמיר;, שולחים 
שליחים לשם כבוש, ,חלוצים" עוברים 
לפנינו אל הארץ-ומי בא אחריר;:ם? 

כ מי בא אחריקם? זאת ‏ היא 
שאלת והשאלות, אין חיל-ההחלוץ 
במקום שאין בא אחררדכך חיל אחר, 
היל יןהמערכר;, | מערכת ‏ "דהחייבז 
הפשוטר: - במקום שאין חיל זה 
עומד מיד מאחרי חיל-ד;חלוץ ונכון 
ללת ולמלא אחריו, | מי ששולח 
חיל-רקחלוץ ודקוא אינו נכון %לכרז 
אחרין -- זרז אינו שולח אותו לרזלחם 
להיים,.. | ור היב ממש במיתתו, 
חִיב בנפשות שהוא מוסר למלאך- 
דהמשתייות, ל%מלאך-דזמורז. 

השאלו;? היתרז באמת 5 שאל ת 
דהחיים וההמות, כניהאדם בראו 
ויצרו תנועד;, אבל אין דקלולכים, 
עשו פרסום רב לדבר, והדבר עצמו 
עוד אינו. עקר עוד הסר -5א מן 
הספר, כי אם מן החחיים, דזמולות 
קבועים ורק דזגלגלים חוזרים, ולאלר; 
דקעומדים מרחוק נדמר; שכסיל וכימרז 
עזבו אות מעונרתזם. כל אבן קטנדק 
מאבני-ר;ברר, דזיורדרז לפעמים 
משמים ארצד;, נראירת כאן, בבלבול 
הרב ובואוך דקשאון שאינו פוסק, 
כאבן-אלגביט, וכל כוכב קמ 
דהעולר; לפעמים עם נמות הצללים, 
שמש וכירח עם אחדדעשר כוכבים, 


זה גם מעורר | קנאה ושנאה;, 
בני"אדם מרבּים | בשעשועים 
ומעמידים פנים כאלו עושים בכ5- 


רגע דבר חשום עד-מאד = וד;דבר 
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כל רתכסים ההזד; ידוע בודאי 
למדי גם באטיה, נפלא רק קצתה, 
שכל רהחזון דהזרק נעשדק בכליזאת 
נפרץ ביורזר מיום שדרכוּ בנידאירופר; 
על ארמת-אסיה זו ונעשו שם 
לפקידים ולאמרכלים ולסרזם אורגים 
רתהבולור? בסוער. הפוליטיקה; של 
רהמזרח. רזפרק דיו 
דקעולמיר? כעת, מי חכם וידע ‏ את 
כ דרכודה. ‏ מי יודע, כמד ‏ שליתים 
יוצאים שמדז מכמדק מדינות ולמוה 
דהם יוצאים. אמנם היהודים והם 
עם הכם ובון, ‏ ₪95 ידעי פרק 
בפוליטיקר;:, בכל-זאת לא רבים חהם 
אלה שהחזון הזה דקידק לפלא 
בעינירזם, בכלכל ‏ הון ההכ 
לדה עפלא דזרבוה, ולאידך, יש תמיד 
לישב בדחק ‏ יש תמיד מישבים 
כאלה - הממ הקרים לישב את 
דהדברים, ,ולא קשי מידי". 

אולם כערז כבר נעשד; והדבר קשו; 
5% כעת, אחרי הפרעות ביפו 
ביופ ‏ הראשון וביום דזשני במאי, 
פרעוות דהעוברור! וקרבו; ארז דהגכול 
של ימי קישניוב, פרעוות שבהן 
נפלו כ ארבעים יהודים ונפצעו 


ההש 


כמאתיםן אחרי | דהדהשרזערוה, 
דקשרתערורז טש מלחמרק ממש, 


ע לופ רוח אק רה לע ל וח דירוה 
עפ רחובותיוכו, :שרק בהרך-נס 
נצלו מרדקרג ואבדן - מדזרס ומהרבן 
למחצד;ק או לשליש 9 א נצלו, -- כערז 
נעשרה ‏ הדבר קשה 5כ5ל, פלא היך; 
ויהי 5פלא, שב מקרה יצא הצבא 


שביפו ביום והראשון למאי לשם 
טיול, במקרה 5א דאובא הכף 
הצבא, | שנמצא | במקום חיתו 


דקרואשייות - מקלך של שעורז אחדוות 
מיפו, ב מקרה לא התערבו אנשי* 


רזקשה בפוליטיקר; 








הצבא והאופיצרים שהיוּ במקום- 
דהפרעורז ב,ריב', ב מ קר דזק נמצא נשק 
רב בידי והערביים שבכפרים וצרכי- 
תחבשר? אירופיים ‏ אצ כ% אחד 
ואחד, ב מק רה הלכו בראש-רקפורעים 
שוטרים מזינים, בטפקרה לא נעשה 
דין ומשפם בפורעים ולא נעשהתר; 
חקירר; כרבעי, רזכל במקרה. אבל 
המקר | הוא | מקרה ‏ אִים, 
שבמעט אין דוגמתו | אפילו בין 
ר<מקרים וקאימים אשר קרו אותנו 
בשנים האחרונות, כאן הקונף ההגרזן 
לה על חיי אנשים בלבד, אלא על חייד 
עם. את כבשתדדקרש אומרים לקחת, 
את הנחל דקאחרונד; אומרים לכבוהז. 


ולפי"שעו; | בארקרישראל מצוק 
אשר %א היד; כמורזו. מצור מסביב 
לכל עיר ולכל מושבה. כ% הנמצא 
ידקר, | אין ווצא - אין | .בנוקאדם 
יוצאים לפעלם ולעבודתם בשויה 
מהארץ עצמה יש, כמובן, יוצאים, 
שמה רק אין ‏ בא כל אניה 


והבארה שמה ונושאת יד;קודים, עולים 
חדשים, כופים אותדק לחזור ‏ ע% 
עקבורנידז ולרזחזיר אוזת יהודיה; א% 
דהמקום שמשם באו, (ור;ן יש רבים, 
שאין להם כל מקום לחזור; נסגרו 
לפנירזם כל שערי תשובהדה,) 5,מדינות 
דהירקורים? ייש | לפירשעה" השות- 
כניסה: 95% -- חוץ מן הזידזורים. אין 
בין ימות-רזמשית אלו | לשעבוד- 
מלכורת רוסיד; %פנים, למש ,5‏ אלא 
זרז, | שכאן ,חוץ מן הזיהזודים? פרושו, 
אפילו חוץ מיהאודי אחד. כשיש ספק 


ברבר ומתעורר חשד, אולי ‏ זאדם 
הלז | האוא יהודי, בודקים אותו 
רופאים בדיקתדהגוף, ורק כשדזוא 
ערל ממש (ראֶה ,אגרת" של 


דהר:אחדור: פועלי ארץ-ישראל תחרורז 
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ויענוד ‏ 9ו לראשו - לראשו רעיף, 
שאינו חפץ אלא לישון פישן 
במנוחרק ולחלום חלומות שחולמים 
שעות-מנוחר;, ‏ דמו של ברְנר, זק 
שכדמו | ש% ‏ אותו | כהן |כביא 
לפנים לא נח כל דזימים, צעק לשמים, 
אם גם שמידברזל, ולעם לא-בינות, 
כעם ולורשומע, דם זר ובזוד; ערזהז 
לשמן משחהתיקרש, למשות בוה את 
גלגלי דז,הזנועה;" - תנועדז זו שברנר 
היה רקרואה שראד; את כל הסר- 
דהותנוער; שבדק, %ועג %כ% קרש של 
אנשים שאינם קדושים - כזרז | דזורז 
בּרְנר כל הימים, כעת יהוךק וזוא 
לאחד מ,קדושירקם", גפור דזיד; באמת. 
כאיש הירזר; גבורוזתו תמיד, אולם 
זארת דקירתד; גבוררזו, לקרוע כל מסוהה 
וכל מסָכה, אשר שמו האנשים על 
פנידקם, לד;סיר כל אִפֶר, שבו התחפש 
רהמתותפש. כעות ידזירז אפרו לאפר 
על פנידקם, | תוא רצץ: שבר ‏ כל 
דקימים כל משען וכל משענת של 
ומידזקנדז, | של ימים שאין בדחם חפץ, 
למען יעמוד וקעם על רגליו ויחי- 
כעת והידק קוא לאם למשענת 
בתבל זו של זקנדק ואפטוּת. ‏ את 
פצעיו דזם מוניום עתה - והגד; הם 
דקיו פרזוחים לפנירזם רזמיד, שורזרזים 
דם חי-- ואיש לא ראד ולא ודע, - - 


ומדה נדַבָּר עוד ולמי נשוע - וכל 
דהקרֶב קרב אלכנו יְסָפֶרז ‏ גם ‏ הרוא 
עמנו, גם מה וארבעים משפחוז 
השמרונים שבשכם,. שריד מעט 
של שבטים קדומים ופלֶטה קמטנד; 
של ישוב קדום, גם הם פחד עִם- 
דקארץ עליוקם. עפתושבי" ר:מקום גם 
הבשו מדהם /לעזוב ארי :דזעיר, עיר" 
אלהים להם, ואם לא ישמעו לחם- 
ְתִכְבָה גחלת זו דקאחרונהא - - 

וא 





ובשערז זו כנסיורת"דזברירת שבאם- 
ריקוה וקולכות וסוגרורת שערי ארצן 
זפני נודדידעולם. | ,אמריקד; לאמרי- 
קנים", כלומר -- לגרים הללו המשמידים 
ארז זכר רזאמריקנים דזעקריים, תושבי 
אמריקוה לפנים, גואלת-עולם זו, 
אחרי אשרה כבר עשתה מעשהר 
גאלתרה באירופה וכבר נתעשרר; 
ונבנרזר; מחרבנר; של אירופרז, רשורז 
והות לוק וגם זכורז ‏ ותואלות ה 
דהן זכות זו ש% ,אמריקוה לאמריה 
קנים" עמדר; לו לנשיא ‏ החדש בשעת 
דהבחירורז -- לסגור ארז שעריד; מפני 
עניים מרודים אלד עניי | אירופד;. 
גואל-אקעולם, זד; שרקצליח 5הכנים 
ארז רהמוסר ודקצדק ההאנושי למסגררז 
של י"ד סעיפים, בלי אשר הצלית 
לקים אף אחד מהם, פָּרש מכהגנתו 
בלי אשר מצאו לבו לחתום על 
ר:צעתת-ר;:חק ולקימהּ בחרזימרזו, דזנשיא 
החדש הוא, כנראהה, בעל לב אמיץ 
יותר, הווא פרש ‏ את אשר סָתם 
הראשון ומלא את אשר החסיר. 

עלדפי חק זרז רק אחוזים אחוזים- 
ששה אחוזים מן המספר דזכללי 
של תושבי כל מדינד; שנמצאו כארבע 
שנים לפני מלחמתדדקעולם בארצות- 
דזברירז - יבואו במשך ‏ חדשים 
אל הארץ המאֶשרד;, אשרי המחכה; 
ויגיע ! 

> 2 *% 

ובארץ אוקרינד; - זו שלמד;ומורזיר: 
אין-קץ יש יסוד ושרש גם בתורת- 
דהמוּסר רהמזיפדק ש% וזעמים שיצאד; 
מאמריקה; -- בארץ זו אחז מ אות 
אלפי יהחודים במקל-הנדודים. 
קהלות קהלות וצאו או יוצאות 
לדרך, מתפשטות על-פני ההשריות, 
דקיערים, הדרכים; מתפשטורז על-פני 
דזמדינורז והקרובורץ ואף הרחוקות, 
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מקבל באמת פנים השובות ער- 
מאד, קצת | רומנטיקה; | וקצות 
פילנטרופיר:, צדקד;: ירזודירז פשוטרז, 
שלבשר;ק לבוש חדש %5פי מעם הדור. 
דמוקרטים אנו, העשל ,רהעם", רזע ם 
ילך לארץ-ישראל, דזוא יבנדז. יבנורק 
על יסודורת חדשים, יסודורת ,יפים" - 
דקמטרוניות | ההרחוקו;, ששרים לה 
שירים לאור ההלבנה, ‏ היא תמיד 
יפרז, כָּלר; מרעום, ‏ ומום אין בה, 
אנחנו נתן קצות כסף - מזרז יש גם- 
כן עו להשתמם בלי אשר ירע 
האדם בעצמו את החשבון דזברור - 
ונועיל לעשורז דבר יפרז, דזנרז יש בזרז 
לרפך כל-כך את ד;לב ולעשוות אווזנו 
יפים ונעלים גם בעיני עצמנו, רצח יש 
פנו שאיפורז יפורז; יש 5נו אוריאליםם", 

עושים כאן נסיונורז חדשים, שנעשו 
או גם שלא נעשו עוד בכל ישוב, 
בפ ו בעל- רביו ידי יר . כאן 
ותרן,. יבנו לחם שם ישוב שפלן 
פועלים, כָּלו זכאי, כָּלו צַרק צדק. 
אם חלום ופה והיר; יפר;. ר:ן חפץ 
דהוא רק לחת ספוק ידוע לרגשוז 
גהועים, "= לרגשור ‏ - ,עדינים", <' שאון 
בכתם 5 התגשם ולצאת לפעלה, 
ד דל רקי שר שירים ‏ לכבוד 
דהמטרונירת שמעבר לים והזוא נוהן 
לה שי- את נפשוזירזם של אחרים. 

ונלחמים אנן על קיומנו", ‏ גם 
תשובדז מעין זו נשמעת. גם בזה 
אומרים להטיף נטפי נחמה בכוס- 
דקיגון | דקמלאה, ‏ אולם ‏ זה הדבר 
שאין אנו, רב בננה; ורב מנינד;? של 
דקואמרז, נלחמים כל%5, לגו כבר יש 
רזב ואין על-מד;ק %ר;לחם. ליהודי 
והיושב באיזר; מקום בתחום וקורא 
את העתון הציוני שלו - ואיזר; 
ערזון איננו ‏ כעת ציני? | בעתגנים 


של אינםזיד;ודים | ובעתונים | ש% 
ידקודים שו נא יד ציון איננו מדברים/- 
ליד;ודי: כזרל. דזן. וש דזפל, יש פן 
(מדינד? ‏ ירזודיתת* כרתובדק ורשומרז 
בפנקסאורת של דזגוים, של רז,עמים"-- 
אמנם לעת-עתוק בלי חתימוה; יש 
ממשלרז ידקודיות: וְעָדִים | ואמרכלים 
ופקידים לשם ,ציון? כמעט בכ% 
דקארצורז שירזודים יושבים -- ארץ- 
ישראל נרתפשטרז על-פני כל רקארצות; 
יש פוליטיקדק ירזודירז, פוליטיקר: זו 
שעליר; מכריזים כל הימים בקולי- 
קולות | מעל עשרורת? בימות | ש% 
עועונים ועל-ידי מאורז מכריזים סתם, 
יש עוד כמוה ‏ וכמר דברים, שוש 
בוהם משום ענין לענורז בו, משום דרש 
וקפל או גם 5לא קבל שכר, משום 
סוגיר; יפה: לרהרפלפל ולהתתחדר בוז 
וגם משום דאגה קצת-- חן בלי 
דאגדה ‏ כלל אידאפשר; ‏ יים בלי 
דאגדה דקם חידשעמום, ויש נציב 
ביהודה-גָלת-הפתרת של הרו- 
מנטיקה; | החדשוה, | בראש ,ההמדינדק 
דהירקודירז*" עומך נצים ירעחי -- עומרק 
לך עוד, ומוה עוד תרזמי, לברי?? 

אין להוציא את הדברים מפי 
דהעט, אבל חובה היא להגיד את 
דקאמר קִבְלַדְעם, נגד דזחיים ודזמתים, 
כי גם הדם השפוך עתרז בארץ- 
ישראל, דם אנשים טהורים ו,קדושים", 
שבאו לרוווז בזעות-אפידקם ארת אדמרזן 
הארץ - הוא ‏ ירוח את אדמת 
זהוארץ, כדם פרים ואילים, אבל לא 
ישקהת את נשמז דאעם, לעם -- העם 
איננו יחידים, גם לא מאורז או אלפי 
יחידים - לעם בכללו נוסף כאן עוד 
דבר אחד, עוד הלום יפר; על חלומותיו 
דזיפים, כי יש %ו גם ,גבורים". האוא 
וקח מעתת גם את כתר הובורוה 
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ראשי הקהלה והם כלואים זה 
חמשה ירחים במאסר. 

גזררת-ר;שמד | איננר; | מסתפקוז 
ביתומים צעורים בלבד,. מענים גם 
אנשים זקנים עָנויודמורז, בלבד שיתרצו 
לחסות | בצל% דהאמונר: ש% תושבי 
רזימן, אמונת רקאיסלם. 

% % % 

מה שעושים בעלי אמנדת זה 
מעשים כיוצא בוזם עושים, כמובן, 
גם בעלי אמונות אחרות. באונגריה 
קבלו רדיפורן הקירזודים. כעות צוררז 
חקירז, כַּפֶד: לאנשידקולמורר; מבהקים, 
שומרי משפט והק. יצא, מש חק או 
פקדד; השאית, כי הירקודים אינם 
רשאים להשרזמש במלפון המחבר אהז 
ערי אונגריד; אחרת עם חברתדז. אומרים 
להכביד ככליהאפשר על המסתהר 
דקירזקודי ולקצץ אות כנפיו, 

גזרד: מעין זו %גבי ר<מסחר הקירקודי 
דהוא בטול חסות-ד;דירים 5גבי חניות 
ומחסנום, | מכאן יוכל% בעל-הבית 
דזנוצרי 5רזוציא בכל-שעוה ארז דוחנןני 
הידקודי מחנותו, ול רשות היא 
זאת %ו/ כי אם חובה; - חובדז מטעם 
עד<אונגרים והמותעוררים?, | היודעים 
להמיל את חובותידקם ע% והצבור 
בכמר; וכמרק אמצעים, 

אותיות עבריות כשדזן לעצמן 
אסורוות| באונגריד; ואין ההפוסטוה 
נזקקת ‏ להן - אין ‏ היא מקימת 
במכתבים שנכתבו באותיורת האל 
ובספרים שנדפטו באורזיורת כא3ד: מצורז 
טֶלוּח. הדבר ההגיע לידודכך, שר;מכהב- 
דזעותי דזרזורני-מדעי ,רז צפו; בארץ 
רז גר" חשוד שם בריבולוציוניורז, 

למוסדות-רזר;שכלר; באונגריר: יש 
רשורוז ליר<ודים %רהכנס | במכסן 
אחוזים, המשר;ק אחזים %אוניבר" 
סיטרז, זרקו עליפי דזחק, על-פי הדין, 


ברה שו 62% מבה%א,ת-מתב< הקפר המעו האר שו החדהה מע הארה מלתבגן רב סואה זט זואהטנפ הממחה הד א א חח הא 


אולם עושים לפנים משוּרת ‏ חדן 
וכל ידקודי דקאומר לצעור על סף 
ביותדטדרש-ד:הכטד; בודקים | אותו 
כמוה וכמו; בדיקוות וחוקרים אותו 
כמד: וכמד; חקירות, אם 5א נתפס 
למינורת של הקומוניורת וכדומר;-- ער 
שעובר זמן הלמוד. 
ה 

כבעלי ההמצאורת יפוות דזן ידועים 
כמ וכמד מן התתושבים שלנן 
מתוטבי פולין וגדוליה;, ההמצאוז 
ופדה דקמציאו זרז כשנוה, %בוא במשא- 
ומתן עם היהודים על-דבר יחסים 
של הסכמר; ושל רצון בינירדקם ובין 
דהתושבים | ד7,עָקריים". | אף | כי 
דהורקודים וקם נכונים | בכל:-שעה;: 
לבו ' ירי הסכמה זי ויהי רצון 
זר?, נמשך הדבר ונמשך -- עד שנפסק. 
נפסק, כמובן מאליו, על-ודי ‏ ה,צד" 
דקורקודי, | שרארז את-עצמו ממלא 
רזפקיד מנְחך באיזר; מהזר;-שעשועים, 
שוקצג מטעם אנשים ידועים לפני 
דהקעולם ההקגדול, לרקראות עד-כמוק 
רב חפצם ,קרב" את היהודים, 
מוּבן, שגם הפסקו; זו וקיא למוברז 
הצר סכנגה.' כעוק ירי" ורארת ‏ כק 
רואה ווּכח, ‏ כי אין ההיותודים 
הפצים בשלום, 

* 2% 

ומי חפץ עוד בשלום כתושבי 
וינקהת. שלות-ד;רוח עם סמני 
דזרזעוררור? קלרז, עדינד:, מצתצתה - 
זראו דהזסמן ההמָּכרתק ביותר של עיר 
זו, | דקקלר;, | הקעדינהק ודקמצחצת.,, 
ובכל"זאת -- בכל-זאות לגבי הורזודים 
יש שאף עיר זו מקפלות סבר פנים- 
חשובורת | מאד. | שם כעת מקום 
ההקוננרסים. והקאנטישטמייב, 
במשך שלשות ימים אין הנוגמי; 
וסקים מר;טיל ארס ללבורז +קשומעים 
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אלפים אלפים מתגלגלים רקאנשים 
בכל ערי הגבול ובכל ערי החוף. 
אין כל חק ואין "כל גדר שוכלו 
לגדור בעדם - לגדור בעד ‏ האדם 
שרואר: חֶרב חָדר; מנחרז על צוארו, 
שלה ימלם על נפשו, כל-עוד נפשו 
בו, רק ים-ההאוקינוס וחזוא גדר כזו, 
שאין לפרוץ אותו? ואין להעבירר;:. 
חק שם אלהזים ואף בגידאדם חוקקים 
חקיהעמל - וחיי | מאות ‏ אלפי איש 
מדק ירקירז עלירזם? 
%* ₪ * 

כי הפחד שאחז עתוק את 9ב 
כל יהזודי אוקרינד? איננו פחדדשוא, 
לזר; יש כמדק סמנים גלוים ונסתרים, 
מנדקיגי האחבורורת וזאוקריניורת שבחוץ- 
לארץ מתכננים לשלוח שמ את 
שליחיר;ם, | ,לסדר ‏ אע דהעבודר;", 
וגם ‏ אלה שבארץ עובדים ‏ את 
עבודותזם ועושים את מעשיהם גם 
בקרב הממשלרק דהדיקטטורית? של 
,עלוּבי-רקעולם". עוד בימים ‏ האחרונים 
הזגיעו משם ידיעות על-דבר קהלות 
עבריות שלָמות שנשמדו ונמחו 
מתחות וחשמים, לחית בניהדהאדם 
אין כלוב וגם ‏ אם שמים חהים 
בלחייר; עוד ההיא יודעות לנשך וגם 
לדרוס ולמרוף. 

ל ₪" 

ולעת-עתדה | אינן פוסקוות ‏ גם 

דקרדיפורת בירתר דקארצורות, לב דזיהודי 


היה לסדן שעלתו ‏ מכה ‏ הפטיש 
הההיסמורי ההנדול, | באורת ומגיעורז 
ידיעורז ‏ מארצותת | שגות | על-דבר 


עלילתידם, בדבר זה הן הצמין 
תתמיד דהזעם ההשוכן בארץ יָוֶן, וכעת 
החן ‏ הוא ,שוכן" גם בסלוניקי, 
דזעיר. רזידזודירת. במשךף ארבע מאות 
שנדק אשר היו הידקודים בעיר זו 
ותחת ממשלת ‏ התוגרים רק שמעו 





טמע העלילר; הזאת, וכעת, בפסה 
זר?, שמעו וגם ראו אוחד: עין בעין, 
ראו בההתאסף המון פרוּע ושובב 
אל בית אשר; ירזודירת וירזבעו ממנר;: 
בצעקוות מחרידוות-לב ילדר:ק יוְנירז, 
שאחרר; לשוב לביתרז, כשלא יכלה 
דהאשר; לחזשיב את הזילדר;, שהלכר; 
באשר ‏ ה%לכה, ‏ הכוך? באכזריות 
נוראה. וגם כאשר שבהה הילדת 
לבירת דקוריר; בריאד: ועליזר; עוד לא 
שככר; חמת דקרזמון דקיוני ועוד ידו נטוירז, 
*-. % 

הד ההמון וני נמוידק ‏ על 
דזידקודים בכל מקום שהוא, גם באי 
פרינקיפו החשיך אל העיר קושטא 
וצאדק ילדד;? יוָנית למל וגם ‏ היא 
אַחררת קצות לשוב לביתה. גם כאן 
התאסף האספסוף לפני בית ‏ רב 
ההעדרק הקירזודיתז אשר באי וידרשו 
ממנו להשיב ‏ את הילדה אשר 
דהחביא בכדי לקחת את דמה 


למצורז,., התתנפלו ‏ על יבל קככםהה 
דהרסו ורזפכו אות אשר בו ויאמרו 
להרוג אות כל אנשי הזביות. 


ורהיר הגדולה: דהקן, גמויר; בכל 
מקום, מודיעים עלידבר מצם נור 
של יהודי פר₪ יח" (רלרעדים 
שם חם הפקר. דמם מָתּר לגמרי 
ואין אדם נענש על-כך ואין נתבע לרין. 

* 4 * 

ידיעורת מבדזילורת מגיעורז מ ת ימן. 
שם הוציאו| הצוררים מנרתיקם 
עחקי, שעל-פיו כל ותומי הירזודים 
חיבים ' המיר | ואה" דרב וכ 
דקאמצעים שבידם ‏ חם משתמשים 
למען ְהִבָא את היהודים דהקטנים, 
שאינם חָיבים עוד במצוווז, לידי קיום 
מצודז זו, בעיר אה-ז רקצליחו היתומים 
לרזמלט על נפשם, ואז אסרו את 


שני יובלות של אבל בוינה 


לולא שהצרות האחרונות משפחות את 
הראשונות, | היו היהודים היושבים בוינה 
יכולים ,%חג" בשנה זו שני יובלות של 
אָבל, והיה להם זכרון מר על מה שעבר 
על קהלתם זה חמש מאות שנה וזה שתי 
מאות וחמשים שנה, ‏ הא כדאיתא והא 
כדאיתא. -- מספק אני בדבר, שיצשה ,הג" 
כזה באמת, וביחוד | שיעשה עלדפי איזה 
מעשה הנפר, כי לבות אחינו בני העיר 
הזאת מלאים דאגה ויגון על ההוה, והעבר 
נחשב בעיניהם ללא-כלום, אבל אנו לעצמנו, 
אשר עינינו פקוהות לכל עניני היהדות, 
אין אנו פוטרים עצמנו מן החובה ל?זכפור 
ימי-עולם ולהקים יד ושם ומזפרת אהבה 
לכל אותם ה,קדרטים", אנשים, נשים וטף, 
טמתו על קדוּש-השם זה חמש מאות שנה, 
ולאותם אשר סבלו הגרוש המר והנמרץ 
על אמונתם מורשת אבותיהם, והא %ך כל 
חטאם -- אמנם אף כל ישעם, ‏ כי בכך 
גרידא עצרו כח לעמו ביסורים הקשים, 
והוא בודאי דבר שראוי להתבונן עליו, כ?- 
עוד גבורת האיש ועליתו לאבוד עצמ מן 
הדעת בדבר אמונתו תהיה נחשבת בעינינו 
לדבר גדול ולדוגמה מאין כמוה, וכל-עוד 
סבות שונות מכריהות אותנו לשום לנגדנו 
מעשיהם של אותם האנשים לאות ולמופת. 
הברים!" בגר \ שפד יהיום ‏ אנחגו,. ‏ הדור 
שאהריהם, מביטים עליהם כעל גבוריהמלחהמה 
היותר גדולים, ואומרים לנפשנו, כהם כמונו, 
וגם אנחנו נלחם את מלהמתנו, ‏ כי עוד 
הדברים עומדים בהוילתם ותמיד אנחנו בטכנה 
נדולה, ובפרט| בעיר | הזאז המשבשת 
באנטיסמיטיסמוס | שלה, ‏ ועוד ‏ %א ארכו 
הימים ופוחדים היינו אנחנו בוינה ויראים 





על נפשותינו, והיה זה ביום"הכפורים שעבר 
ושל השתא, אשר רעש הפוגרום מוטל היה 
באויר רוחנו, וגם היום תמיד ובכל עת 
כאלו בקול גדול לא יסף הם צועקים 
באזנינו: סורו-נא מעלינו, יהוּדים אמללים, 
כי עצמתם עלינו עד-מאד; ולצלת הד קול- 
הרשעה הזה -- מה לגו לקוות? הן הבטחון 
והשובה והנהת, אשר קול ,התקוה? לעלות 
אל ארצנו מכניס אל קרבנו, כמעט רשמן 
אינו נפר, ותמיד השאלה בוערת וקימת: 
אנה אנחנו באים? -- מטעם עצם הדברים 
האלה, זהו מהלך רעיוננו, נעשה דבר של 
תועלת, אם נעביר לפני ראות-עינינו הקורות 
ההן אשר רמזנו עליהן, כי עוד הפתגם 
בקיומו עומד: ההיסטוריה היא היא המ%מדת 
היותר טובה, ומעשה אבות סמן לבנים, 
ביחוד בהצעתנו הזאת, כי מה שאֶרע אז 
יש לו קטר עם כל מה שנתחדש עלינו 
מהיום ההוא והלאח. 


קריה עליזה והומיה היתה וינה *שעבר - 
אין לדְמותה למצבה של עכשו, אשר היא 
עניה וגלמודה -- ואף כמובן באותם הימים, זה 
מאות בשנים, עוד צעירה היתה לימים וד?ת 
העם, בכל-זאת היתה נחשבת לערים היותר 
גדולות, לא לבד בגרמניה, אלא בכל קצוי 
הארץ, ומסחרה גדול מאד, והיה מסהרה, 
כידוע, | א% דרך איטליה ולארצות-המזרח, 
אטר היא היתה רוכלת ידן. ובכן נתישבו 
בה היהודים בזמן קדמון לערך, ובדיוק 
שמע האוחזים בה כבר נשמע בשנת 1200 
לסה"נ הן כחות והן יוהר, והוא שמע ברוך 


ד=תה לחה 7-ה ו 4.2020 שת תה .הבח ד את מ איה 


וגם מאספים אכפורז"עש -- ברב מנין, 


ומן ד;דפור 


אל ומעשה גםש-כן 
הפעם | 8% צעדים ‏ \רבים, ‏ אחרי 
אספת-ך;עם | שתספו | דזאנטישמיים 
ביום דיג לחחש ‏ אפרי%. ‏ שנות :זו 


באולם בית-רזמועצר; ש% עיר וונד -- 
אספר: שפר; השתותפו קרוב לשמונרז 


אלפים | איש, נערכו | תהלוכות 
אנטישמיות | ברהחובות, אחשר ותר; 
עור" %₪ האתה כמוחן, רזקמון 
אמר להואפרץ פעמים אחדות דרך 
שרשרות דקשוטרים ‏ בכדי לחדור. 94 
רהשכונרק דקירקודירת, בדברה רזרק 9 
דהצליה, אולם תחת זאאת דוצליח 
לעצור ‏ את כל קרכות | וקטרם, 
להוציא משם את כל איש שפרצופו 
דומ %פרצוף פני יודיי ולר:כורז 
אותו מכותדרצה, ‏ די הק ההפעם 
אפילו דמיון קל לפני ודהודי לבוא 
לידי פכנרזהנפשורז. 
* 2 % 

ומדה< עושים ירקודים בשערק זו-- 
בשעד; שספנדק אחת, ‏ סכנרנדנפשווז, 
חרב אהת גדולרק מתוהפכר: על-פני 
ראשנו על פפני ראשו של כל אחד 


ואחד -- יר<ודים עוסקים בשער; זה 


כמובן, במהלקת, דבר זרז מקכל 

% 
בידי כלם, וכלם יודעים אותו. 
ורזיראים ‏ והחרדים שבנו חם במעט 


שיודעים מלאכה זה ביותר. דן 
הם שעושים ‏ את הדבר ,פשם- 
שמים", התם למדו מפי המשכילים 
הכל א כ% המלאכה החקו; 


ודהנקיר? לאסוף וזספורתז ולמשך ארז 
לב ההמון בכל מר; שאפשר למשך 
את לבו( את כל מעשי אחזת- 
דהעינים כלפי חוץ וכלפי פנים, אות 
כל מני תחבולות של שלטון ואת 
כל הנכלים שקוראים להחם בלשן 
יפר; נכלי רזפוליטיקד; ורקדיפלוטטירז, 











- ו 


גם ‏ תהם ודעים כבר ,להתיצב" 
במקום שצריך להתיצב -- לרב בנגוד 
5בל עניני דזודזודים; גם להם יש 


אנשים יודעי"נמוס ויודעום לחתדזלך - 
לרב בהשאי - עם בנידאדם ‏ ,רמיד 
דזמעלר;, ולדקם נוסף עוד דבר, שהם 
עושים %5:1 ,בעזרות רקשי"ר;". דבר 
ורק רקן מוסיף כח, מוסיף עורז, לא 
כי יספר, שרבנים ו,צדיקישי 
,גדל" ד;ודאדוות ‏ והרנאספן 
לאספה ‏ ודההלימו, | כי כדי שלא 
תאבר השפעתם ‏ ע% צאןדטרעיתם 


צריך 5נסוע 5מקום שצריך, וצריך 
לחש שם מה שצריך ללחש או 
לדבר ‏ שם ‏ מה שצריך כַדַבּר-- 


לפעמים צריך לדבר דוקא בקול רם 
(למען ישמע דהעם"; דברנים יַמצאו 
בין | דקדוקטורים הרבנים-,ה;קטנים" 
דהידועים %גו מימי הפבוש דזאשכנזי, 
או סתם בין הרבנים-ד;/משכילים". 
(אחד ההרבניםדדז,מטכולים" דקאלוה - 
והוא רב באחתת דזקר;לוות דההשובוות 


ביורזר ‏ בפולין -- בד .,לעהותנ:\ זרת 
בשנד;? רזמימדק ובנידעדרזו מחפשים 
פותו | על-ודי | מודעות. בעתונים; 
במקרוה נודע להב, כי ודוא נמצא 


באמריקד; ו,עוסק" שם בענונידרזבלל.) 
מובן שצריך לרבר כלפי אלה שיש 
לרתם איזו השפעהה על הקהל ואת 


פירזם, | פי דזרבנים, אינם שואלים, 
דבר זה אם %א יועיל 5הם, ‏ הן 
בכל-אפן ייק לאחרים, יזיק 5כבוד 


ישראל וגם לעכהרז ישראל, ל,ע:דרזו" 
בין העמים, | הגוע הדבר לידידכך, 
שרזמיפרסש ביותר בין ,צדיקי" פולין 
5א חֶשֶף נפשו מכל עמל, לעלות 
לארץ הקדושה, כדי לחתור שם 
אזו התירד; ולהביא | שם לידי 
איזה ‏ ריב ומחלקוז, 


,עָם כי יחרב.,.* 
מבקר, 
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ונהפוך הוא, אשר מכאן ואילך נהשבו כעצב 
נבזה, מוטל %רגלי בעליןו ללאדיועיל, הדוכס 
אלברכט החמישי, בכל שנאתו אל היהודים, 
איש-כרקטר היה, ומה שהבטיח הבטיח, והיה 
רצונו הַמֶחלט לעמוד בדורו, ומעתה שידיו 
אסורות היו מלנגוע בממון היהודים, מה 
איכפת לו אם נשארו בארצו או לא? זהו 
הטצם, שבבוא העלילה השליכט מעל ארצו 
בלי השך. 

ויהי אחרי שלש שנים, אשר באמת אין 
זכר בחן ואין רשם למסים חדשים והלוָאות 
נאנסות, קרה עוד פעם מה שקרה זה-כמה 
וקרה הרבה פעמים, שהעלילו על היהודים 
עלילות | רְשע, | עלילות | במספר-רבים. 
הטילו | עליהם בלבול של הֶלול העוגגה 
(הוסטיָה) הנקדשה להם, כנהוג, ובפרטות 
היו טחים עליהם שוא ותפל באמרם, שבעיר 
אָנַס (פתם) -- אחת הערים אשר היתה תחת 
ממשלהו העצמית של דוכס אוסטריה -- שלחה 
ידה אשת עומר-הכנסיה בעוגה הנקדשה 
ותמפּרְנה ?איש ר' ישראל יושב העיר החיא-- 
והוא היה חשוד להם לעשיר גדול -- והאיש 
ישראל, כן הגידו חוצה, חֶלל אותה ברשעתו 
וגם צוה לזכות בה גם קהלות אחרות, למען 
תחֶלל עוד ועוד ויעָשה בה צחוק מרְבּה. 
אין צר להעיך, שפל האגדה שקר היתה 
מראשיתה עד סופה ומזיפת מהוכה, אבל 
בימים ההם ,מי שמרבה לספר על ה'הודים 
הרי זה משבח" וכל העולם נתנו לור אזך 
קשבת, ובתוכם גם הדוכס עצמו, והיה לפי- 
תמו ובלי שנאה מקדמת מאמין באמונת- 
אמן, שהיהודים עשו את הנבלה הזאת. 
ברסתו לה לב ו ההובס)\ ה המה הדרי מר 
על תגרת המלחמק שכנגדו מחמת המלנים 
יושבי ביהם הנקראיט ה וס יטין (בעברית: 
אוזים), וגם בפנה הזאת העלילו צ% היהודים, 
שמשכו ידם את הלוצצים האלה, אשר נעשו 
לאויבים נמרצים לכל בני דת הנוצרית 
הקתולית, והיו גם בעוכרי אלברכט, כיהציתו 
אש-להבת בעצם שכונתו. אמרו עליהם על 
היהודים, שהם הם ברע *בם ולנקום נקמתם 
בנוצרים הסגירו כלי-זין ליד האויב החיצונל 
הזה, והוא עון שאין לו כפרה! כמובן, גם 
לאגדה הזאת אין שחר, ‏ כי שודדים היו 
האוּזים גם את משכנות היהודים בלי חמלה, ומה 
להם ליהודים ולשודדים האלה? לכל-היותר 
אולי אַרע, שיהודי זה או אחר מכר כלי- 








זין לאיש הוסיטי, כי כן דרכם של היהודים 
לבוא במשא ומתן עם כל עובר ושב; אך מה 
שקוראים השתתפות פוליטית -- אין גם שמץ 
ממנה, וכיון ‏ שַנָתּן פתהון-פה לשקר, שום 
בחר המחרצה" ‏ לא טמד " כבגהר, יי ודכברי \ רגבה 
בקרב הגוצרים, שעוד היהודים הכניטו חמס 
בכפיהם -- היא | עלילת-הדם -- שנהרגו ילדי 
נוצרים על ידם, וכעין הבלבול הזה יספר 
סופר אחד, שהיהודים הרגו את השומר - כן 
היא הנוסחה שלו--אשר מכר להם הצוגה 
הנקדשה, לבלתי יהיה ברעתם על-פי עדות שלו. 

כל השמועות האלה פעלו על הדוכס 
להעלות חמה ולחרון-אף, ויתן צו, והיה זה 
ביום כ"ד לחדש מאי שנת 1420, שביום אחד 
ובשעה אחת יתפסו את היהודים בכל מדינות 
מלכותו ויתנום במשמר. כאן יש להעיר צל 
העובדה, | שדבר כזה קרה כחמשים שנה 
מקדם במדינת אוסטריה -- עגין ארצות אחרות 
נעבור עליו כאן בשתיקה - דהינו, | שגם 
בשנת 1570 השליכו את כל היהודים אל הבור 
למצן שלול את רכושם, ובאותו פרק נצלו 
כמצט בלי פגע ואסון, כי מורי האוניברסיטה 
החדשה אשר בוינה חרצו משפט, שאי אפשר 
להכריח את היהודים לכפור בדתם. גס בפעם 
הזאת, ‏ ר"ל בטרם תנתן החדת להביא את כל 
היהודים בנהשתים, שאלו את פי המורים 
והם גלהים ‏ אשר באוניברסיטה ההיא, אך 
בפעם הזאת אמרו, שהיהודים עצמ מאד, 
נתעשרו מהונם של האזרחים, ולנזק של כ% 
הארץ לא ישקיפו, והרי עיני כל עם הארץ 
רואות, כל" לוקסוס גדול הולך ומתרהחב 
בקרבם, וכל זה מזעת"אפיהם של האזרחים! 
ויותר מזה, הם הם, המלמדים האלה, אשר 
הטילו החשד ביהודים, שידם עם השויב 
החיצוני, ושלישית, אמרו עליהם, שיש ספרים 
בידיהם -- אולי התלמוד ותולדות ישו, וספרים 
כיוצא בו-- אשר יפיחו שנאה עצומה ע% 
הנוצרים, וזוהי תרבותה של האמה הזאת לשנא 
את הנוצרים ולחרף ולגדף את משיחם ודתם. 

בכל העלילות האלה באו על היהודים 
בעקיפין, ואף שמרבית העלילות האלה בשם 
התורה הנוצרית נתחדשו, בכל-זאת הרדיפה 
אשר נגזרה על היהוּדים ?א בקשה להדיחם 
מאמונתם, כדעת סופרים והוקרים א;חדים, 
אלא למען הכריחם על-ידי יסורים קשים 
להגיד על אוצרותיהם, היכן הם טמונים, באה 
להם כל הצרה הזאת; וה; ראלה: העשירים 


/" פרופיסור שמואל קרוט 


ו .-- יי 


ומהלט, אין בו כל ספק, ומעת ההיא והלאה 
כמובן נתרבו במספר נפשות -- לרעתם, כי 
האזרחים 8% נחה נפשם ברבוי"גפשות כזה, 
ויקנאו בחם קנאה גדולה. בכל"זאת כשתלי 
מאות שנה %א קרם אסון] אשר הוא אסון 
בודאי, וביהוד לא קמו עליהם להשמיד, להרוג 
ולאבד, או, ביותר דיוק, הדוכס נשיא הארץ 
ל נתנם לקומם על היהודים קשלהם", וזאת 
לדעה, אשר דוכסי מדינת אוסטריה רטות 
נתּנה להם מטעם הקיסר כאותה הרשות אשר 
לקיסר עצמו, ר"ל היהודים נחשבו לעבדי 
האוצר (קאממערקנעכטע) של הממשלה, וזהו 
מקצוע-הראות, אשר ממנו נשקיף על כל 
המאורצ. ביהוד נתגלה המהסה אשר הדוכס 
היה מתנהג בו לנגד יהודי ארצו בשנה 
,השחורה", הלא היא שגת 1848]9 למספרם, 
כי בעוד שנתונים היו היהודים למשתית 
ולהרג ולאבדן בשאר מדינות גרמניה, נמלטו 
לנפשותם במדיגת אוסטריה ולא הורע להם 
בשום אפן, | בה במדה, שגם הנרדפים 
והמגרשים ש? שאר מדינות מצאו מפלט 
ומנוס להם באוסטריה ובפרט בעיר הבירה 
וינה, ועלתה אם-כן מעלת הקהלה למצלה 
ראש רק העל הקשה והמסים הגדולים לא 


סרו, בזה לא נַפלו ארצות אוסטריה משאר 
ארצות, ‏ כי ראה את-עצמו | בלחץ ממון 
נשיא-הארץ ‏ גם בכאן, ותהי זאת | אפוא 


העלילה להתנבּל על היהודים ולהכביר עליהם 
על המסים במדה יתרה. רבות בשנים כל 
זהיסטוריה של יהודי וינה אינה אלא הטלטול 
והנדנוד שעברו עליהם בהתחדש עליהם גזרה 
אחר גזרה בענין המסים, ועמדו בנסיונות 
האלה ממש עד תם כל התקופה שהיא למראה 


ציגינר. 
ויהי בימי השלוָה הרילטיבית | הזאת 
קרה מקרה, והיתה בו רעה גדולה לקהלת 


וינה, אשר יצאה אש הבערה בקרב הקהלה 
עצמה, והיתה זאת ליל קבלת שבת בהמישי 


לחדש נובמבר 1406 בבית-הכגסת עצמו, 
יצאה והלכה ועברה על גבוליה והציתה 
בתיס רבים של היהודים ושל העירונים, 


והיתה מהומה גדולה בכל העיר וקצף גדול 


לעירונים, ויבקשו את היהודים להמיתם, אך 
היהו-ים עלה בידיהם להמלט על נפשותם, 
כי באו ונחבאו בגבים ובבורות ובסתר 
המרתפים, ולא הומת מהם אלא איש אחד 


אשר היה מהקומם ‏ נגד ערל אחד, להציל 


את ממזנו, ובזה היה נבער מדעת. וליהודים 
בכללם כמעט לא נשאר בלתי גויתם, כי כל 
הונם ורכושם היה לש%5% ולבזה לחומסים 
וחוטפים, | כרגע שדדו אהליהם ונשמדה 
יריעתם, כהלשון אשר דבר במאורע זה יוסף 
הכהן ב,עמק הבכא" שלו, ולא גה ולא שקט 
רגז העירונים עד שלשה ימים; ואז מעשה שלהפ 
היה עשוי עד גמירה. 

המאורע הרע הזה הביא ירידה ומפלה 
גדולה בכ?% עניני היהודים אשר בינה, כי 
לא לבד שהצערה השמידה להם כל שטרי 
חובותיהם -- הכל כהכל רכושם היהידי-- אלא 


גם המשכונות אשר בידיהם היו למאכלת 
אש או נחטפו מתחת ידיהם, והיכן ימצאו 
מקום לגבות חובותיהם? ולא די בצרה של 
שצתה, אלא עוד נתעוררה בהם שנאת 
העירונים מחמת אשם הבערה שיצאה ברחוב 
היהודים, והיתה חמתם שמוּרה להם לשעת 
הכשר. והא לך המצב כזה: היהודים ריקים 
מכל הון, | הנוצרים בלתי-רצוים %בוא אתם 


במשא ובמתן, וממיל הלך עסק היהורים 
הלוך ודל, להרבות המבוכה עוד רעה גדולה 
נראתה בארץ, והיא, שעמודי הממשלה וסדרית 
נתמוטטו, כי הדוכס מושל הארץ, אלברכט 
החמישי, עודנו צעיר לימים היה ולכל אשר 
יחפצו יועציו הטו אותו, ומה היא היעוצה 
הם? מסים ועל וכסף-גִלגלת מאת היהודים: 
כל התחבולה שלהם להעלות כסף אל אוצר 


המדינה, | אשר תמיד ובכל-עת לקוּל היח 
בהסרון. וגם אחרי-כן, אשר בשגת 1411 
הקריאו על הדוכס שהוא גדול וברשות- 
קָצמו, | עוד היה מתנהג על-פי המועצות 


ההן, וממונם של היהודים כמעט נחשב לו 
להפקר, על-פי הפי הזה חדש עליהם גזרות 
קטות וחדשות ש% תעלומי כפר, כי לא 
הסתפק בַּמסים התמידים ומכרהים, | אלא 
נוט? היה מהם גם כספי הלוָאות ככל אות 
נפשו, והיו אפוא היהודים בידו כספוג הזת 
אשר מוצצים את מימיו כמה שאפשר ואחרי- 
כן זרה הלאה יאמרור 05 ויהי אחרי שש 
שנים למלכו, היא שנת 1417, אשר עוד 
פעם הטיל עליהם משא כבד בתורת הלוָאת 
אטפר אין בדעתו לפרעה, %א נאותו ?זה 
היהורים בשום אפן, עד שהבטיח להם-- מה 
היה ?ןו לצשות - שזאת היא הקזת-הדם 
האהרונה, ושוב לא יפריעם ולא ילחצם. 
היהודי | נראים נצולים ולא נצולו, 
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על נאות הנהר וינה, | מחוץ לעיר-המבצר, 
הוא | מרכז-העיר הנקרא | עְרְדבַּרג, | היה 
המפפט הנורא הזה. | קדם עלותם | על 
המוקד, עוד נגּנה להם הרשות להמיר את 
דתם, ואז יִסָלַה להם, ויהיו חיים של כבוד, 
חיים של הענוג, חיים המשמהים %ב כל 
בני-חלד -- אבל כל ההבטחות | ללא-הועיל 
היו, | הגבורים ההם השלימו נפעם בקדשה 
ובטהרה, ע% דעת צלהיהם ועָ% דעת כל 
קהל יעראל, מספר הנשרפים ביום המִקְלָל 
ההוא היה כשלש מצאות בערך, כן כתבו 
מרבית הכרוניקים ש% הימים ההם, ולפי 
קבלת בעל ,ווינר גזרה? שזכרנו -- מספרם 
היה בדיוק ‏ 90 אנשים, 120 נשים; ובתוך 
הנשים -- ידענו זאת מתוך מקור אחר -- 
נפהה נפשה גם אמו של הרב המפאר רבי 
ישראל איסרלין, אשר גם מתוך ספריו 
ומתוך ספרים אחרים אשר נכתבו על-אודותיו 
נכיר כמה פרטים של המאורע. ואנו אין 
לנו אלא לבוא אל הסיום, 

והכלית כל האכזריות הזאת? כבר אמרנו, 
שלא יצא המשחיה אלא בשביל ממונם של 
בני-ישראל. הדוכס בכבודו ובעצמו נטל בבזה 
חלק בראש -- היהודים הלא עבדיו היו, 
צבדל האוצר שלו -- וביחוד לו לבדו נהנה 
כל אהזת קרקע היהודים, כמצט ציר שלמה, 
דהינו הבתים אשר ברחוב-היהוזים, והוא 
נתנם או מכרם %מי שישר בעיניו. אבל 
בכל ה,מסהר" הזה לא רצה הדוכס המר 
והגמהר הזה ברכה, וטוב היה לו להוס על 
היהודים ולהגן על חייהם, למען שימם למס- 
עובד כשנים קדמוניות, גם אהרי אסף השלל 
הזה נשאר הדוכס בעניותו והיה קשהזיום 
כמלמגים, | וצהריתור" עדיהאובה, ‏ כ נגזר 
מארץ-החיים בדמי ימיו. וגם הציר כלה 
כמות-שהיא ‏ לא ראתה ברכה במעשה הזה, 
ואדרבה, גם היא נאנחה וכל שמחה ושלוה 
נעדרּ ממנה רבות בשנים, הגם שהמועצה 
אשר בעיר הרחיקה תמיד בקשיות-ערף מאין 
כמוה את היהודים מע% גבולה גם אחרי-כן 
ולא חפצה להודות - על האמת, לאמר: רבות 
אנחותי ולבי דוי, אבל לא היהודים הזיקוני, 
אלא צוק-העתים, וצוק"העתים גבר למעלה-ראש 
עתה בהעדר היהודים יותר מעת האחזם בי. 


חיהודיב, אשר נפל גורלם ללכת בגולה, 





הרוי 


הצרכו מקדם להשבע שבועה חמוּרה, ללא 
ישובו להאחז במדינות אוסטריה ,עולמיה". 
אף-על-פי-כן לא נתרוקנה הארץ לגמרי מן 
היהודים, כי לא כל הארץ פלח סרה למשמעת 
הדוכס, וחבלים חבלים בארצו נשמעים לשרים 
אחרים והם ל רא שום הכרח לגזור על 
היהודים שלהם טלטול ונדנוד. אבל העירונים 
בוינה והמועצה אשר בראשם כל מגמהם 
מכאן ולהבא היתה -- ה,נקיון? מסרהון 
היהודים, ועשו זצת לפעמים בתלבשת האמונה, 
ולפי"האמת מפני הקנאה והתאוה, שלא יזיד 
שום יהודי לבקש מסחרו בקרב העיר הזאת, 
ולא יסתר בה מי שבשם ישראל יכנה, 
ואף לא בדרך-העברה. בכל9, מה שקרה 
ליהודים מן הגרוש והשרפה של שנת תק"פ 
ותקפ"א וה?לאה אינה אלא תגברת העירונים 
כי היהודים ירחיקו נדוד. לתאר המלחמה 
הקטנה הזאת לא שוה לנו, וכמעט איך 
בדבר ממש, אם לא החזיון הידוע *מדי, 
ששנואי נפש-העמים הין בניחיהודה | באז 
ומקדם, ולָאמת הזאת,| חבל, לא על וינה 
לבד עינינו,. | לא נפסיד מאומה, אם על 
מאתים השנה הסמוכות %מאורע ההוא נעבור 
בטשתיקה; וזולת - זה, לא באנו לסכר כל 
הקורות כדרך הויתן, אלא קני הגרושים 
בלבד, ולתכלית זאת דִינוּ בדברים קצרים 
המקשרים ענין לענין. 

מלחמת הקנאה השפלה אשר נלחמה 
מועצת | העיר נגד יהודיה לא עלתה לה 
רבות בשנים, עד שבשנת 1600 (ה לחדש 
פברואר) בא ערצהרצוג מאטהיאס, מושל 
אדמת אוסטריה באותו פרק, וגרש אותם 
כסדר וכמשפט, גרש אותם, כן הוא ידמה 
וכן הוא יהשב, ולפי-האמת גם הצו הזה 
לקוּי היה בבלתי-יכלת פַצוים פקדמו אותו, 
ועוד נשארו הבוים ,בצל קורתה? של העיר 
טובת-העין הזאת יהודיט | %:הדים, יחידים 
מובן, ובמתי-מספר דוקא, ולהתאחד לקהלה 
אין כאן מקום, לא היתה להם שום :הזה 
בעפיר, אלא גור התגוררו בה כאבסנאים 
פורחים, ומולבותיהם לקחו | למו בעיר 
התיכונה בבית-העירונים בתורת שכירות. אך 
למועצה ‏ גם החיים האמללים האלה, חיים 
התלואים מנגד, על אפה ועל% חמתה הי, 
כי לא חפצו ביהודי אף לראותו בלבד. ויצו 
ראש-המועצה בשם כל היועצים על העירונים 
ָּלַם ?בלתי יזיד איש מהם לתת לשום יהודי 
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והחשובים הפריד הדוכס מעל הכלל,.. הפריד? 
לאיזה צרן? אם באמת חֶללו את העוגה, אם 
באמת היהה ידם עם האויב, אם שככו דם 
ברצה,| מה-זה ועל-מה-זה <שנות העשירים 
לרעה או לטובה? צין זה כי אם ההליכה 
אחר הבצע היותר נמוך, אין זה כי אם 
שלוח יד ברכוש האמללים והנרדפים האלה. 
העניים, | כזמור, נחרץ מושפטם על-נקלה: 
אחת דתם לגרשם מעל נחלת הדוכס. מסטר 
נפשות שלהם היה כערך שמונה מאות, ויוסף 
הכהן מתאך לנו כל התלאה אשר מצאתם 
בדרך ענים, והוא ידע קצת רעהם וכלה לא 
ידע! פרטי הענינים נודעים לנו על-ידי 
ספר קטן אחד באשכנזית, נקרא ,ווינר 
גזרה?, לפין כל-העם מקצה היו מובאים 
כצאן-טבהה אל עיר אחת על-יד הנהר 
הגדול דוני, ויושיבו אותם בכאן אל ג אֶָןָ 
ד ספינות קטנות בל" משוט ובלי חובל -- 
ואל אשר יהיה לב הרוח ללכת שמה ילך. 
הספינות הוליכו אותם, כטבע המים היורדים 
מטה,| אל ארץ אונגריה, ושם נצולו. כל 
מושל הארץ ההיא, המלך הגדול סיג מונד- 
הוא נשא על ראשו גם כתר גרמניה -- נתן 
להם מפלט הגון ולא נתנם למשסה ולבזה. 
והבריהם, אשר נשאום רגליהם למעהרין, גם 
הם נצלו, בחמלת השרים אדירי הארץ עליהם. 

ובין-כך העשירים היו תפוּסים בוינה 
כעשרה חדשים וסבלו יסורים קשים, כי 
בחזק-יד, | מה שקוראים ,טורטורא", היו 
מאנסים אותם לגלות את מצפוניהם, והמיתו 
בהגרת - ידם הזאת ‏ ?א אחד ולא שנים, 
ואחרים שהכריחו לתכלית הודוי עוד לא 
סרה מהם אימת המות, כי למרות דבוריהם 
היפים עוד יסרו אותם, הפעם, למען השיבם 
אל אמונתם, והיה אם לא יחפוץ האיש, 
כרגיל, והומת על קדוש-השם. רבים וכן 
שלמים,| אשר הכירו כי אין מעצור בפני 
המיתה, היו ממיתים עצמם בתפיסה על-ידי 
אמצעים שבידם, וכזאת עשו גם נשים רכות 
וענגות, | מהן ממיתות עצמן מיתות הנק 
על-ידי הגורות ואזורי מלבוש, מהן הומתו 
בידי בעליהן, אבותיהן או קרוביהן, ובידי 
גבורי-הלב הומתו גם הזקנים, אטר תשש כחם 
לגמור בעדם. ורב אנשי-הקהלה, שהיו תפוסים 
בבית-הכנסת, עוד קדטו את השם בפומבי 
יותר גדול, כי מאחרי שקצו בחייהם ואת 
מגור האויב נלאו להכיל, גמרו בעצמם 











להשלים נפשותם בבחירה חפשית בלי פחד 
האויב. בשעת-הזעם הזאת בודאי ההנוססה 
לנגד עיניהם מיתתן של כמה קהלות קדושות 
שהיו לפניהם, ותהי להם לאות ולמופת. לתת 
סדרים לדבר הפיל גורל, ונפל הגורל על 
רבי יוגה ה ח סיד - לדעתי הוא בן רבי 
שלום החטיד, הרב המפאר של ,וויענער-ניל2 
שטאדט -- והאיש בגבורת אמונתו שחט כל. 
אנשי קהלתו צמאכלת, וגם הנשים אשר 
בעזרת-הנשים עשו ככל הסדר וככל המשפט 
הזה, ובאחרוגה שחט רבי יונה את האשה 
המזבחהת ואחרי-כן המית נפשו ויצת אש 
בכלי בית-הכנסת ויעל עולה כליל לה. 
היום הנורא הזה היה ליל שבת החל המועד 
של ספות שנת הקפ"א (1420, בחדש ספטמבר). 
כמה השתוממו האויבים בבקר בראותם כל אנשי- 
הקהלה נשחטים לעיניהם! אבל רגש התחמלה 
עוד לא נכנס בלבם הקרוש ומאְבּן של אותם 
האנשים, ויצו הדוכס שישליכו את הפגרים 
מהוץ לעיר אל משעול הכרמים, והיה זה 
רק על-פי נס שנתנו לקבורה הגונה, כי 
כסתה אותם מִפּלֶת של ערמות-עפר ושל 
אבנים הנהרסות מגדר אחת שנפלה דרך-מקרה, 
והגזרה הולכת ונגמרת. לב הבליעל 
של האויב עוד חשב מחשבות לאבד ולהעחית 
עדדבָּלה. רבים מן האבות היו נשמכים מתחת 
ידיהם, כצפור מתחת יד היקושים, בהפריחם גפשם 
השמימה, אבל הילדים והילדות, הם הן בכף 
האולב, אחריהם קראו מלא: נרע לכם מאשר 
להם! אותם ואותן נטלום מקדם מההת יד 
אבותיהם, להטירם מעל דתם על-ידי הַסָתוּת 
ותהבולות שונות, ומחשבתם הרעה עלתה 
בידם ועשום נוצרים על-כרחם. ולבלתי 
תת אותם לאבדן-עולם, אבדן שהוא ש* 
הנפש המשכלת, ראו אבותיהם לטוב להתנצר 
גם ‏ הם, אמנם לפי-שעה דוקא ולמראית- 
העין, ובטעת-הכשר, כן גמרו בלבם, יחזרו 
לדת אבוהיהם, ובאמת באה להם בקרוב, עַ9ל- 
ידי שתדלנות גדולה, טעת-הפשר המבקשה. 
והקהלה עוד לא ספה תמה, כי היותר- 
חשובים, נכבדי הקהלות ש% כל המדינה 
ונשיהם, עוד היו יושבים תפוסים בביתח - 
כלאו ש% האויב, ועליהם כלתה הרעה 
היותר גדולה. האויב הכין אותם לזבח, לכפר 
בעד האשמה, אשר לדטעתם התעללו היהודים 
בכבוד אלהיהם, ביום אחד, ט"ו ניסן הקפ"א 
(י?ב לחדש מרץ 1), גתנו כלם לשרפה, 
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לו, ויהי בימי חדש יוני שנת 1659 יצא 
הקצף מקרב הנערים האלה ויקהלו על הגיטו 
להרוג ולחטוף. אמגם פקידות הגיטו-- אנשל 
המלחמה שהפקידו על עיר היהודים לשמרה 
ולהצילה -- עשו | משמרתם כראוי, וְינגפו 
לפניהם הסטודנטים הרבה פעמים וגם נפלו 
מהם הללים, ויד הממשלה באמצע, כל עוד 
הכירה הממשלה לנחוץ להגן על המשטר, 
שלא תחיה העיךר למהומה ולמהפכה, היא 
נתנה צו בהכרזה מיחדה -- הכרזות כאלה 
בענין היהודים נשנו ונתרבו הרבה פעמים 
במשך השנים לפני הגרוש - והזהירה על 
הנוצרים %בלתי יהינו לנגוע ביהודים ולא 
לחרהר ריב ולהשמר מלבוז את ממונם 
ורכושם, ובאמת היתה בזה הצלה פורתא, 
אבל המלחמה שוב לא פסקה וכענן כבד 
היתה | תלויה באויך-העיר, | וראתה ‏ גם 
הממשלה בהכרח להניח דעתם של הסטודנטים 
עלחידי איזה מעשה, והשעיךר לכפרה הלא 
הם היהודים ולא אחר. בקצור, לרגלי 
המהומות ההן גרשו היהודים במקצת (1652), 
ולראשונה גרשו בפעם הזאת היהודים אשר 
במחוזות ובמגרְשים, כי אותם חשדו לנרפים 
ואיחרצוים לשלם המסים הכבדים והמתחדשים, 
אך הובאו בלחץ גדול גם יושבי וינה; כל 
הוטלו עליהם פרעונות רבים וכבדים. וכראות 
היהודים אשר על"פני השדה, כל נוח הוא 
לקטרג עליהם ולהדיחם מעל מושבותיהם 
ומשכנותיהם, הלו גם הם את פנל" הקיסר 
למען הצלח גם אותם בקיומים טובים כעין 
אותם אשר הנחילו ללהודים יושבל עיר- 
הבירה, והקיסר נהרצה להם בדבר זה בשנת 
6, לא בהנם, כמובן, אלא ברצול כסף 
הרבה ותשלום סך מרְבּה. מי לא יראה 
בכאן הקשור וההתקרבות עם התקופה שלפנל 
הגרוש הראשגן? זגת היא כל הפוליטיקה 
של מושלי הארץ -- אף מושלל שאר ארצות, 
חוּץ מאוסטריה, בכלל -- לגבות ולהרים ממון 
מאת היהודים, לגבות ולהרים עד אין חקר, 
זאת כל העצה היעוצה להט, זאת כל השועה 
ותושיה שלהם נגד היהודים, וכל מה שמעבר 
למחיצה הזאת אין לו ערך לדעתם. 
עמהרטיך ומחריביך ממך יצאו" -- המתגם 
הזה נתאמת גם כאן, מקרב היהודים עצמם 
קם איש בליעל, הירשל מאיךף שמו, שחשב 
מחשבות %רעתם:; ויתהכם לבוא בסוד *ועצל 
החצר ויפק רצון מאת פני האדירים ולשימוהו 


לנוגש ולפקיד לגבית המסים אשר הוטלו על 
היהודים, | לראשונה על אותם שבמרינה 
ואחרי-כן גם על אותם שבעיר-הבירה: מה 
גאוָה עושה, נראה באיש הזה, אשר שחת 
את רחמיו וישם פניו ללחוץ ולדכא ענילם 
ישרי-לבב, ‏ 8% כל-כך לבצוע בצע ולמלא 
כיס עצמו, אלא בחפצו להתפאר שהוא מך 
המושלים ולא מן המרפאים; אכן מרה היתה גם 
אחריתו הוא, כל נתפס איזה שנים אחרי-כן בעון 
אי-שלום של הקהלה עם שאר מנהיגי הקהלה, 
ובשעת הגרוש לית מאן דכר שמיה. 

בין כך ובין כך נתחדשה הפעם השלישית 
המלוכה באוסטריה, ויהי ביום ב לחדש אפריל 
7 הגלע למלכות ליאופולד הראשון, אותו 
האיש, אשר על-ידו עתיד להיות גמר גזרתם 
של היהודים בוינה. אמנם לא תכף ולא 
בחדא מהתא ולא מטעם עצה היעוצה לו 
מכבר עשה מה שעשה, אלא מפני השתלשלותם 
של המאורעות שלא נתנו להראות מקדם, 
וביחוד מפגל התלונה הבלתי-פוסקת שהיתה 
ליושבי-העיר על היהודים. ולראשונה גלה 
דעתו להפך, והוא גם הוא כמחקה למעשה 
הקדמונים וכהולך בעקבותיהם, בקימן ביום כ"ו 
לחדש אפריל 1659 כל הפריביליגין של היהודים, 
ונתחזקו עוד | פעם המוסדות של סדרל 
חייהם,. רק הסכסוכים בינם ובין המועצה לא 
סרו, ואדרבה, כל מה שהללג תובעים והללף 
מכהידים עוד שאלת הממון נעשית קשה 
יותר ויותר ועוד רבה המשטמה ביניהם, 
והעירונים | לא התיאשו מתביעותיהם אף 
כמפרוטה וכללו אם-כן חובת היהודים %סך 
עצום. ויהי הלום, כלז לחדש יוגל 1660, 
והמלך הלך-ל1 למרחקים, ויבואו בני-העיר 
בטח על עיר היהודים *הביא תחת בקר 
החשבון כל אמות היהודים, זולתי המטלטלין-- 
טעמם ונמוקם היה להשוות חיובי הלהודים 
עם חיובי: כל אנש" העיר -- ויחתרו לפנל 
ולפנים, לא היה מסגר אשר בשגב מהם, כל 
דלת סגורה וכל חלון סתום כאין לפגיהם, 
ולפתחום ולשברום, ונותרה עיר הלהודים כעיר 
אשר שדדוה אויבים. מאין תבוא להם עזרה, 
אם הקיסר מתרפה במעוזו, ל עמתו העירונים 
מודרזים במעשה"התקף שלהם? ול5לא יתשב, 
שעוד פעט באה לנו השמועה, שהקיסר קים 
(כ"א לחדש יוני 1661) כל הקיומים הלשנים 
שלהם, וגם הוצלא כרוז, שהמועצה מחיבת 
להגן על היהודים נגד כל כף מעגל והומץ, 
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בכ ה ב ק ב עכ ב הרעשהה ה נההוהבההכשליהשקנו יה ב 


מקום ?שבת ומקום %%ין מימות החרף 1625 
ולהבא; והרי ל הגרוש באפן אחר! גרוש 
כמו-שהוא,| רק לא מטעם מושל הארץ, 
אלא מטעם מועצת העיר צרת-העין. אמנם 
בסכנה הזאת רוח והצלה עמדו ליהודים 
ממקום אחד, שלא קוו %ו-- מאת הקיסר 
פרדיננד השני, אשר בשם ,הקתולל' 
יבְגָה, והמושל הזה, עבד לאמונתו, כפות 
לכנסיה, הַגן על היהודים ונתן להם קיומים 
ותנאי-הצלחה אשר מעולם לא היו בידם ולא 
נשאם לבם לקוותם. הקיסר הזה, למען 
הראות את מועצת-העיר כח ידו והוד נשיאותו, 
אשר לו לבד גהנו היהודים לרשת אחַזה, 
לא רק שלא גרש אותם מעל גבול בירת 
ממשלתו, אלא צוה, שיפגוּ להם מקום-מושב 
מיחד מעבר לאמת-המים של נהר דוגי, 
מקום מישור ומקום גְּנות נאות ועצי-סכך 
למרבה, מכגל וטוב לדירה, ורק לעתים רחוקות 
מספן היה בשטף המים העולים מסביבותיו. 
ישוב היהודים -- בשדה ווארטה, כמו שגקראה 
ההלקה ההיא --בעיר מיחדת, בעיר שנוסדה 
כמעט מחדץ, דבר-פלא ומפליא היה בימימ 
ההם, והוא נתן להם, על דעת הקיסר, למען 
הפרידם | מעל יושבי-העיר | הצודים להם 
בנכליהם, ובו-בזמן גם לשמרם מהרון-אפם 
של הנוצרים אשר עתיד היה להתגלות פעם 
בפעם. הקיום -- הפריביליגיון -- רב-הערך הזה, 
אשר יאות לו ה7ם גּ4זַ0(8 התקהות של היהודים 
יושבי וינה, יצא מאת פני המלך ביום ו לדצמבר 
4 ונעשה לודאי ולפועל בשנה שלאחריה, 
והרי לגו מראה נשגב, מראה בלתי-רגיל, 
אשר על אדמת תִּבל, באחת ארצות אירופה, 
בקרבת עיר-הבירה של המלך היותר אדיר 
ומפאר | של הימים ההם, נתנה ליהודים 
חלקה אחת קטנה, שהיא להם לאחזה, והיא 
ברשות-עצמם ואין לזרים אתם. הגם שאי- 
אפשר ליהודים להחיות את נפשם כשהם 
בינם לבין נפשם. גם בדבר זה נאות להם 
הקיסר ושמרו בידם את הרשות להאחז בבתי- 
מטחר ובחניות אשר בעיר הפגימית, אשר 
שלמו בעדם, כמובן, שכר מרבה לבעליהם 
העירונים. בדבר הזה היה מקור לריב ולמצה, 
והמועצה מצאה לה במה להתלות, להרחר 
ריב ולהלות פני המלך, ועטק אחר היה בינה 
ובין עדת היהודים על אשר אלה לא נכנעו 
לכס משפטה, אלא יחדוּ להם מקום-משפט 
מיהד, והוא משרת מרשלאָמט של וחצר, 





ונחשבה זאת כאלו היהודים מתנשאים לכת 
מיהדת ממע% ליושבי העיר הגבשארים, כי 
מעצם הטעם הזה גם המסים, אשר נתחיבו 
בהם היהודים -- לא מצט, כמובן -- הורמו מן 
רשות המועצה ונפקדו ישר לאוצר הקיסר. 
טענות רבות ונכבדות, למ" שרוצה לטעון 
ולהתגָּרות! ובאמת לא הדלה המוצצה לסכסך 
את הקיסר באנשי"המחסה שלו, היהודים. 
והקיסר בָּלָא ועָכב את בני העיר מלעבור 
על הגבול אשר הוא, הקיסר, גבל על 
היהודים, ויהי אחרי מות הקיסר הזה (בט?ו 
לחדש פברואר 1637) ויגטו בני וינה כחם 
תחת ממשלת האדון החדש פרדיננד 
השלישי, אכן גם הוא השיב את פניהם 
וקיִם עוד פעם כל תגאי חֶרותם והפריביליגיון 
שלהם בכל המרחב שלהם (1645), כאשר היו 
בתחלה. והיה החסד הזה האחרון במיגו, 
ועמד החסד בכחו עוד איזה שנים, עד 
שהתקופה 1625-- 1645, הינו, עשרים שנה, 
היתה תקופה של שלוה והשקט בגיטו של 
וינה, | מרכז הציר, אשר נצשה קגינם, 
נתמלא וכן נתמלא בתים לשבת בהם ובנינים 
עונים של כל האוצרות והמסהר אשר תחת 
ידם, והגה אף כי צר היה המקום, הלא לכל- 
הפחות שלהם היה, ואין מי שמפריע ומחהריד 
צותם. בתקופה הזאת נעשהה וינה לקהלה 
השובה ונכבדה בכל הגולה, ויצא לה שם 
לתהלה בבתי-כנסיותיה ובתל-מדרשיה, ברבניה 
ולומדיה (דל לנו להזכיר שמף של רבי 
ליפמן הלר, רבי פיבוש, | רבי שבתי 
הורוויץ, רבי גרטון אטכנזי, ‏ אך במודעה, 
שבזה באנו לסוף כל התקופה לפני הגרוש), 
ומצד האחד קגתה לה מקום בעיר הזאת גם 
חכמת הקבלה, ומצד אחר נהנכו בה מלמדים 
גדולים, למשל, כמה רופאים, אשר ידם רבה 
להם בחכמות ההחיצוניות. אין קצה %כל הכבוד 
אשר נתעלתה והצטינה בו קהלת וינה, ולוּלא 
עלה עליה הכורת בגרזן ובמטמד, כל-אז היתה 
כפורהת, אכן לא כן נגזר עליה מן השמים..., 

בא הכרק, באה העת והעונה, אשר הריב 
והמצה בין היהודים ובין האזרהים לבקו 
תלבשת משנה, משנה לרקה, >" כל \ ראה 
שהבכ:וך בדברים בעלמא 8% מעלה ולא 
מוריד, ויכינו להם המלחמה באבן ובצאגרוף, 
בגזלה ומשסה. ויהלצו חושים בראשונה 
הסטודנטים אשר בצוניברסיטה, הגוי הזה 
המר והנמחר, אשר בקל מתעבר על ריב לא" 
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שאין בו אף קורטוב של צדקה, הוא כתב 
על היהודים, | טמקדם עליהם ?שלם הקנסות 
והחובות אעשר יתבעו מהם הממשלה, המועצה 
ושנל בתי-המנזר אשר לעמתם, ועוד עליהם 
הרחיק מעל אהליהם כמה יהודים אחיהם 
קנקבו בשמות, היהודים עלקו ככל אשר שתו 
עליהם, | אבל ?לא-הועיל. ויהי ביום כ"ז 
להדש פברואר 1670 נהתם דינם *הגרש. 
לגמר הדין עשו פומבי גדול, ויהי ביום א 
לחדש מרץ 1670 ויכריזו קול גדול בכל 
רחובות העיר וגם על הגער אשר למראה 
שהבל ו הדהודילם"" יבמרכז" שלהם, "כ לכבוד 
האלהים" ולטובת כל ארצות אוסטריה על 
כל היהודים אשר בוינה ובמדינה אשר ממעל 
ומתהת לנהר אינס לעזוב הארץ עד יום 
החג אשר חל ביום כ"ה לחדש מאי, וכי 
מי שימצאוּהו בארץ, אחת דתו להמית וקנינו 
להקנס. רק זאת עשו פקידי הממלכה, שבו- 
בזמן גם הכריזו, שלא על המס או אשם 
מסיָם יגרעו היהודים, כי-אם לטובת הכל5, 
ואל ירים עום איש או אשה יד עליהם. 

הכרוז ‏ יצא בחיל, | ולב היהודים נמס 
נקרבם; מעתה כלה ונחרצה גזרתס ואיך 
לקוות שלב המלכות עוד פעם יהָפך להם 
לטובה. בכל-זאת עוד לא נתיאשו מן ההצלה 
ויבקשו לעורר | השתדלות גדולה על-ידל 
אהיהם האדירים והנשאים, אשר קולם בשמע 
בבתי השרים, וביחוד השתדל בעבורם בכל 
מאמצי-כחו | הנסיך הגדול | דון מנואל 
טיקסירה, החונה תחת מחסה מלכת שוידיה 
בהמבורג, וגם קהלת ויגיציה העמידה 
עצמה בפרץ, וכל-זאת על חגם, כי לא 
נתנה להם כל חמלה וחנינה; וכשתפסו יהודל 
וינה אמנוּת אבותיהם, דהינו, להטות לב 
המלכות | והשרים על-ידי שחד, שחד ‏ רב 
כל-כך, | שכמעט אין %האמין בטמועתנו, 
נוכחו לדעת, שבפעם הזאת אין להשיב 
גזרת | המלך, | אף שבודבזמן | גם נגלה 
הדבר למפרע, לשכמה יועצים ושרים, אשר 
היו בעוכריהם, היו חוזרים למוטב, לו היתה 
היכלת בידי היהודים לשכך חמתם על-יךל 
שחד מרְבּה המבקש להם. כל מה שנהפך 
לטובתם, הוא שאחרו זמן הגרוש עד שני חדשים 
(כ"ו | לחדש יולי). והאחגּר הזה בא לא 
בטובת התקיפים והעריצים ולא בתורת חמלה 
וחנינה, אלא נצרך היה הפנאי לתקן שאלת 
החובות כסדרח, אבל לדון ממגו שיבטל כל 








הגרוש אין כאן מקום. בפחי-נפש הביטו 
היהודים בכל ההכנות ובכל התקונים אשר 
עשו הפקידים %מען תתרוקן הארץ מהם, 
ונגלה להם ונודע למדי, שפל הקיומים וכל 
התנאים אך שוא ותפל הב: עשו בהם 
כרצונם, כל קנינם וכל רכושם נשמט מתחת 
ידיהם, בתיהם וכ% אחזתם כאלוו הדפהם 
רוח, ולבסוף כל העדה הזאת עמדה כאן 
בעירם ובחסר-כ?, ביותר היו %הם מהלת-לב 
ושבר-רוח על אבדן מקדשיהם, כי ראו חלולם 
בהקדם,. בעגמת-נפש הזאת נחה דעתם קצת, 
באשר שני בני הנדיב רבי קופל פרנק% 
נדבו סך מרְבּה להציל את בית-הקברות, 
מקום אשר גם אביהם הם נקבר שם כמעט 
בשעה אחרונה של קיום הקהלה, מן החלול 
ומן השמום, ויריצו סך קצוב לידי מועצת- 
העיר, שהתנו עמה, שבית-הבוכים הזה ישאר 
בעמדו ולא יתחלל ולא יעבור לידי בעלים 
אחרים. הודות למעשה-הנדיבות הלז נשאר 
בית-העלמין ,הישן" לקהלת וינה למזכרת- 
עולם. ולהצלת בתי"הכנסיות -- שלשה היו מן 
היותר גבוהים ומחדרים -- לא יכלו לצשות 
מאומה, במסתרים ו תבכה נפשם על חלול 
מקדשים אלה, ובאמת חללו והרסו אותם 
הגוים למראה עיני היהודים, כי בקואתם 
לדתם שלחו בהם ידם, ועוד עיני היהודים 
רואות, לפני עזבם את העיר. 

ויהי ביום | המסים -- בימי חדש | אב, 
הוא החדש המתְקן לפרענות -- יצאו | כל 
צבאות ה' למסעיהם, אלה לחיים ואלה למות, 
אלה למקומות אחרים אשר נעלו ל%מקלט 
להם, ואלה למושבים אשר עוד קנאת-הדת 
ואש-השנאה בוערת בקרבם. מספר הגולים 
עורכים לשלשת -- ארבעת אלפים בפט, ועל 
מהלך-רוחם וגבה-רעיונם תעיד תעודה אחת 
רמה ונשגבה, שנקארה %נו ברכה מתוך 
פתבי הודעותיו של השליח השוידי אשר 
בוינה, שבכל ההמון הזה לא נמצא אף איש 
אחד אשר המיר את דתו מחמת האסון הזה, 
הרי לך יהודום כמו-ש הם, ולא כמו שהם 
מתאָרים בזכרונותיהטם של האויבים, כי הם 
גזלנים וחטפנים ולוקחי-רבית ודורשי רעתם 
של האזרחים. והנעלבים והנמבזים האלה 
עוד שמרו רגש האהבה למולדתם, אשר חמתה 
שתתה רוחם, במה שבכל% ארצות-מושבותיהם 
עוד צִינוּ בקם [אחד] מגרשי וינה או מגולי 
וינה וכדומה, וכזה חרתו גם על מצבות 
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ואט למרות השמירה הנפקדה יקרה חמס 
וגזל בעיר-היהודים, אז כל נוצרי ונוצרי מחִיב 
לפתוח להם שער להכניסם לביתו למצן הצל, 
וכן היא גם חובת האנשים הנפקדים על הבטחה 
ועל השמירה, אוי ואבוי לאותם האנשים, אשר 
בשבילם נתקנו תקנות של חסד כזה! 

בימים ההם עוד נתוספה צרה על צרה, 


והוא אינו אלא מקרה, שמצאו גוית אשה. 


אחת נוצרית באגם-מים אשר בעיר-היהודים, 
והכף | העלילו עלילות ברְשע, שהיהודים 
הרגוה לקהת את דמה, ורק בקשי הגנו על 
היהודים בכח ג מאות איש תופשי כלי-תותח, 
וכעבור הזעם, הוּצאוּ לחפש גם מנהיגי הקהלה, 
אשר אסורים היו במשמר. וזאת לדעת, 
שהעלילה נתחדשה אחרי עבור איזה שנים, 
והרשע ההוא, הירשל מאיר, ידיו היו באמצצ. 

כאלה וכאלה היו חרחורי השטגה שדלקה 
בקרב לבותיהם של העירונים, וכל מל 
שהתבונן אל המאורעות, כבר ראה את הנולד, 
ראה אבדן מולדתו, ראה בור שחת אשר 
אין להנצל ממנה, ואם נצלו מדי פעם בפעם, 
נצלו רק בכח שלוּמים רבים וכבדים, ומאין 
יבוא להם הפח לשאת כל המשא הנורא הזה? 
באותם הימים נהפך גם לב הקיסר עליהם 
לרעה, והטעם: שנעשה מר-נפש על-ידי קשןלי 
מלחמותיו הרבות, וגם מרד ‏ רב צלח עליןו 
באונגריה, ובביתו קרוהו מקרים של אסון-- 
מתה עליןו אשתו הראשונה, ואשתו השנית 
הפילה ילדיה בשעת השרפה אשר יצאה 
בפלטין המלך, ואחרידכן, כשילדה זכר ושמחו 
בו כביורש-עצר, גהמכה השמחה לאבל, כל 
מת הילד לפתע-פתאם; והעולה על כלם: 
אשתו זאת, ילידת ארץ הישפניה, אשר 
מלדה ומבטן ומהריון שנאה כבושת בלבה 
ליהודים, | השבה לאבדם, למען הֶכָןְ זבח 
לִדְתָהּ ולכנסיה, אי-לזאת קולם של העירונים, 
המנדים והמרחקים את היהודלם, הלך וחזק 
מאד, ויחי לו מהלך גם בחצר-המלכות, והקול 
אומר: גרש תגרשו את היהודים מכל וכל. 
הקיסר שוב לא גער בהם ולא אטם אזנו 
לבקשתם, אבל מטעם הממשלה מכרח היה 
לתת סדרים לדבר, ויתן צו להושיב קומיסיה 
למען שפוט על היהודים, וכמה העלילו על 
היהודים בהמתיקם סוד במושב השופטים 
האלה! רשעות היהודים היתה ברורה לנגד 
עיניהם, | וכמעט נגמר דינם בשעה קלה, 
אַלולי שהממון מעכב, שצריך לתקן עניניו 








כמשפט וכהוגן, באותם הימים כבר כתבו 
שטנה על היהודים בפיהסיה; סופרים רבים 
וגליונים ועלי-העתים עשו אותם ללעג ולקלס, 
ונעשה כל זה למוקש ליהודים, כי עמי 
הארצות דנו אותם להפקר, ונעשה פוגרום 
עצום בימי הפסח של שנת 1668. גם לעת- 
עתה תגרת יד הסטודנטים גברה לראשונה, 
עוד נצין, שבין כל המון העלילות -- רציחה, 
הטלת סם-המות בבארות, נשך ורבית, גזל 
ושנאת-חנם לנוצרים -- גם נשמע האשם, 
שהיהודים ישיתו ידם עם השוידים ועם הטורקים 
אנשי-מלחמתם של יושבי אוסטריה. אויבים 
פנימיים כאלה צריך להרחיק ולהחרים. ובכן 
הגרוש הוא הענש היותר קל שיאות להם:; 
יתנו תהלה לאל, שלא נתנום להשמיד, להרוג 
ולאבד, הצעד הראשון להפטר מן היהודים 
היה הסדור של עניני ממונות, ובכן עשף 
רשימת החובות של היהודים בגוים ושל 
הגוים ביהודים, ואם היתה האמת והצדקה 
בכל התקנות האלה, אז היו אוחזים במדה 
היותר פשוטה, והיא, שיכריעו חובות של 
הללו על-ידי חובות של הללו, כי בהצרכם 
זה מול זה כמעט היה עולה שהם שקולים. 
אבל האדירים לא כן צשו, ולהם טוב יותר 
להונות את היהודים בכל תחבגלותיהם. ויהי 
היום, ‏ יום כ"ו ביולי 1669, נסו את כחם 
בגרוש במקצת, | דהינו, שקדם-כל הרחק 
הרחיקו מן העיר את כל העניים, אשר למלך 
אין שוה להניחם, | והיה מספר המגרְשים 
אלף שמ" נפשות, אנשים ונשים וטף, 
וכעבור איזה ימים עוד הוסיפו על המגרטים 
רצ?ג נפש, ומובן שעלתה אנקת האמללים 
האלה וצעקתם השמימה, וגם | לנשארים 
בעיר זעקת"שבר, כי לא לבד שהלו מכרחים 
לתמוך בכף-הגולים מקפת הצדקה ומשאר 
נדבות, אלא ראו בהחלט כי כלתה אליהם 
הרעה. | ואף-על-פי-כן | עשו ‏ מה שחשבו 
לחיבתם לעשות; עוד חלו פני הקיסר בבקשת 
של תהנין ושל תפלה, שיהמול ויחוס עליהם, 
כי לכל הממלכה לא עשו אלא טובה, וכל 
מה שהעלילו עליהם שונאיהם ומבקשי רעתם 
אינו אלא שוא ושקר; נגד עלילות כענין 
שהם שטופי-זמה או שהם מָלים בשר ערלהם 
של כמה מאות ילדי נכרים בסתר, כנגד זה 
אין מלה בלשונם ועברו עליו בשתיקה, שיש 
לה דין מקצה מחמת מאוס. הקיסר נעתר 
להם לפחות לתת מענה לבקשהם, אך מענה 


- 
. 


ד"ר חיים שאול הורוויץ 


קהלת בַּרְסלול היא אחת הקהלות המיחדות 
באשכנז אשר היתה תמיד מצינת בגדוליה 
וחכמיה, ואפשר כי היתה הסבה לזה קרבתה 
לארץ פולין, עד כי תוכ* %התשב לעיף 
היושבת על הספר, ולכן לא פג מקרבה ריח 
התורה והפרת ערפה. וגם כאשר נשב בה 
רוח הזמן בחזקה, השתדלו בגי הקהלה, גם 
המחזיקים בנושנות גם המתקדמים, כי רכניה 
יהיו נושאי דגל חכמת-ישראל, בנגוד לשאר 
הקהלות, אשר לא הקפידו על זה ואשר כל 
שאיפתן היתה, כי יהיו רבניהן נואמים נאומים 
יפים ולוקחים את הלב בדרשותיהם. ודי 
להזכיר את גיגר, יואל, גוטמאן, אשר כּלם 
עשו להם שם בחקירותיהם וספריהם, עט-זה 
נתיסד בברסלוי בית-מדרש-הרבנים הראשון 
אשכנז,| אשר הרביצו בו תורה וחכמה 
אנשי-שם נודעים לתהלה, כמו רבי זכריה 
פראנקל, בַּרנִיס, | גרֶץָ, | רבי ישראל הלןל 
וכדומה, וכל-זה גרם, כי היתה העיר הזאת 
זמן | אָרך אַחד המרכזים היותר חשובים 
להכמת-ישרא%. ואמנם בעת האחרונה כמו 
ביחוד עַלה הכורת על קהלה זו ויקטוף את 
רבניה וחכמיה המפארים לאחד אהד. בשנה 
שעברה, שנת תר"פ, גוע וימת בין כָּסַה 
לצשר הרב הפרופיסור יצקב גוטמאן, אשר 
היה אחד ההכמים היותר מבהקים בחקירת 
תולדות הפילוסופיה הדתית בישראל; בתחלת 
השגה הזאת הלך לעולמו ההיסטוריקן הנודע 
הפרופיסור מרדכי בראנן, מורה בבית-מדרש- 
חרבנים דשם (אשר את טיבו ספרתי ב,התקופה? 
השמינית). מעט חדשים אחריו, בשבת שקלים, 
נאסף אל אבותיו הרב הד"ר פייש ראזענטהא?, 


אָנְשִים 


אשר עסק הרבה בדברי ימי תקופת חבית חשני 
ובתקופה שלאחריה. שלשת החכמים האלה 
עברו כלם את ימי-השיבה והאחרון שבהם 
הגיע אף לזֶקנה מפלגת (בן מ"ג שנה 
היה במותו). והנה הגיעה השמועה המעציבה, 
כי לקה מאתנו בשבת פרה תרפ"א (כ"ג 
אדר שני) אחרי מחלה ממשכה הד"ר חיים 
שאול הורוויץ, ראש"ישיבה ‏ בבית-מדרש- 
הרבנים הנ"ל, בשנת הסג לימי-חייו. 
הורוויץ נולד ביום כ"ד כסלו תרי"ט 
בעיר סנטון בארץ הונגריה, ואמנם בעודנו 
נער הסיעו אבותיו את משכנם לפה ורשה 
ופה גדל על ברכי התורה ויפלא את כל 
רבותיו ומכיריו ברחב בינתו, ברב קקידותו 
ובבקיאותו העצומה בתלמוד ובספרותו מך 
ראשוני הראשונים ועד אחרוני האחרונים, 
עד כי יצא לו שם עלוי, הוא %מד גם 
ביטיבת הגאון רבי יוסף דב סולוביציק 
מבריסק בעת התגוררו פה וִיִסָמךְ על ידו. 
בשנת תרל"ה נסע למינכן אל הגימנניון 
דשם ואחרי קבלו תעודת-בגרות למד בתחלה 
באוניברסיטה דשם ואחר-זה בברסלוי. פה 
היה גם מתל%מידי בית-מדרש-הרבנים והרב 
ישראל הלוי, אַחד חוקרי התלמוד על דרך 
הבקרת היותר גדולים שהיו בזמן האחרון 
באשכנז, | השפיע עליןו השפעה מִרְבָּה. אחרי 
גמרו את חק-למודו בשנת תרמ"ה בקש ?ןו 
משרת רב, אבל לא בנקל עמדה לו למצא 
אותה, הורוויץ היה איש נהבא אל הכלים, 
שקוע כּלו במחשבותיו ועיוניי ורחוק? מן 
החיים, גם לשונו לא היתה הוצבת להבות" 
מליצות ורק התורה והחכמה היו שעעועיו. 
והנה נתמפנתה משרת רב בביליץ (שהיהה אז 
הקהלה היותר גדולה בש?זיה האוסטרית) 


06 פרופיסור שמואל קרולט 
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קברותיהם, והעלו גם-כן זכרון-עולם לא-יפכת 
לאמם הזאת, אשר גרשה אותם מעל אדמתה. 

בוינה לא נותרו אחרי"כן כל-אם אנשים 
יהודים| מעט, ט"ז או י"ח, כפי מודעת 
הסופרים, אשר על-כרחם לא נתנום להפטר 
מענשה של העיר המתיבת הזאת, והם אנשים 
חשובים ואנשל-מעשה, אשר נתנום במשמר 
בתור בני-תערבת, למען היותם עְרְבים לדבר, 
שבני"צדתם, הגולים, לא ישלחו ידיהם בגזל 


ולא ינקמו נקמתם בגוים אשר יפגעו בהם 
עלחפני השדה. ולפי"האמת גם הם נלכדו 
ברטת דיני-ממונות, אשר עוד לא נסדרו 


כהוגן; ואחרי ימים גם להם ,סורו, טמאיםו" 
קראו למו. ורק על עסקי-ממונות עוד לא 
הרחיקו מעל גבולם גם אותם היהודים אשר 
היו יושבים במדינה, ויצאו בגולה בימי פסח של 
שנת ‏ !167, ועמם גרשו מעל אדמתם גם 
קהלות אחדות בשכנות הארץ, הינו, במערב 
אונגריה, למשל, קהלת אלזנשטדט, כי באוהם 
הימים גם הקהלות האלה על ארץ אוסטריה 
נחשבו. בין כך ובין כך נמחו בוינת כל רשמי 
היהודים מארץ-החיים: בית-הכנסת היותר גדול 
נהפך לכנטיה ונקדש בחגיגה רבה מול פנל 
הקיסר, אשר על שמו כְנָּוּ גם כל הגיטו כלו 
בשם ליאופולשטדט, וכן שמו עד-היום. = 
הטרגדיה נסתימה והקומידיה חתחילהג 
רצוננו לאמר -- הקיסר והמועצה לא ראו 
ברכה במעשההדידיהם, ובקרב הימים באו לידי 
טכסוּן, | כשתפים לעולה בבואם לחלק שלל, 
שאז תתפרד החבילה. העיר התחיבה לשלם 
משלה מסת-ידם של היהודים -- התחיבה ולא 
יכלה, כי מצאה כיסה ריק ולמלאותו אי- 
אפשר. בעל-הבית, הוא הקיסר, דוחק, כי גם 
צרור-כספו הוא הִכּה בחסרון עולם, ובמדת 
שהוא דוחק, חרה אף העירונים בכל הפעלה 
הזאת שנהפכה לרעתם. כמו עשר שנים 
אחרי ה,גאלה? נתן לחשבון, שהפסד הציר 
במסחר זה עולה לחמשים ושנים אלף גולדין 
ויותר, ואין ציור ואין דמיון לכל העני 


והמחסור | אשר מצאו את העיר, ובפרט את 
ליאופולשטדט, וככה נשאו קולם בתאניה 
ואניה נם הנסיכים אשר במדינה: העצלו 


לחשבון מה שהפסידו על-ידי יציאת היהודיב, 


ותכף תבעו חזירתם: הטענה שלהם, שצרכי 
המחיה אין להם קוגים ונמכרים בזול, 
והאפרים גט-"כן עובדים אדמתם באי-רצון. 


ההפרה המאֶחרה הזצת אין בה תשועה 





לגולים, | אבל אנו לנפשנו מראים עליה 
כעל אימת-הדין היוצאת מן רוח ההיסטוריה. 
לא ארכו הימים, ועיר וינה התישבה ביהודים, 
אך ספור הדבר הזה אין לו שיכות למאמרנו זת. 
ואלה הם המקומות והארצות אשר רגלי 
הגולים | הובילן | אותם ל%התישב בקרבם; 
מורביה (מעהרין), | ביהם, אונגריה, בוריה, 
ברנדנבורג, פולניה וצרפת (פרנסיה): בינותן 
נשוה לעינינו ביחוד את הישוב בברנדנבורג, 
לראשוגה בקפיטלי שלו בברלין, שמתקופה זו 
והלאה נעשה למרכז חשוב של חיי היהודים, 
והיהה קהלת ברלין עתידה להיות ההלוץ 
אשר ממנו תצא תורה ותושיה לישראל *). 
וינה. פרופ. ש. קרויס. 


*) ראיתי להזכיר, כי מן הטבע שהענינים 
האלה וכל המאורעות אשר זכרנום יש להם 
מה?ך רב בין כל המון הקורות אשר נכללו 
בספרי דברי-הינמים; והנה כל התקופה, הן הגרוש 
הראשון והגרוש האחרון, נצטירה על צד 
חיותר-טוב בשני ספרים של רבי יצחק שורץ, 
החונה פה וִנה, אלא שהוא לא על הגרוש 
לב כתב את דבריו בספר; והנה נקדש 
לגרוש הראשון ספר אחד ממני הכותב בשם 
עווינר גזרה פאֶם יאַהרע 1421?, והוא כעין 
מזכרת ליובל זה של אָבל: ולגרוש האחרון 
נקדש ספר אחד חשוב, מצין הן בחקירתו 
והן בטגנון-לשונו, שיצא ‏ מעטן ‏ של מורי 
המנוח רבי דוד קויפמן ז'ל, אשר אנכי 
הולך כאן בעקבותיו, ומן המותר להגיד, 
שבפרטי הדברים עוד נתחברו ספרים רבים 
וניאמרים | שונים, | למשל -- ספרו של מ. 
גרוגול ד על ההקופה של הזמנים האחרונים, 
ומר ב. וואכשטיין חבר שנל כרכים 
בענין מצבות בית-העלמין ,הישן" שזכרגוהו. 
ומאמרנו ‏ זה עוד %א יהלה נלקה ביתר, 
בזכרנו, שאמנם כתבי"היד והזכרונות שנשארו 
לנו בדבר המאורע הזה הלא הם על אדמת 
ערי אוסטריה ובאוצרותיה, כמובן, אבל חדוש 
הוא, שמה שנוגע לגרוש הראשון, גופו של 
ה,ווינר גזרה", ה[ בכתב-יד והן בדפוס, 
וגם קינות וסליחות שהפיטנים קוננו על 
המאורע -- מקום-תחנותם בעקד-הספרים המפאר 
של אוקטפורד (בודליאנה), אשר כמובן הובאו 
שמה מהארצות אשר בשם אשכנז תכנינה. 
והרי נעשה גרוש גם לספרים האלה, זכרון 
לבניחישראל בַּכּל מושבותיהם! 


ד'ר3 היים שאול הורוויץ מ 
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ואת שנינותו היתרה. ובחקרו את שיטת ר' 
יוסף בן-צדיק, התבונן לדעת, כי ספרו 
,צולם קטן", אשר יצא לאור בתרגומו העברל 
עלדפי כתבדיד המבורג ע"י יִלִינק בלְפסיה 
תרי"ד, הוא מלא שבושים, וידפיסו מחדש -- 
גם"כן בתור הוספה מדעית לחשבון בית- 
מדרש-הרבנים הנ"ל -- מגה ומתקן על-פי חמשה 
בתבי-יד עם מבוא על היו מחבּרו ותכונת ספרו1). 
אבל %א לבד שערי הפילוטופיה היהודית 
לבל מקצועותיה היו פתוחים *פני הורוויץ, 
הוא ידע היטב גם את הפילוסופיה היוָנית 
ועוד יותר מזה את הפילוסופיה הערבית לכל 
תקופותיה. בתקופתה הראשונה היתה הפילוסופיה 
הזאת שקועה עדין ברבה בַּתיאולוגיה של 
האסלאם ונקראת בשם' הכמת הדבור (עלם 
אלכלאם, ומזה נקראו העוסקים בה אלמתכלמון, 
ר"ל המדברים, אשר את שיטתם מסר לנו 
הרמב"ם בספרו ,מורה נבוכים", חלק א, פרק 
עִ'א), התקופה השניה היא תקופת הניאו- 
פלטוניסמוס, אשר ידעו אותה הערבים מהתוך 
ספרים ערביים מיחסים לחכמי יון, כמו 
התיאולוגיה המיחסה לאריסטו, ספרים מיהסים 
לבדקליס | (אמפדוקלס) וכדומה, והתקופה 
השלישית | היא תקופת הפילוסופיה האמתית 
של אריסטו והמשאיים. כי נפרת השפעת 
היונים בשתי התקופות האחרונות, הרי זה 
מובן מעצמו, אבל הגה בא הורוויץ והוכיח, 
בי נפרת השפעה זו גם בהתפתחותו של 
הכּלאם וכי המדברים ידעו את שיטתם של 
בעלי העמוד (5%03), של אפלטון והסופיסטים, 
ונמשכו אחריה. וכן הוכיח, מה שלא היה 
נודע לפניו, כי ידעו הפילוסופים הערבים גם 
את תכן שיטת הספקנים היונים (ז6א41ק5:0) 
וכי ידיעתם זאת היתה הגורם לפרוּד-הדעות 
בין שני הזרמים בפילוסופיה הדתית הערבית, 
הינו בין אנשי המעתזלה המתקדמים ובין 
מתנגדיהם האשעריה. הוכחותיו אלה, שפרסם בשנל 
ספרים מיחדים,--אשר הופיעוגם הם בתור הוסטות 
מדעיות לחשבון בית-מדרש-הרבנים בברטלוי6)-- 
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עשוה רשם בחוגי החתוקרים, | אשר חודו 
למסקנותיו. על ידיעהו/ .לא לבד'. את 
הפילוסופיה היהודית, כי-אם גם את היונית 
והערבית, יעידו גם מאמריו בענינים אלה, 
אשר פרסם במכתבי-עת ומאספים שונים (וצל- 
הרב ב,מאָנאַטסשריפט"), ועוד שתי קריאותיו 
אשר קרא ואשר האחת מהן, על עמדתו של 
אריסטו אצל יהודי ימי-הבינים, יצאה לאור 
בחוברת מיָהדת 5) והשנית, על-דבר ספר ,סוד 
הסודות" המיחס לאריסטו, נדפסה ב, מאָנאַטס" 


שריפט" לשנת 1914. ואמנם בכל% היה 
הורוויץ | בעל ידיעות רחבות גם בשאר 
הכנמות. הוא ‏ ידע שפות שונות עתיקות 


וחדעות, | היה | בקי בספרות | הקל%סית 
האשכנזית, אשר ידע אותה כמעט כּלה בצל- 
פה, וכדומה. 

ואולם עקר גדלו היו חקירותיו בספרי 
תורה שבעל-"פה,. אל ים התלמוד השתפכו 
כמעט רב נחלי ספרותנו, בו עסקו כל הדורות 
ועל-אודותיו חשבו רב המוחות; ואולם חקירתו 
באפן מדעי על-פי דרך הבקרת הנוהגת בכל 
החכמות החלה רק יחד עם צמיחת חכמת-. 
ישראל בתחלת המאה הזאת ואחד מהעובדים 
החרוצים בשדה זה היה הורוויץ אשר אמנם 
טהן הרבה והוציא קמעא--וגם בזה נכרת 
ושפעתו של רבו הרב ישראל הלוי, אשר גם 
משנתו היתה קבדונקי-- אבל מה שהוציא 
היתה סלת נקיה, הוא כתב מאמרים שונים 
במקצוע הקירת שני התלמודים ב מצֶנאטסשריפט", 
כמו למשל על-דבר הטרמינוס ,תברא מי ששנה 
זו לא שנה זו", הארות למקומות חמורים 
בבבלי ובירושלמי, השגות על הגהותיו של 
הרב דינר מאמשכרדם, על-דבר אפן סדור 
הבבלי וכדומה. כן תרגם מערבית לעברית את 
,ספר הירושות? של רפנו סעדיה גאון, אשר 
נדפס בתוך קבץ ספריו מהד' דירנבורג, הלק ט 
(פריש, תרנ"ז). ואמנם בשנותיו האחרונות 
עסק ביחוד במדרשי התנאים. כפי הנודע, 
נסדרו מדרשים כאלה גם בבית-מדרשו של 
רבי ישמעא%ל גם באותו של רבי טקיבא, אשף 
נפרדו אלה מאלה גם בסגנוניהם, גם : שיטתם 
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מקום-מגוריו של החכם המפרסם רבי שלמה 
זלמן חיים האלברשטאם הנודע בשם שזח"ה, 
ובהשתדלותו של זה נבחר הורוויץ שם לרב. 
על משמרתו זו עמד כעשר שנים ואף 
הוציא לאור בשנת תרנ"ד קבץ דרשות 
באשכנזית; ואולם בשנת תרנ"ו נקרא לשמש 
בתור מורה בבית-מדרש"הרבנים בברסלוי, 
ואחרי פטירת רבו הרב ישראל הלוי בשנת 
הרע"ח מלא את מקומוּ בתור ראש-ישיבה 
של הבית הזה,: אבל לא ארכךף לו למל 
משרתו זאת והיא נמשכה רק שלש שנים. 

המקצועות אשר בחר לן הורוויץ לנושא 
חקירותיו היו: תולדות הפילוסופיה הדתית 
אצל היהודים והערבים וחקירת התלמוד 
ושאר ספרל תורה שבעל-פה. ספרו הראשון, 
אסך שמש לו בתור דיסרטציה, היה עַל- 
דבר תורת הנבואה בספרי הפילוסופיה הדתית 
היהודית, אשר אמנם יצאה לאור ממנו רק 
המחברת הראשונה 1). במבואו לספר זה הוא 
מציע בתהלה את שיטת פילון האלכסנדרוני 
בנבואה, | אשר היה הראשון שחקר על- 
אודותיה ואשר לפי-דעתו הנביא הוא רק 
כמו כלי, אשר יבחר בו האלהים לבטא בו 
את רצונו, השקפה שידעו אותה -- כפי שברר 
הורוויץ -- גם תז"ל באמרם, למשל, בתחלת 
ויקרא רבה, כי מתוך גרונו של משה היתה 
השכינה מדברת, אחר-זה *ציע המחבר לפנינו 
את השקפותיו של רס"ג על ענין הנבואה, 
אשר אמנם לא היתה לו שיטה מסימה על- 
אודותיה,. יותר חשוב מזה הוא ספרו של 
הורוויץ על-דבר תורת מהות הנפש וכחותלה 
אצל פילוסופי ישראל מימי הרס'ג ועד 
הרמב"ם, והם: הרס"ג, אקר בָּרך בצקבות 
המדברים, רבי שלמה בן-גבירול ור' יוסף 
בן-צדיק, אשף נחשבו על הניאופלטונים 
(ר"ל | אוחזים בפילוסופיה | של פלוטין, 
והראב"ד הלוי, | אשר היה הראשון בין 
מללוסופי ישראל, אשר שמוג להם לקו את 
שיטת אריסטו כפי שידעו אותה מתוך. ספרי 
הערבים | אלפרבי ואבן טינא. ספרו מתחלק 
אפוא לאְבּע הוברות, אשר פלן יצאו לאור 
בתור הוספות מדעיות לחשבון בית-מדרש- 


1806 "06 הן 64010816תקסזק 16" (1 
וטג מע הסט ,7611 1 ,116 ע11050ת קפהסוקו[סת 
5 ,שב27891 ,110100102 





הרבנים בברסלול 6,. כפי שהראה הורוויץ, 
לא בראו הפילוסופים מבני"עמנו שיטה 
מיחדת | בהורת-הנפש ונסמכו ברבם על 
חקירות היונים: ‏ אבל בכל-זאת השוב הדבר 
לדעת, איך השוו את דעות היונים בנדון 
זה עם תורת ישראל כפי שנתבטאה במקרא 
ובתלמוד -- והסבּה הראשית לחקירותיהם היתה 
האמונה בהשארת-הנפש, אשר רצו לבססה 
על יסוד החקירה. הראשון בהם היה הרס"ג, 
אשר הקדיש לתורת מהות-הנפש את המאמר 
הששי מספרןו ,אמונות ודעות? ואשר בו 
הוא אומר, ‏ ,כי המחקר בידיעת הנפש הוא 
מחקר בדבר צמוק ודק? וכי הרבה מבני- 
אדם נבוכים בו; אבל גם הוא נגע רק בחלק 
של החקירה הואת ולא הביאה לידי גמר. 
אחריו יבוא רבי שלמה בן-גבירול, אשר 
עליו אומר הראב"ע, שהיה חכם גדול בסוד 
הנגפש, ואמנם לא נפר, כידוע, בספרו ,מקור 
חיים", אשר נשתמר בשלמותו רק בתרגום 
רומי, כי היה מחברו יהודי,. הר"י בן-צדיק 
כנה את ספרו בפילוסופיה בשם ,צולם קטן" 
(ר?ל מיקרוקוסמוס), מפני ,שהאדם נקרא 
עולם קטן לפי שיש בו דמות לכל מה 
שבעולם, גופו במצעלת העולם הגשמי ונפשו 
החכמה במעלת הצולם הרוחגי? ומזה נובעת 
גם השיבות ידיעת תורת מהות-הנפש. ומה 
שנוגע להראב"ד הגה ספרו ,האמונה הרמה" 
נתחבר בעקרו על שאלת ידיעה ובהירה, 
אבל עט-זה הוא מקדיש מקום הרבה לתורת הנפש 
למען מצא על-ידה מסלול לשיטתו ע"ד 
האמצעיים שבין הבורא ובין העצמים 
הגשמיים והם הנקראים בלשון-התורה מלאכים 
ובהסכמת הפילוסופים שניים. בספרו זה ירד 
הורוויץ לתוך מעמקי חקירת הפטיכולוגיה 
ומראה בו את רחב ידיעותיו במקצוע זה 
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נתן בטע סמואלי 
(סאמועלי) 


זה בעטרים שנה פרש סמואלי מן 
הספרות העברית. ויציאתו לא עשתה רשם 
גם בזמנה. החק ה,משנה עתים ומחליף את 
הזמנים" הן שולט בכל. הגלגל החוזר בעולמנו 
הביא ליד" תמוּרות גדולות, טעם הסופרים 
והקוראים נטה לצד אחר, שאלות חדשות 
עמדו| על הפרק --ואתן תביעות חדשות 
לסופרים וליצירה. עברו שנים, וסמואלי 
נשכח מן הלב, ולא רבים שאלו לו אם 
נמצא עוד בחיים או כבר הלך 5עולמו. 
והגה הגיצה הידיעה, כי שבק עתה חיים 
לכל"חי והוא כבן שבעים וחמש. והרינו 
תוהים על הראשונות לעורר קצת זכרונות. 

היה זמן -- וסמואלי תפש מקום בספרותנו 
כמספר חביב לקורא העברי. ובימים ההם 
בבר הלהו הנק ה והנלל? | בספרות. ה כרבלם 
ממשכילי ישראל, שהגיעו לעונת כתיבה בשנות 
העשרים למאה זו, התחיל גם הוא לדבּר אל 
קהל הקוראים מע עמודי העתונים העברים 
שיצאו | בימים ההם--ורק הביבליוגרפים 
הבקיאים בזמננו שמעו עוד שמץ דבר מהם, 
וסמואלי היה משכיל כהלכה, בימי עלומיו, 
אחרל שמלא את כרְשו בתורת ישראל ובמליצת 
כתבי-הקדש בסטרי עירדמולדתו, | נתגלגל 
אל העיר הגדולה לבוב ושם נכנס לפרדס 
הספרות האעכנזית והתחמס כנגד אורו של 
המטיף לנאורים הרב ישכר בריש לוינשטין, 
שנחשב בימים ההם לאחד המשוררים היהודים- 
האשכנזים. סמואלי החל אז לכתוב שירים 
עברים ליריים ואפיים, על הערב ועל הלילה 
ועל הבקר ועל האביב ועל משאת לב האדם 
ועל ,רוזני ארץ? בחרוזים נאים ובצרוף 
מוטו מכתבי"הקדש בראש כל שיר. ומלבד- 
זאת תרגם גם משירל גטה וְלָנול ולֶויבשטין 
ולודביג אויגוסט פרנקל לעברית צחה. 
המשכילים וּבכללם ,משוררים נשגבים? סמכו 
את ידיהם על המשורר החדש ובקשוהו 
להביא את שיריו בדפוס לזכות בהם את 
הרבים. וככה הוציא לאור את שיריו בשני 
קבצים (,כנף רננים", %בוב, תרכ"ח, תרכ"ט). 
אין אגו יודעים עכשו, אם רבים שבעו ענג 
ממיטב שירתו -- אבל אחרי זמן פנה סמואלי 
ערןף אל בת-השירה, אשר גמצאו לה דודים 





וגואלים | %מדי מבלעדיו, | והחל לכתוב 
ספורים וציורים מחיי היהודים, ובהם הצלית 
יותר. מקצוע-הספרות הזה הגיע אז בגליציה 
לידִי | התפתחות ידועה בשתי לשונות - 
בעברית ובאטכנזית. בימים ההם כבר עלה 
שמשו של קרל-אמיל פרנצוז אשר נמלט מן 
ההשכה השוררת ב,חצי אסיה" (כמו שקרא 
לארץ-מולדתו גליציה) ?אור באור החיים 
הקולטוריים שבמערב ועשה מטעמים לקוראים 
נכרים בצירו לפניהם את החשכה והבערוּת 
של אחיו היהודים בגדש צבעים. כאחד 
מבני ה,השפלה" חלק את היהודים לקנאים 
הולכים בחשך, אשר כל מעשה נורא לא 
יבצר מהמ, ולמשכילים המזהירים כזהר הרקיע. 
גם ברנדשטטר העברי נלחם מלחמת-שמים 
בחסידים מורדי-האור לשם ההשכלה והפרוגרס. 
והנטיה ש% שני הסופרים האלה הביאה 
בהכרח לידִי הפרזה גסה, שאינה ממדת- 
אמנות, | אביקטיבי מהם היה הסופר הנוצרל 
ליאופולד תרמז אשר השתדל למסור את 
חלי היהודים כמו-שהם, כפי שהכיר אותם 
מתוך הסתכלות בהירה שלא נמצאה דוגמתה 
אצל סופרים נוצרים, אבל הלץ שבו קלקל 
לפרקים את השוּרה. גם סמואלי נטה לריאליות 
בציוריו, ואף בו נמצא יותר מקורטוב התול-- 
והחיים הממשיים נתנו לו חמר לכתיבה זו 
הא חי בדור-המעבר, כאשר כבר למדו 
רבים | מן הצעירים לזלזל באפני-החיים 
המקגלים וקבלו עליהם את ה,מאור" של 
הציויליזציה, ‏ את הברק ההיצון שבה, מב?י 
שזכו לאכול את תוכו של הרמון. הטפוסים 
של הנאורים החדשיםם עם כל הסר-הפגנון 
שבהם והריקניות שבחייהם מופיעים לפנינו 
ברב ספוריו וציוריו של סמואלי, לעמתם 
ציר את הדור העובר באיזו חבּה -- אף כי 
נמנע מאידיאליזציה ומרומנטיקה של הישן 
(,לפנים" ו,היום?). יש אשר התרומם להכפיר 
את הטרגיות שבהתנגשות בין] החדש וביץן 
הישן (,ודוי"), | אבל עקר כחו היה בציור 
המצבים הקומיים (,צורר היהודים", ,פרכרת 
גֶטָה" ועוד רבים). הוא נהג לטפל בפרטים 
ולהשקיע בהם הומור, והדבר הזה הבּב אותו 
על הקוראים, עד קעברו אחדים מספוריו א 
פיי העם, זוכרני, כי שמעתי בילדותי ספור 
אחד מפי אשה פשוטה בליטא על-דבר חתן 
אהד, שבקר את ארועלתו ומצא אותה חוגגת 
את חג-הלדה כמנהג הנוצרים, ולמראה אי?ן- 


אר 
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ודרך למודם, גם בכללים שהעמידו, כן ?מקל 
דרש רבל ישמעאל גזרה שוה רק כשהיא 
מפגה, ‏ ר"ל כשהמלה בכתוב היא מיהּרת 
ובאלו ?א באה אלא לדרש ממנה ‏ גזרה 
שוה, ורבי עקיבא דרְשה גם כשאיגה מפנה; 
רבי ישמעאל דרש כללים ופרטים, ורבי עקיבא 
דרש רבויין ומעוטין;: רבי ישמפאל אמר, כי 
דרה תורה כלשון בני-אדם ולכן נמצא בה 
גם מלות ואותיות כפולות ומיתרות, ורבי 
עקיבא אמר, ‏ כי כל הלשונות האלה נתנו 
להדרש -- ועלדידיחזה עלתה בידו לדרש על 
כל קוץ וקוץ תלי תלים של הלכות, וכדומה. 
והנה הוכיחו החוקרים, כי ממדרשל תנאים, 
הנמצאים בידינו, | המכילתא והספרי לבמדבר 
קם מבית-מדרשו של רבי ישמעאל, ולצמת-זה 


וספרא והספרי %דברים הם מצית-מדרשו 
טל רבל" עקיבא; ‏ אבל עם-זה ‏ היה לפני 
קראשונים | מנכילתא דרבי שמעון לקמות, 


-"ל | מכילתא | מבית-מהרשו | של רבי 
עקיבא, סטרי זוטא או ספרי של פנים אחרים 
לבמדבר, גם-כן מבית מדרשו של הג*ל, מכילתא 
?לדברים | נבית-מדרשו | של רבי ישמעא?, 
והרבה ממדרשים אלה נשקע במדרש הגדול, 
אשר הובא מארץ תימן, חוץ מספרי זוטא, 
שהובא הרבה ממנו בילקוט שמעוני, ולבד 
זה נמצאו בזמן האחרון שיורים מהט במכמני 
לגניזה, והנה נתן הורוויץ %בו בתחלה לאסוף 
את כל הנשאר לפליטה מספרי זוטא הנ"ל 
(והוא הנקרא אצל רש"י לויקרא י' י"ט גם 


בשם ספרי של פנים שני), בילקוט, במדרש 
רבה לפרשת נשא, במדרש הגדול, בצוצרות 
הגניזה ובשאר מקומות, עם הערות והגהות, 


וסוף דבר, בלשון אשכנזית 1), על-דבר שיטתו 
וסגנונו | של המדרש הזה, צ"ד הבטויים 
המיחדים לו לבדו, ועם-זה יעער, בי המדרש 
הזה אולי יצא מבית-מדרשו של רבי אליעזר 
בן-יעקב. אבל הנה באה החברה ל%הפצת 
חכנית-ישראל בברלין והסכּימה להוציא לאור 
את כל ספרי התנאים, אשר באו אלינו, והם 
משנה ותוספתא וברייתות ומדרשי התנאים 
בקבץ מיחד, שיקרא לו בשם ,קבץ מעשי 
התנאים" וההוצאה 
תהיה צל-פי המְקים השולטים בבתי-מדרש 
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הבלשנים ההדשים שבחדשים, הינו העמדת 
הנוסחאות בצביונן הראטון צ"י הקואתן עם 
כתבי"יד ועם ‏ מה שהובא מהם בספרי 
הראשונים וכדומה. ובבקשהּ חכם ומלמד, אשר 
יקח על עצמו את הוצאת מדרשי התנאים, 
מצאה אותו בהמניח, צשר הוציא לאור בתור 
כרך ראשון של הקבץ את הספרי וספרי 
זוטא לבמדבר עם שנויל נוסהאות ובאגר 
קצר 6. אחרי הוצאתו את הכרך הזה נגש 
הורוויץ אל הוצאת שתי המכילתות לשמות, 
ופרי עבודתו במדרש זה היתה מהברת כוללת 
הערות וחקירות צל המכילתא דרבי שמעון, 
אשר גם היא יצאה לאו בתור הוספה 
מדעית לחשבון ביתד"מדרש-הרבנים בברסלוי 5), 
ואשר בה סָתר דעת האומרים, כי נסדר 
המדרש הזה על-ידי רבי שמעון או על-ידי 
חוזקיה; אף כבר החלה הדפסת המכילתות, 
והנה בא המות ויקפר את פתיל חיי העובד 
ה%בהק הזה,. ועתה מי יודע, מה יהיה גור? 
המדרשים האלה, כי מספר ההכמים, הראוים 
להקירת טפרות תורה שבעל-פה בארח מדעי, 
פוהת והולך -- וקשה יהיה למצא איש, אשר 
ימשיך את עבודת המנוח, ועל זה ידוה לב 
כל מוקיר הורת ישראל וחכמתו, מלבד מה 
שבמותו אבד אחד מיהידי-סגלה, ג<שר הרביץ 
במשך כ"ה שנה תורה והכמה בשַהד בתי- 
מדרש-הרבנים היותר ראשונים, אשר יצאה 
ממגו אורה הרבה, יהי זכרו ברוך! 


ד"ר שמואל אברהם פוזנָנסקי. 


6 קובץ מעשי התנאים. מקףבה שליטית: 
מדרע? התנאים. חלק שלישי: ספּרי דבי רב, 
מחבּרת ראשונה: ספרי על ספר במדבר וספרי 
זוטא עם חלופי גרסאות והערות מאת חיים 
שאול האראוויטץ,. לייפציג תרע"ז לפ"ק. -- 


וראה מה שכתבתי עליו במחברתי ,מצשי 
התנאים?, | ורשה, תרע"ז (תוצאה מיחדה 
מ,הצפירה" שנת 1917). / 
-+א16 בהט שתשת8]אתם ץש2 010866 (3 
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בִּבְּלִיּגְרְפִיה 


רומנים נושנים 


באשה 


במאה השלישית לאלף הששי- יספר 
הסופר התולדי יקותיאל גרינוואלד בספרו 
,קורות התורה והאמונה בהונגריה? -- חי בעיר 
אובין איש עברי ושמו שניאור ברבי צפרים, 
והוא מחשובי הקהלה, איש גודע בעמו 
וקרוב למלכות, ולו אשה ובנים, ויהי היום 
וירא אשה נכריה נאה ביותך, ,רוח שטות 
נכנסה בלבו" ויהשק לבבו בה לאהבה. עכח 
אשת-נעוריו ובניו שילדה לו והלך ודבק 
בבת א7 נכר, וכאשר גודע הדבר בעיר, 
קצפו עליו ראשי העדה ודיניה ובקשו 
לעגטו כפי מדת ,העונש בימים ההם" 
ויגמרו אמר ,לגלח את זקנו? ולשימו 
לשמצה לעין כל. אמר שניאור גם הוא 
,להציל נפשו מהבושה" עויעזוב את עמו 
ואת אלהיןו", נכגס אל תחת כנפי האמונה 
הנוצרית וקבל גם שם חדש. אשת% ובניו 
נשארו בדת היהדות. 

ושניאור גם אחרי אשר המיר את דתו 
לא בזה תורת ישרא? ולא הצר לבני עמו, 
אדררה, דאג לטובתם והיה להם לשתדלן 
ועמד בכל פעם לימינם. נחרו בו חבריו 
הנוצרים, רבים מהם בזוהו וקללוהו, ויש 
שאמרו גם להכותו גפש על מעשיןו אלה: 
והוא לא ,שֶנה טעמו" ולא נזר מבני אחיו 





לפנים,. כל קהלה וקהלה עברית, צצר לח 
ודבר %ה עם הרשות, פנתה אל אותו 
זמומר! והוא יגע ועמל, עדי הסיר כל 
עלילה וגזרה קשה מעל בני יהודה. לפגי 
הג פסה אחד השתרגה ע% צואר היהדות 
בגליל ‏ זה ,עלילת-דם" | ויאמרו ?הרוג 
ולשרוף את כל זרע יעקב; והוא לא נח 
ולא שקט, עד שעלתה לו לברר את עצם 
הדבר, ,נהרג המלשין ועם היהודים נצלו?.-- 
רגיל היה שניאור בר אפריםם גם ?הלק 
צדקה לעניום יהודים בכל יום ערב-שבת. 
אבר נחתך מעמו ומשבטו, והוא חש בצערם 
ומשתתף בחלקם. 

בני המומר, כאמור, היו נאמנים לתורת 
היהדות ושומרים את המנהגים, שם האחד 
היח אברהם ושם השני אפרים, הם באו 
לבית-הכנסת | בכ? יום להתפלל, תפלין 
בראטיהם וטליתות עליהם. איש לא הקל 
כבודם ולא סגר בפניהם את השער %ה. 
רק שאלה אחת העסיקה את הרב דמתא, 
רבי נפתלי הירץ, כי יקראו האַחים לעלות 
לתורה, אם ישאו עליהם שַם אביהם ויאמר;: 
עמד אברהם, עמד אפרים בני שניאור, או 
יקראו אותם סתם. סוף-סוף פנה שניאור 
ערף לדתו, ואיך ישאו את שמו בעדת 
אל? פנה אותו רב בשאלה זו אל שגי גדולי 
ישראל, אל מהר"ם פדובה ואל הרב הגאון 
רבי אליהו הלוי בקוטטא, ילמדו רבי 
הגולה, מה לעשות בזה, ואיך להתנהג? 
ותנח רוח על הרב מהר"ם וְיָשב, שאם גם 
שניאור בר אפרים ,מדומע בין הנכרים, 
מחשבתו גכרת מתוך מעשיו" ,וראוי ?קרבו" -- 








הנוצרי נזכר, כי עליו ללכת הביתא להדליק 
נר של חנפה. ואחרי-כן מצאתי לתמהוני 
את הסכור הזה - של סמואלי -- במאסף ,כנסת 
ישראל",. ודוקא הפרטים, הקוים, שבהם ציר 
המחבראת הכלה, את בני משפחתה ומכיריה בלעג 
עוקץ, התחבבו על האשה מאד והאריכה בם ביותר. 

מלבד ספורים שנדפסו במאספים שונים 
הוציא המנוח לגור קבצי ספורים וציורים 





. 
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בעברית (שוּרה ש% קבצים ,מן החיים" 
באספת ,ספרי אגורה? וקבץ ,פרצופים" 
בהוצאת ,,תושיה?) שעשו רשם בזמנם. וגם בשפה 
האשכנזית פרסם קבצי ספורים גדולים, שהתחבבו 
על הקוראים המערביים וזכו למהדורות אחדות. 
בראשית המלחמה עזב המנוח את לבוב 
ונסע אל וינה, ובשבתו שם בין אחיו הגולים 
קדם אותו המות. ש. 


רומנים נושגים 15 


שתי נשים בחיי יעקב עמדין 


,באמצע החרף ש% שנת תע"ד - יספר 


הגאון| יעב"ץ בזכרונותיו, | נקובים | בשם 
למגלת| מפר" -- נסע | אבי זכור לטוב 
ללונדון, לשבת שם איזה שבועות, ואותנו 


בני-ביתו שלח בספינה דרך ים לעיר עמדין. 
ישבנו שם כגרים עד אחר הפסח. ובני 
העיר הקטנה הזו עסו לנו כבוד והסבו לנו 
נחת-רוח כפי יכלתם. התורגל ‏ מר עמדין, 
עליו השלום, רצה לתת לי את בתו לאעה. 


הנערה היתה מלמדת ומשכלת, לא היתה 
דוג"תה בכל ארץ אעכנז,,. אביה בקש 
להפריז לי סך גדול %נדה, כי היה עשיף 
מפלג מאד וגם בעל-תורה. גם בתו חושקת 
הזתה להתדבק בתורה וביחוס... | אך מטעם 
ידוע במשפהת האיש הזה, נמנע אדוני מורי 
ואבי, בשובו מדרכו, להתרצות אל הברית 
ולומר לדבק טוב... והיה הדבר נסיון גדול 
מצדי,,,. כבר היית"? בר-דעת ויודע לסקול 
הדברים במאזגי בחינה נכונה... לא נעלם 


ממני, | עהיתה הקקר הזה טדוך הגון מאד 
בעדי, שדוך לא נמצא כמוהו, מצד הקרן 
והעשירוּת גבדיהד. היה נראה 5%ל, שזאת 
דרך ישרה לפני; בנקל הייתי יכול לבוא 
על ידי הקטור הזה לתכלית השלמות... וגם 
ידעתי היטב, שפדוני מורי אבי %א היה 
בידו לתת לי מצומה לנדה. די היה בעדו 
להפקיע את עצמור ואת בנידביתו הנעים 


ונדים ואינם יודעים מקום לשכת. לצידך, 
היה מ עמדין ובני-ביתו מהבבים אוהל 
מאד ומפצירים בי לחפיק צטרבל- 
זה, אם היתה דעתי נוטה לכך, שלא להניח 
דבר הגון זה, לא בקשתי לצער ‏ את אבא 
מורי הלילה, -- אותו פגם-המשפהה לא היה 
אמנם שקול כל-כך להתרחק עלדידו, כי 
לא היה פסול בעצם הס-ושלום; וכבר דבקו 
בל גדולי קציני אשכנז במשפחה והיא, 
משפהת עמדין, משפחה גברה ידה במעלת 
החסד והגדֶלה,. ידעתי גם ידעתי, כי לא 
בכל יומא מתרחש שדוך כזה, --ואני לא 
גליתי אף מה שבלבי ונכנעתי לקבל מאהבה 
הסכמת | אדונל מורי אבי זכור ‏ לטוב, 
והחלטתי, | שזה השדוך אינו מהשם, שלא 
גנועדת נַערה זו לבת-זוגי, כי ?גדולה מזו 


זממם, 








חייתי מתְקן בענין זווג מצד משפהה". 

קאך הגה אחרי ימים יום צר ומצוק 
מצאני, בקטתי לי עדה לכהן בה בתור 
רב. ואותה האשה החעטובה, אשר חלקה 
נפשה בי אז ולא עלתה בידה להפיק זממה, 
היתה | מוכנה עם-כל-זה להיטיב עמדי.. 
ויתי כאשר זָמן השם הדבר לטבת על 
כסא הרבנות דעיר עמדין -- היא, האשה הזו, 
השתדלה בדבר הזה בכל נפשה --גמלה אתי 
חכר הרבה ועם אשתי עליה השלום. חבה 
יתרה הראתה לכל בנידביתי והתנהגה עמנו 
באחוה וקורבה עצמית? [דף ג"ח]. 

גנסה להעתיק לנו את המאורע הזה 
לפוננו אנו. ובצמת גם בלשונו המאָבּנה של 
יעב"ץ הנה מבלטת דיה קרבת נפש אשה 
זו, שדבקה לאהבה בבן רב ומורה, וזכרה 
לו רגשי נעוריה, גם כאשר כבר בא בברית 
עם אשה אחרת וילדה לן. 

הגערה היתה בת איש נדיב ועשיר וגם 
לודע-תורה, איש עוטשה חסד עַם הבריות 
ושמו נודע בטערים, היא למדה שפת הארץ, 
השכילה בדברי מדע ותבונה, %ל% כדרך 
הבנות בימים ההם. רבות מחשבות בלבה, 
ואין איש כגילה בעירתה להתרועע אתו.. 
והנה בא לאתרא בן גאון ורב בעמו, וגם 
הוא מללם ותורגי היה ואיש מתרגש לרב, 
אם גם בלא לב רחב ובלי טהר שבלב. -- 
ויבוא הצעיר בחברת בית-אביה. ראתה אותו 
הנערה המשכלת ותחשק נפלה בו. גם הוריה 
אמרו לדבק טוב ויתהגנו ויבקעו את הגר 


הצעיר, כי יפרש כנפיו על בתם. בקקו 

לבנות %ו בית ולשכל5 מעמדו, ‏ גם הגער 

נטה בחכו אחרי דבר הברית. ו*טב הרב 
. = א 


הזקן מדרכו ויאמר: אין מספחה שאין בה 
דפי מתדבקה במשפהה בה שמץ דפי.. .= 
שואלים ללבבות. בונה בן-אדם חיץ לעלמן 
וסוגר עליו את דרך-החיים. אולם בת-ישראל 
ידעה לאהוב ולהוקיר בהיר-נעוריה עד יום 
מותה, יהי זכרה חָרוּת. 


8 מוסיפים | לגול% בדפי הזכרונות 
האלה. 
הרב הצציר יעב"ץ בא בדרכו לעיר 


ברְג הבירה, בימים ש,הית אז האָיבשיצר 
אצל רב היהודים בתכלית חשפלות', ויהאכמן 
בבית דודו עָליף העלום; ושם געטפת לו 
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והנוצרים לא חדלו לצַצֶר ‏ את בן- 
בריתם, העל:לו עליו,| התנפלו על ביתו 
ויסבו לו הרבה צער. באחרית ימיו ,מת 
בהטובה?, אז עזבו בניו את העיר ויצאו 
לברג הבירה,| ו,שמה דרו | עד יום 
מותם...? 

3 


קיום חלום 


אחרי מות אחי יהודה אריה ממודינא 
ועלה עַליו הכורת -- יִסַפַר בעל ,היי יהודה* 
בקורות ימי חייו -- דברה אמו אלין יום יום 


לצאמר: ,35 הקשבת למצותי ותנהמני מן 
דאגתי, קך לך את בת-אחותי היא אסתר 
לאשה, כי ישרה בעיני, בקרובי אִקְדִש 
ובביתנו ישכון שלום", -- כדברים | הא?ה 


דברה גם באזנ" בעלה ותבקש אותו, כל 
יאות גט הוא לדברי-הברית. היא הריצה 
מכתּב גם לאהותה בדבר הזה; אף היא 
תשיב אמריה, שיעמוד הדבר.- ויהודה אריה 
בעל-דמיון | היה ובעל-לב ויתטו לרצות 
בקְזון את האשה היצודה 4% ממרומים, 
להיות בת-זוגו. ויעש שאלת-הלום , בתפלה 
ובלי השבעה? ויתכה למוצא הדבבר... ויהי 
בלילה והוא שוכב ל מטתו וישן ,והנה 
זקן אהד אוהז בידו ויביאהו לפגני קיר 
אהר, | אשר ‏ עלי היתה תבנית מצירה 
ופרוכת פרושה עליה. הרים הזקן את 
המסוה והגה הופיע ציור בערה אחת מפיקה 
הוד | בצביון מלבושיה, -- זו היתה תבנית 
הנערה אסתֶ בת דודתו, -- עוד עיני העלם 
מביטות בה, והנה נשתנתה הצורה, חלפה, 
קברה, וצורה ‏ של נערה אחרת התנוססה 
על הקיר ולא ידע מי היא?" - - 

ויקם יהודה | בבקר ויספר את דבר 
ההלום לאביו ולאמו ו?א הגמינו בזה. ימי 
אלול באו, השנה היתה שנת ‏ ה' אלדפים 
שלט מאות וארבעים ותשץ ליצירה. ולצא 
יהודה ואמו בספינה לעָבר אנקונה ויתמהמהו 
בדרך בויניציה, שם באו דברים בין אם 
הנערה ובין אהותה אֶם אסתר עַל-אודות 
החתון ותבאנה לידי גמר בקשר-הארוסין 
ב,תקיעת-כף" וב,קבלה-קגין? והשמחה בין 


בעלי-המשמהח רבה היתה. אַחרי איזו שעות 


הופיעה | הכלה לבושה במלבושים מצוהו 
הצבע שראה הנעף לפני זמן על יריעת 
הקיר בחֶזון; והנערה באמת יפח בגנות 


היתה, 
ויפלש 
ה 
טהב 
עברה | שנה 


מלכלת ובעלת-חן, וְיַג? 5ב ההתן 
ויאמר: נתקים בי ,מצא אשה מצא 


ויבוא קיץ. | הגיע תור 
הנשואין. | קרא יהודה ?אוהביו ולקרוביו 
לֶהג עמו חג החתְנה, ויבוא עם בגי 
משפחתו לויניציה שמחים וטובי-לב. אבל 
בבואם שמה מצאו את הכלה שוכבת ‏ על 


ערש-דול. בראשית אמרו בני הבית, כי 
אין רע ופחד ועוד מעט ורפיאה תהיה 
לה. אבל מיקם ליום גבר ‏ עליה. התלי 
ויאמרו נואש לחייה. ו,לב הנערה כלב 


האריה ולא נבהלה?" למראה מר המות. ביום 
אחד בבקר -- ערב שבת היה -- קראה הכלת 
לָהתן יהודה לדמר עמו, ובבואו החדרה 


ויקרב | אליה, חבקה ונשקה לו ואמרה: 
,ידעתי, | כי זה עזות-מצח הוא, אבל 
אלהים יודע, פּי בקנת הארוסין 5א נגעגו 
זה בזה אמילו באצבע קטנה, ועתה בפרק 


המיתה ר שות-מות נתונה לי; לא זכיתי 
להיות רעיה לך, כך נגזר עלי במרום. ה/ 
את רצונו יעשה, הזמן להכם אחד, למען 
אתודה". ותפן | הנערה פניה א% הקיר 
ותבך... 

אחרי שעה בא חכם העיר, ותהודה 
הבתולה לפגי א?תי הבשמות צל חטאים 
ועוונות ופשעים, לפי המנהג וההק. הוריה 
ואָם ההתן אֶצלו לה ברכה להיי-עד. עבר 
יום השבת בעצבון ובתמהון, ובצאת מלכת- 
השבת ופנתה מקומה לימי-החל, הוציאה 
הגערה את גשמתה, ויובילוה ב הכנסת-בלה? 
?בית-מועד, ויגדל הבכי בבית ומחוץ!; וכל 
יודעיה ומכיריה גָנו לה. 

קהכף לקבורתה? קָמו על יהודה ועל 


אמו קרוב הנערה ויאמרו: ,הנה אחותה 
רהל הבאה אחריה טובה כמוה, כהמתה, 
למה נגרע, לב?תי התמיד בקורבה ולקבל 
תנהומין?. ויפצרו ב תן עד בוש. גם אמו 


אמרה לבק טוב. לקח ההתן רטות גם 
מאביו ונתרצה לדבר ויבוא עם רחל אחות 
אבתר בברית. כה נתקים דבר ההלום עד 
גמירה,-- 
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והנה זכינו לטפר הדש במקצוע זה, 
לספר ,תולדות הספרות העברית החדשה/ 
מאת הד"וי יוסף קלויזנר 1), והספר ,נועד 
לתלמידים ש% בתי-הספר התיכונים (בשלש 
המחלקות העליונות), של בתי המדרש למורים 
ולגננות וכיוצא באלו?. בקראנו את המודעה על- 
דב- הספר, נקוה למצא בו תועלת מרְבּה לחנוך 
העברי. הן המחבר עסק כל ימיו בהיסטוריה 
ובספרות-ישראל הקדמוניה והחדשה וגם היה 
מורה בבית-מדרש להלמידים בוגרים. בודאל 
נמצאו בו כל המעלות הראויות לספר-למוד שכזה. 
אבל למראה הספר אנו מקבלים תכף איזה 
רשם זר מהקפו הדל (מאה עמודים, וההקדמה 
והביבליוגרפיה וקטעי השירים הרבים בכלל)), 
הנה לכל-היותר יש ל%נו פה ,קונספקט" 
בלבד. אמנם עוד תקוה *%נ(, כי הוא מועט 
המחזיק את המרבה, ואנו פותחים את הספר;: 
והרשם הקשה מתגבר למקרא ההקדמה הקצרה 
של המחבר, שבּה הוא מג"ה לגו את תולדות 
הספר ואת תעודתו,. | בתחלה רצה לפרסם 
ספר ,יותר גדול בכמותו" -- ואפילו לדבּר 
בו על אליעזר [צבל] צוו"פל ועל נחום 
טוקולוב, אבל ,לאחר העיון? נתברר לו, 
שאם יטפל ,ב אישים מדעילם וספרותיים 
תטשטש על-ידי-כך כל דרך-הייה של ספרותנו 
החדשה, הרי גאונים גמורים | 8% יצרה 
ספרותנו החדשה עדין כל% או יצרה רק 
מעט מאד, וכל ערכה הוא במה שלותה את 
המשכילים הלאמיים שבמחננו בדרכם הקשה 
מן הגטו אל החרות ומן הלאמיות | הדתית 
הצרה דרך האנושיות מטשטטת הצורה אל 
הלאמיות החולונית ואל המדיניות ההסטורית, 
ואם הדבר כך, צריך ? הב ליט את הזרמים 
והנטיות בספרות זו, שהיא השתקפותם של 
הזרמים והנטיות בחיים ואף תעודתם של 
אלו, עלחידי הב? עת האיקים הבלתי- 
בהירים בכל הנוגע למהלך ספרותי". ואהר- 
כן הוא מוסיף: ,הספרות העברית ההדשה 
מרנ"ה ווייזיל (גווייזיל בכלל?) ועד מנדלל 
ואחד-העם וביאליק -- למה נכחד? -- לא יצרה 
יצירות עבריות ג דולות וראויות להרחבת- 
הדבוף?, אטילו אלו היה משפטו זה של 
המחבר מצין הלכה למשה מסיני, לא היה 
עליו לבטאו בהקדמת ספרח-ל מוד, כי ספק 


1) ירושלים, תר'פ. הוצאת ‏ השלח". 


הו 0 שד רש היה 








גדול הוא, אם ודוי כזה יש בו כדי לחבב 
צל התלמידים את ה,דלות" שלנו. השקפת 
כזו אולי נאה היא למאמר פובליציסטי, ולא 
כל דבר שבפובליציסטיקה יפה %ספר-%מוד. 
על המחבר היה לזפור את הפתגם הרומי של 
המשורר האיטלקי הלדרע "וה !ות 348 560 , בשזבק, 
או פתגם שני של ראש משוררל הרוסים: 
עיקרה לנו אונאה עצמית, המרוממת אותנו, 
מתלי תלים ש% אמתות שפלות?. בכל-אפן, 
אם יבואו חס-ושלום התלמידים לידי טעות 
ויחשבו, כי גם לנו היו ,אישים" ספרותיים, 
לא יהיה האסון כל-כך נורא. הלא בתלמידי 
בית-הספר התיכון אנו דנים, שכבר נהגו 
אמותההעולם לפָטם אותם -- לצרך תרבותי 
ואנושי -- בספרות כתובה בשפה זרה ומתה, 
מעשה ידי אובידיוס, וירגיליוס, הורציוס, ציצרון 
וסיעתם, | שעל-צד"האמת | גם הם לא היו 
גאוני-הגאונים | ואף-על-פי-כן | הלכה ר%חת 
בעולם ,ללקק את האצבקות* מדבריהם. וגם 
גלוי וידוע הדבר, כי הספרות של ימל- 
הבִּינִים -- שברְבּה יש לה אך ורק ערך 
ארכיאולוגי או היסטורי -- היא חלק חשוב 
מאד של החנוך הלאמי באסכולות של כל 
העמים והלשונות -- ולמה יְגָרע הלקנו מהם? 
ומלבד-זאת הנה אין) ספק, ‏ כי בתולדות 
הספרות החדשה יש עוד לגלות ערכים אחרים, 
מלבד הלוית המשכילים הלאמיים בדרך הקטה 
מן הגיטו עד הציונוּת, ואף מחברנו בצצמו 
אינו קובע מסמרים בדבריו אלה, כי בפנים- 
הספר הוא בא בדרך אחרת ומוצא קוים 
חיוביים שונים (ואפילו אסתטיים) בספרות, 
כמו שעשטה זאת במפו ובמיכ?ל (והפריז 
קצת על המדה), והנה עוד בהקדמה נפגשים 
אגו עם מפירינו הישנים -- המבטאים העגורים 
בכל ספרי המחבר ומאמריו; ,לאמיות* (נ"א 
יהדות) ו,אנושיות? (הפונה כאן, כנראה, 
לקוסמופוליטיות), ואפילו ,לאמיות חולונית" 
(מבטא הצריך עיון) ו,מדיניות הסטורית" -- 
שבעקרם אינם אלא סיסמאות פובליציסטיות, 
ומן הדין הוא להשתמש בהם בספר-למוד 
רק בשעת הצרך %בד. הד"ר קלויזנר מחבב 
את שלטון שתי הרשיות של יהדות ואנושיות-- 
מה שיצרה תקופת ההעכלה והנהילה לור הבא 
אחריה-- והוא העושה ל1 מוניטין. אסור לגו להזק 
את השניגּת הפנימית, שהיא אולי קָימת עוד בלב 
הדור הצעיר ממסורת אבות או מזוית ראית 
מישנה אל החיים, ורשות בידנו לדרש אוהה רץ 


.1 0 5% 


שמחוגל 





גסיון, ביחוד בעָניני-חנפס... נסיון מעין 
נסיוגו של יוסף הצדיק ועוד בקצת יתר -- 
היה אז (יעב"ץ המסְפר) בחוּר רך בקנים 
בכל תקף חמו... וזמן ‏ רב עבר עליו 
שנפרש מביתו. והיה רעב אחרי אשה, ושם 
(בבית דודו) נזדמנה %ו גערה פנויה. ילדה 
יפת-תאר מאד... קרובתו בת-דודו מתיחדת 
עגמו בכל יום,.. והיא העזה פגיה ?הראות 
לו חַבָּה יתרה ולהתקרב אליו,.. כמעט גשקה 
ל גם בהיותו שוכב במטה נגשה היא 
(בכל פעם) לכסותו היטב במצע, כלומר, 
דרך חִבַּת-קרובה... ובאמת, אם היה שומע 


לצצת יצרו, | 8% היתה (הנערה) מוגעת 
ממגו חפצו,,. | וכמה פעמים היה קרוב 
הדבר ?צאת חס-ושלום אל הפעל. -- הכל 


היה כאש בנערת... פעמים רבות לא היה 
בבית שום אדם זולתה... הוריה גם לא היו 
רגילים | ?בוא הביתה, ‏ כי הין ‏ יושבים 
בחנוּתם. בשוק; כל היום הין טרודים 
במחיתם... ואם לא היה השם יתברך נותן 
לה ליטב"ץ,. כח צצום להתגבר ‏ על לצרר 
הנלהב... כמעט פּפה אותו לעשות צרכיו... 
לולי הסדי ה' כי רבו עליו לעמוד בנסיון 
הזה, נפלא מכל הנסיוגות (מי יודע, מה 
עשה השטן לו). הוא, הָמספר, היה איש 
בכל תקף כה% ויצרו, בת יפה וגעימה 
נצבת ?נגדו ומראה ‏ ?ו בכל פעם עניני 
חֶבּה וקורבה... קרובה היתה לו נערה זו 
ובת-משפחתו, היא נתאלמנה זה ימים, פנויה 
היתה וילדה רכה. ואולי טהורה היתה או 
היתה מטהרת את עצמה, אם היה רוצה 
בכך... הוא היה גם בטוח בה, שאם היה 
חפץ למלא תאותו והמצו בה, שלא תגלה 
את סודו (ולא תגיד לאיש כי נגש אליה). 
והוא כמבש (עם-בל-זה) את יצרו, | המית 


את חְמו והסכים %הרוג את יצרן. ?בו 
חלל ולא מלא תאותו, לחטא עם בת 
קרובו. (דף פ"ב, פ"ג). 
,ובַרוך | ה -- יסים בעל הזכרונות, 
לאמר -- שנצלתי מאש להבה. בשכר זה 
אתנצל | אני וצאצאי עד עולם מאֶשו 
של יצר ‏ הרע ומאֶשה | של גיהנם, 
אשרי אדם עוז ‏ לו בו, רגלי חסידיו 
ישמור?. 
כ 








,תולדות הספרות העברית 
החדשה" 


הנה קמו 5נו בתידספר תיכונים רבים 
צברים -- בשלמּת או למחצה -- בארץ"ישראל 
ובגולה, ועדין בית-הספר הצברי בבהינת חמך 
לנסיונות. הוא לא הכה עוד שרשים, התכנית 
שלו איננה עוד קבועה והטופס שלו עוד 
לא התבלט, הסבה גלויה ומובגה מאליה. כל 
העת אשר התפללנו אל בית-הכפר הזה -- הייגו 


,חובבים" כהלכה, חלום חלמנו ולא ידענו 
מה הואן ובהגיע שעת-רצון וחלומותינו 
נהפכו עלינו לטובה--בא עלינו הדבר בהסת- 


הדעת, מעין ,פתקא מרקיעא", ונתגלה מדבר, 
כי לא היינו מוּכנים לקבלת ממנה זו. מורים 
הגונים לא נמצאו במספר הדרוש, וספרי- 
למוד נאותים לרוה הזמן החדש חסרו לגמרי. 
ועד-היום המורים מרבים ללמר את התלמידים 


עלדפי | ,רשימות" -- גם בתהום הלמודים 
,העברים?: תולדות | עם ישראל ותרבותו 


וספרותו הגדולה והרחבה. ביחוד הדבר הזה 
רע ומר בבתי-הספר של ארצות הגולה, 
אשר שם התרבות המקומית השולטת עלולה 
להשפיע על הדור הצעיר ויש בה כדי לדחוק 


את רגלי שכינת ישראל. הנה מכל למודל 
בית-הספר התיכון | למודל דברי-הלמים 
והספרות ותולדותיה מעמיקים לטבוע את 


הותמם בנשמת התלמיד, ובלמודים האלה צפון 
סט-היים ליהדות העתידה. 

אמנם ספרות ישראל היא ים גדול ורחב, 
שלא נתן להְכבש בתחומים הַלגבלים של בית- 
הספר התיכון, | ועל-כן מן ההכרח הוא לנהג 
בחלק מסים ממנה למוד שטהי ולאחוז בהזקה 
בשני הצירים של הבנין: האחד הוא ספרות 
כתבי"הקדש, שערכה החנוכי האנושי והלאמי 
כאחד הוא גדול מאד, והנסיון הורה, כי היא 
מוצאה תמיד מסלות אל נפש הילד, והציר 
השני הוא הספרות העברית החדשה, הקרובת 
בזמן ובמעמד אל דרישות עולמנו. והנה 
בלמודי הספרות ההדשה דרושה זהירות מרְבּה, 
מכיון שחסרה להם מסרת לגמרי. הן ספרות 
זו היא עדין יונק רך, אשר לא התפתח עוד 
כהוגן, וגם חותם גלות וצמצום ידוע טבוע עליה. 
ונקל הוא למורה להבזותה על התלמידים הרגילים 
לקרא בקפות אחרות-- או למעט את הדמות של 
התלמידים אשר לא יקראו בשפות זרות. 


תול יות 


בכבלי השירה הספרדית וגם זמנו קדום מאד. 
הרבה מאות שגים עברו -- ולספרות-לשראל 
נמצאו פה ושם גואלים באיטליה, למשל רבי 
משה זכות ופינסו מיסדי הדרמה הצברית, 
שראוי היה להזכירם בשמותיהם וגם לתת 
איזה משג מיצירתם - עד שבא רבי משה 
היים לוצטו והשלים את נצחון האידיאלים 
האמנותיים האירופיים בספרות העברית על" 


ידי-זה שנתק לגמרי את כבלי המסרת 
הערבית מבית ומהוץ. וגם הדרמטורג דוד 
פראנקו [מנדס| או חפשי, שהזכירו המחבר 


בצרוף אחת הדרמות שלו ומאמריו הביוגרפיים -- 
צינו מובן לנו כלל בלי מורו רמח"ל. 

ציור ,תקופת המאספים" בפרק הראשון 
הנזכר הוא לקגי מאד, וספק אם יוכלן 
התלמידים להבינה הבנה כל-שהיא. אפילו 
אחד מטפוסי ההשכלה הברלינית לא בנמצף 
כאן לפנינו כהלכה, יצהק סְטנוב הָזפּר בשמו 
(צמוד 66), אבל המחבר ,הבליע" ‏ את כל 
הופעתו הספרותית והצבורית החשובה, ‏ את 
יצירותיו שיש להן ערך, את תפקידו בתור 
אחד אבות הסגנון החדש ואת מעש" זלפיו. 
ברוך לינדוי הָזכּר בזכות ‏ ,תולדות הטבע" 
שלו (ומדוע לא הָזכרו מחבּר ,ספר הבריה* 
ורבי ברוך משקלוב?), ומרדכי לויזון -- מפני 
קרבתו למלכות, הירץ הומבורג נשכח לגמרי, 


ועל-דבר |לזל'" שמעגו,| שחבר פפר ,דבל 
שלום ואמה" בשנת תקכ"ב (כן! עמוד 07 
ואת ופואימה | ,שירי | תפארת" ברוח 


פסְבדוק5סי (ולא באר המחבר עת המלה 
הזרה הזאת, כאלו תלמידי בתיההספר העברים 
משבצים ועומדיס לדצת גת תכנה 
מלבד העובדה הזאת כמעט אין שום ידיעה 


מפרעק), 


עלדדבר הסופ- הזה, שהָהוק בעיני המחבר 
לאבי השירה העברית החדשה, לחנם לא 
הביא | בתים | אחדים ממנו, | כדל שתהיה 
לתלמידים | השגה | כלרשהיא עלדדבר אפן 


כתיבתו; וגם היה לו להקדלש למצער שורות 
אחדות לתפיסתו השירית ותשקפתו המוּסרית 
של ויזל. בספרי"למו- של ספריות אחרות 
נמצאו | דברים גרועים *ותר ואינם לזרא 
לתלמידים. 

מתקוכפה המאספים עובר המחבר אל שי"ר-- 
אליהו חלפן, שלמה לויזון, שמשון בלוך לא 
הזפּרו אפילו בשמותיהם. -- ומשי"ר אל רבל 
נחמן קרוכמל, ואהרי-כן הוא מדבר בקצור 
גדול על ארטר ועל פֶּרל --ומטיף מוטר 


| הספרות 
0 


העברית החדשה? פופ 








ליהושע השיל שור ולאברהם קרוכמל (לרק 
אותם הפלה לטובה מחבריהם), מעלה ית 
זכר מאיר הלול לטריס ומעתיק לנו בה'ם 
מ,יונה הומיה" (עמוד 10), ,כל אלה הכמי 
גאליציה וסופריה השתתפו בקובצים השנתיים 
של שלום הכהן (,כרם חמד" תקפ"ה - 
תר"ב, -- כן!), < של שור (,ההלוץ?) ושל 
בלומנפלד (עאוצר נהמר")". "את שלום הכהן 
ומפעליו וגם את ,המאסף? החדש ואת ,בפורי 


הצתים", שההל להוציא לאור, שכח המחבר 
להזכיר או בטל. אותם לגמרי. ואיני יודצ, 


איזה קריטריון נהג כאן. הפרשה עלדדבר 
שו"ל -- שכתב עליו המהבר מאמר שלם-- 
אינה מצלחת וכדאל היה להרחיב עליו הדבור 
יותר, מכיון שנעשה למורה דרך לרעיון 
הלטאמי, גם המלוררת העברית רהל מורפורגו 
זכרה לברכה; מובן, שמפל הסמנים המבהקים 
שלה בא רק זה, ,שאהדי (כך נדפס) משיריה 
תורגמו לגרמנית עלדידי המשורר הלהודי- 
האויסטרי לודוויג אבגוסט פראנקל" (צמוד 
9) אינל יודע גם-כן, מה ראה המחבר לבחוב 
מתלמידי שד"ל רק את יצחק היים קאסטיליוני, 
את אהוד לולי ואת יוסף א5 מגצי (שלא 
היה תלמלדו מעולם). -- בסוף הפרק הראשון 
נעשה המחבר מורהדודאין לרעיון הלאמי באפן 
בולט יותר. מדּי-- והגסיון בלמד כי אסיף 
להלציט את התלמידים בלקח לאמי, לבלתי יבוצו 
לזל;ל בבר מרב שמוש -- וגם מטעמים אחרלם. 
גם המורה וגם ספרההלמוד טצונים ,הצגע לכת?. 

אנו עוברים אל הספרות העברית ברוסיה. 
אין זכר למבוא היסטורי, לסקירה על דמדומי 
שחר ההשכלה בגיטו, וגם לתאגוּר זמן 
הסופרים, תקופת ניקולי, שלטון הקהל, מעסי 
החוטפים ועוד ועוד. תכף אנו מגיעים, כמו 
שגאומרים 05ז 68185 חן -- אל החוט המשלע: 
הריב"ל, רמא'ג ואד"ם הכהן. איני רוצה 
להפנס לתוך דברי הערכת המחבר, אך נדמה 
לי, כי בכמה מקומות עבר את תחום ספר- 
הלמוד, ככה הוא כותב על אד"ם: ,וכמו 
שאפשר לקוות ממשטורר אמתי, 
החלק המתאר את הצד הרע שבחיים עולה 
הרבה על זה שבו מראה האוכטי.לסטן את 


אושר העולם הזה ותענוגי"ו ואת התכלית 
הרצויה של הקיום האגושי" (עמוד 17). 
התבות המשרטטות (על-יָדי) מיתרות | כאן 
לפי-דעתי לגמרי, והרי המחבר סותר את 


תכנן בדברו ע? טשרניחובסקי. מכ? 


עירי 


9 |88 





בתור מניע חברתי וספרותי של תקופה ידועה, 
כדי להקל את הבנתה של זו, ולא בתיר 
אמה קימת מראץ, נדמה לי, כל זוהי דרישה 
יסודית של ההנוך, הרל הלא מתנגדת לשלמות 


הטומס של יחודי הצתיד, אשר אליו אנו 
נושאים את נפקנו, והיא עלולה לעורר את 
,הבחירה החפשיה", זו נחלת,ההשכלה" אשר 


נלהמה בה היהדות הלאמית ‏ ולא יכלה לה. 
הפגם הזה שבחנוך הוא אפוא סכנה % מית. 

ונשוב אל דברי המחבר בהקדמתו: אחרי 
כל העיון ויעוב-הדעת לא מצא דרך אחרת 
לפניו, רק להת %נו ,קצור תולדות הכפרות 
העברית ההדטשה בתכנית הכללית של ספרו 
הרוסי בהוצאה השניה? -- או נאמף, פשוט, 
תרגום מתְקן של ספרו 88א1080-9000%0], 
*המעדקסדות. 

יש לחשב, כי הדבר דזה הוא שגלהה 
יסודית בידי מחבוננ, ורסות לנו להלתומם 
על טעותו זו. חשיכותה של המחברת הרוס 
לא היתה אלא לשעתה ובמסבתה, ואין כל 
יסוד להגיש איתה לפנל מסבה 
תלמידי בתי-ספ" עברים בזמן הזה. לפנים 
הספיק באמת קונספקט מעין זה לצבוּר הרחוק 
מן השפה הצברית וספרותה, כדי עלרבש לו 
ידיעות כל-סהן במקצוע הזר ולמל₪% בזת 
חסרון ידוע בהשכלתו הלאמית; וצולי לא זו 
גס מעבי?ים שהיו נזקקים לטפה 
העברית יכלו להשתמש בספר זה, כדי לקנות 
להם סקירה ידועה על השתלשלות הספרות 
החדשה, כי ספר אהר הגון במקצוע זה לא 
נמצא תחת ידם, ובהוגי הקוראים הצברים 
עדין | נרדם צרך הידיעה של תולדות 
כפרותגו -- והחדשה בכלל, אולם עכשו נשהנו 
ההנאים הרבה, בית-הספר דורש ספר שיטתי 
הכתוב לשמו בישוב-הרעת, ואין לפתור את 
שצלת הלמוד בו ב,כל לער יעלה המזלג" -- 
בידיעות ביב?יוגרפיות ובשורה של שמות 
סופרלם וכנויי ספרים, כמנהג ערכי אגציק יופדיה 


בלבד: 


קצרה, ספר"הלמוד צריך להיות ,אירופל -- 
,אנושי" כמו שיאמר המחבר-- שוָה באפן 
תפיסתו ובערפו | ההחנוכל ‏ ?סמרידלמוד | על 
ספריות 


חדשות אחרות ולא למקלקלים שבהם, 
תצודתו לתת תכן ל%תלמידים ולהרחיב את 
השקפת | עולמם, -- אי-אפשר | %ן להפטר 
מהמסגרת ההיסטורית, מן הלדיעות על-דבר 
השתלשלות | המצבים הפוליטיים והחברהיים 
והטפעתם על חנשמת הלאמית בכלל וטל 
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. החוץ, ‏ יודעים אנו, כי 


שמהוני 








היצירה הספרותית בפרט. 
הדש לא תהסר מסגרת זו--ולנו היא דרושה 
עוד יותר, מכיון שעד הזמן האהרון היה 
לספרוה שלנו גון צבורי -- ומה-גם כי לא 
נמצא לתלמידים סכר-למוד לתולדות היהודים 
בזמן החדש -- שיהיה בו כדי להשלים את 
הבנת הספרות החדשה. כמובן, אין המסגרת 
ההיסטורית האמורה צריכה לפגום את האישיות 
היוצרת הקבועה בה, ומן הראוי להבליט את 
זו כפ" המגיע לה על יסוד סגלותיה + המיחדות, 
וגם להביא פה ושם ידלצות ביוג גרפיות, כדי 
לקרב את הסופרים אל הקוראים בתור אנשים. 
אחרי דרלסות אלה לא מלא המחבר. בדצרו 
על ,זרמים? ספרותיים אינו מגלה את מקורם 
בחליב, כאלו כל הסוכרים מעולמם באו-- 
ועדין אין אנר "ודעים אפילו את עולמם. 
מפני-זה אין] ספרו אלא כרוניקה של 
הספרות, שבאו בה בל" קשר חזק שמות 
אנשים ומפעליהם הספרוהיים, קטעצים עם קצת 
באורים והערכות שלא תמיךד הם בבחינת 
משכלים ראצונים. הסכמה כללית לא 
2 מצאה עוד בעולמנו ביהס לספרות הקודמת-- 
ואין צריך לאמר;: לספרות דורנו -- אבל דוקא 


בשום ספר-למוד 


לנמנם 


מפני-זה | ראול לדבר על ערך היצירות 
והלוצרי= בזהירות מרפצה. 
נתחיל בפרק הראשון. המהבר מונה את 


רטאשית הספרות העברית החדשה מתקופת 
המאספים, ומעיר: עיש שמתהילים אותה מרבי 
משה היים לוצאטו... אבל רמהל שייך עוד 


לתקופת הקבלה והמסתורין" (עמוד 6). איגל 
יכול להבין את הקריטריון הזה. כלום עמי 


אירופה גם הם מההילים את תולדות ספרותם 
החדשה מתקופת הרציונליות דוקא? -- בבואנו 
לקבוע את הסכרות העברית במסגרת הכפרות 
העולמית -- וכך | ראוי לספר-למוד, | למען 
רראטית את ההלמידים, שיש אחדוּת עליונה 
במ:% ל,שתי הרשיית" -- הנה עלינו לחַלקה 
לתקופות ל ימוד" הקשרים שביגה ובין יצירות 
בימי-הבינים היתה 


הספרות | העברית | משפּע : באפן ממריע 
נהספרות | העפרבית, והספרות החדשה 
נולדה קל ברכי הספרות האירופית. הרי כאן 


ק -תלוקה. כמו שה ה דנטי הדרור הראשונה, 
שבשרה את ה,רנסנס" בעתיד, אף שהוא 
שיי עוד להקופה קדומה, ככה גם עמגואל 


הרומל בן-זמנו ותלמלךו הוּא ההליץ הראטוץ 
הטפרות החדשה, אף כי עדין רוא גה 


,תולדות הספרות העברית החדשה* 





שהוא ‏ מס הדברים שהם ,מעוררי לב 
ועמוקי תוכן". | אינל יודע, אם תלמידי 
ומחלקות הצליונות יקבלו עליהם גזרה זו. 
צמת-זאת כתֶב אלעזר שולמאן ספורלם 
בלמי-מצלחים (עמוד ‏ 42. ולמה להזכירו?). 
גם רבי אַיזיק הירש ויס זכה לפרשה 
מיחדה: ,בצדק העיר ‏ ראובן ברייני, 
שווייס עשה בשביל חכמת ישראל מה שעשה 
ד'ארווין] בשביל הכמת הטבע"? (שם). 
ככה נגזרה גזרה! -- ואמגם תוך-כדי-דבור 
הביא המחבר ראיה לסתור בהזכירו את רבי 
זכריה פראנקל, שגם הוא נגע בהשתלשלות 
המשנה והיה לפני ויס. 

בפרק הרביעי הגענו לתקופת הלאמיות. 
אחרי מבוא על-דבר חסרון ,החיוב הלאמי? 
בתקופת ההשכלה ושיחה נאה על מצב 
היהדות המערבית ובתי"כנסיותיה, זה שהביא 
לידי הלאמיות של סמולנסקין, הקדיש המחבר 
עמודים אחדים לסופר הזה, לרבי יחיאל מיכל 
פינס ולבן-יהודה. ביחוד האריך המחבר לדון 
על הכתיבה הצבורית-לאמית של סמולנסקין -- 
ואת יצירתו הספורית פטר בשני עמודים. 

בפרק החמישי נפקדה לטובה תקופת 
התחיה. כאן מצא המחבר מקום לתת לנו 
צרור של ,שירי ציון? -- שנמצאו בכל קבציח 
המנגינות החדשים, את שיר ילג ,עם אחד 
היינו? (שערכו הפיוטי מוּטל בספק) בשלמותו, 
בית ‏ אחד | משיך ציוני של דוליצקי, 
שני בתים משיר ,התקוה? שנעשה ,ההימנון 
הלאומי של המפלגה הציונית" (עמוד 57) 
ואת שיר משאת נפשי" של מאנה ,על 
קרבו וע% כרעיו" (הוא תופש יותר משני 
צמודים בספר). מפנל הלאמיות שבו זכה גם 
זאב יעבץ לפרשה שלמה -- בעוד אשר בוקי 
בן-יגלי ואלכסנדר זיסקינד רבינוביץ גשכחו 
כמהים מלב, -- אחר-כך מדבר המחבר על 
אהד-העם ועל ,הסתכלות בעולם לאומית- 
עברית? -- ועל פרישמאן ,האירופי הראשון 
בספרות העברית", שכתב את כל דבריו אך 
ורק לשם אנושיות (עָמוד 65). מובן, שמתוך 
שבחו בא לידִי גנותוק ,המכתבים עלחדבר 
הספרות | שלו הם מטאטא-אמת, לפרקים 
מטאטא גס קצת יותר מדאי (עיין, למשל, 
חדודיו הגסים על סמולנסקין ודבריו הקשים 
על לילינבלוט)? (עמוד 65). הרי זה שעור 
כהלכה לתלמידים! בסוף הפרק הוא מדבר 
על מנדלי ,ההדש" ומקדיש לו ע מוד 


שלם. מי לא יזכור את דברי הינה על 
פסל לֶתּר, שהסר בולהלה של לודויג מלך 
בּוריה, או את דברל קרילוב על הפיל, עלא 
ראה אותו הסקרן בגן-החיות. 

הפרק | הששי, והוא האחרון, דן 
הספרות הצעירה. ראשון למהנה הסופרים 
הצעירים יסע... בן-אביגדור וביהוד ,הרומאן 
ההסטורי" הלאמי שלו ,לבני ארבע מאות 
שנה? (עמוד 69). ואחריןו זלמן אפעטיין, 
ומאחוריו ראובן ברינין. | ביותר הזכיר 
המהבר לשבח את הירחון ,ממזרח וממערב", 
שהוציא ממנו ברינין ארבע חוברות בארבע 
שנים -- ופרט את המאמרים שנדפסו בו; 
,על טולסטוי (אבג"ד האדרעי), על ניטשה 
(ד?ר דוד ניימארק), על הַלמהולץ (העורך 
בריינין), על כח-החיים (פרופ! צבי שפירא), 
על האגרונומיה (פרופ' יוסף הלוי; ואמנם 
נפקד שמו בקהל המשוררים הלאמיים, אף 
כי היה לוחם כביר בעד העברית ושירים 
אחדים ממנו מוּשרים בארץ-ישראל), תרגום 
08 16 של מופפן ועוד?. אחרי ברינין 
הַזכרו ברדיצבסקי וצהרנפריז בתור מבקרים 
בעלי | השקפות חדלות, | בדרך-העברה, 
ואחריהם י, ל. פרץ ויתר הסופרים ה הסידים", 
ברדיצבסקי, | הל%9 צייטלין (,הפובליציסטן 
הפיטן בעל הרגש החם", עמוד 72) ויהודת 
שטיינברג, שפרש בו המחבר רק סמן אחד, 
,שהיו בו הרבה ניצוצות מנטשמתו של פרץ', 
ומהם הגיע אל פייערברג ואל ברדיצבסקי 
(שוב!) עם המהפכה שלו, וממנו א%5 המהפך 
הקצוני ש"י איש הורוויץ ואל ,הפילוסוף 
העברי" דוד ניימארק. ולסוף נתן לגו את ביאליק. 

,ביאליק הוא משורר עברי לאמי הן 
מצד תוכן שיריו הן מצד צורתם: השירה 
העברית העתיקה מגיעה לידי שַלְמות רק 
כשהיא לירית" (עמוד 74). וביאליק הוּא 
תמיד ליריקן, %רבות הפואמות שלו (חוץ 
מ,מתי מדבר", עמוד 75). לדוגמה העתיק 
המחבר את שיר ,לבדי* בשלמותו. ואחריו 
עבר אל השירה הלאמל"ת העברית | 92 
ביאליק ונתן לבו שלשה קטעים קכנים 
מ,קמתי מדבר", שהוא, כידוע, שיר אליגורי 
או סלמבולי לכנסת ישר;א% שבגלות (המדבר 
הוא משל לגלוּת, הנשר--,הרדיפות הדתיות", 
הפתן -- ,העלילות והפתולים הדתיים", האריה-- 
,העקות והגבלות ונגישות?). ולסוף הקתיק 
המהבר את כל השיר ,אכן חציר העם", כי 
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מיכ"ל הרחיב לדבר רק על שנים, על השיר 
הציוני ,רב יהודה הלוי" -- וצעוד יותר על 
,יעל וסיסרא?, שהביא ממנו קטעים גדולים 
עם באורים הראוים למאמר ולא לככר. 
למוד -- ובמה מצא חן בעיניו השיר הזה 
מהבריו? ההערכה הכללית של מיכ"ל ושירת- 
האהבה שלו (עמוד 23) נותנת מקום למחלקת, 
וההכשר הציוני שנתן המחבר למשורר הזה 
אולי יכול לעשות רשֶם על תלמידי מחלקות 
נמוכות, אבל מספק אני אם ישפיע צל 
תלמידי ה,עליונות". 

בדברי המהבר על מפו (עמוד 95) אנו 
קוראים: בהוא חי ב עצ'מו את חיי ציון 
של תקופת המקרא ותאר את החיים ההם 
כבן הדור וכעד-ראיה. כשאתה קורא רומון 
זה כמעט שאידאפטר ל להשתחרר מן 
ההרגשה שלפניך ספר כתוב לפני אלפים 
וחמש מאות שנה על ידי אחד מן הנביאים, 
על ידי משורר שיר השירים או מהבר מגלת 
רות". וסמוך למטפט זה: ,הפאבולה (ספור- 
המעשה) עצמה של רומאן זה מסובכת היא 
ביותר ובלתי-טבעית... | הגבורים הראשיים... 
הם -- הגבורים ש% רומאני הרועים ורומאני. 
האכרים הצרפתיים של המאה הי'חה עם 
תערובת משהו משל אִזֶץ סי ודִימא האב". 
אם כן, מדוע אי-אפשר כמעט להשתחרר מן 
ההרגשה, שנכתב הספר בתקופת כתבי-הקדש? 
תיקו! 

אחרי התקופה הראשונה לספרות החדשה 
ברוסיה, היא הרומנטית, באה התקופה השנית 
הריאליסטית. גם היא מעולמה באה (כי 
קשורה היא במהפכה קטנה -- בהתמוטטות 
השפעת הספרות האשכנזית והתחזקות ההשפעה 
של הספרות הרוסית, וכי מהפכה זו מִתְגת 
בהשתלשלות| תנועת"ההשכלה, | בבתי-הספר 
החדשים ובבתל-המדרשות לרבנלם שהקימה 
הממשלה הרוסית -- לא גלה %נו המחבר). רק 
בדבריו על לילינבלום ‏ מזכיר המחבר את 
השפעת נקרסוב הרוסי וְפִיסרב וצַ'רנישָבסקי, 
מבלי שהודיע מה באו אלה המשפיעים ללמד 
את הצבור, כאלו תלמידי בית-הספר העברל 
צריכים לדעת זאת ל%מפרע (הלא המחברת 
הרוסית נכתבה בשביל קוראים שלא זרו להם 
השמות האלה, והמחבר השאיר את הדברים 
בתרגום כמו שהם). אנו שומעים, כי בספרו 
,האבות והבנים" ציר אברמוביץ את חיי 
החסידים | הווהליניים, והרומן תְרגם 


רוסית ‏ על-ידי "7 בינ טוק ידיצה 
חשובה מאד לתלמידי בתידהֶספר), אבל מתכן 
הספור לא גלה המהבר \דבר. -- גם קלמן 
שולמאן נמנה על הברת הריאליסטים. ,בשנת 
תרכ"ז נראו הנסיונות הראשונים על בקקורת 
עברית חדשה וראויה לשם זה. אורי קובנר 
הוציא %אור את המחברת ,חקר דבר* 
ואחריה -- ע,צרור פרחים" שצוררו רעש גדול 
בספרותנו של הזמן ההוא, ואברהם פאפירנא-- 
את המחברת הבקרתית ,קנקן חדש מלא 
ישן". ובאותה שנה הופיעה גם המחברת 
,בקורת תהיה" של פרץ סמולנסקין? (עמוד 
0 נפלא, שלא הרגיש המחבר כלל, כי 
בדברים אלה ל אמר כלום--ואם ישאל 
התלמיד, במה הבקירת הנזכרת ראויה לשם 
זה ומה היא סבת הרעש בספרותנו-- לא 
ימצא שום מענה. והלא בראש הפרק הַזפרוּ 
,קובנר, פאפירנא וכו'", כאלו התפון המחבר 
לספר לגו במה היה כחם גדול. על יל"ג 
לא נתן לנו המחבר סקירה מקפת, אלא 
,שברי לוחות" בלבד, נתוח יצירותיו וקטצים 
משיריו; על משלי יל"ג, שהם באמת חזיון 
יחיד בספרותנו, דבר רק מעט מאד ואפילו 
לא הביא מהם חרוזים אהדים, לצמת-זאת 
העתיק קטעים גדולים ‏ משיריו ההיסטוריים 
ורק קטע אחד משירת"ההשכלה שלו (,אשה 
עברלה, מי ידע חייך??). בודאי יש דברים 
בגו-- להזק את ,הרוח הלאָמית", אבל הלא 
,האיש הספרותי" שביל"ג, שכבר התפשט 
המנהג מימות ברינין לזלזל בערפו, נפגם 
על-ידי-זה מאד, גם למשפט על ילג ,ואמגם 
בסאטירה גדול כחו של גורדון מאד ואין 


כדוגמתו בין המשוררים העברים" (עמוד 
1) -- נמצא מעין שוברו בצדו: ,אבל אם 
גורדון הסאטיריקן נופל בערכו אולי רק 


מסאטיריקן גדול% וצמקן כאברמוביץ?. ויש 
לישב בדחק את הסתירה, כי אברמוביץ אינו 
בכלל המשוררים, גורדון ההומוריסטן גם הו 
(מצא לו מתחרה הגון? -- ולא במנדלי, כי 
אם... ,במספר הגאליצי בעל הכשרון מ, ד. 
ברנדשטטר... | כמה מספור?ו הקטנים ש% 
ברנדשטטר הם מרגליות יקרות בספרות 
הספורית העברית... ולא לחנם נתרגמו הרבה 
מהם ללשונות הרוסית והאנגלית?. (בא וראה, 
כמה גדול כחו של התרגום באיזה עתון 
שבוּצי או ירהון!) לדוגמה מראה המהבר בין 
השאר גם על הספור ,ד"ר יוסף אלפטיי 
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אל העולמ-כשהוא-לעצמו, | היה צדי אובד; מתגברת אפוא על הח מר ההיסטורי, ,מזיפת" 
בי שם, ,בהוץ?, חסרים לנו הקבים, הסרה אותו, הינו: יוצרת. 

שם יש חלל ריק ובכל-זאת גם ביצירה זאת עוד נטת 


המשענת של הקטגוריות, 
איך נתפש את 
לנו הקטגוריות, | כלִי התפישה, שתרור 
זהו מות, ורק בשעבוד לחק" המחשבה 
יש חיים, ‏ רק דרך המשג אנו תוכשום את 
ההויה, 

באפן כזה נתונה ההפרה במסגרת ידועה, 
שאותה היא יכולה למלא, אך לא לצבור. 
ההכרה איננה עלולה -- בצקר-- ליצור, לחדש, 
לברא. ואין פלא, שתחת השפעתו של שלטון 


אין-אויר. ‏ כי העולם ואין 


זה, שלטוןההשכל, | התפשט היסטוריסמיס, 
שיודע הפל ושבצקב ידיעותיו הרבות ?א 
ידע ליצור.| הרומנטיקים הגרמנים | שמצו 


לקולות של כל הדורות שעברו, כבשו באמנות- 
תרגום, שאין לה צרוך, ארצות חדשות ל*ספרות 
הגרמנית: אך גם כל חייהם היו חיי-תרגום, 


חיים משאלים. בית-המדרש ההיסטורי במדע- 
המשפטים שלל לזמנו את כשרון יצירת- 
משפטים ‏ והכיר | רק בזכותו של העבר. 


הפילוסופיה נהפכה במשך המאה התשעדצעשרה 
לדרברי ימי הפלוסופיה. גדולי הפילוסופיה 
בכוף המאה, כקונו-פישר, יוהן אדוארד ערדמן 
אר' דילטי, בגו בכח"הסתכלותם את דברי ימי 
ממרעם, אך אחרי שפזרו דרכם לארפה ולרחבה 
של הפילוסופיה לא עצרו כח ליצירה עצמית. 
הם מסרו רק את דברי אחרים, ואת דבריהם 
הם לא האמיעו. 

ברגע של גִי-פורְיוּת גמורה בפילוסופיה, 


בטנה ‏ 1871, הוציא הרמן כהן את ספרן: 
(תיאוריות הנסיון קל קנט". הספר הזה 
נעשה למוצא של פילוסופיה אידיאליסטית 
הדפה, שיצרה את ,בית-המדרש המרבּורגי" 
רב-הצגפים. הספך הזת, אף-על-פי 
שהוע %כאורה מחקר היפטורי בפילוסופיה 


של קנט, הריהו בכל"ואת גובר על ההלסטוריסמוס. 
כי פרושו של כהן על הפילוסופיה של קנט 
איננו פרוש, אלא יצירה, יצירתו של הרמן 
כהן. כהן מבאר את ספריו של קנט, מרבי. 
המתירות, ברוח א ד מחלט ומרחיק כל מה 
שאיננו מתאים להכבּרתו, המהקרים ההיסטוריים 
של כהן ושל תלמידיו, נטורפ וקסירר, הם 
יצירות עצמיות. החל באפלטון של בטורפ 
וכלה בליבניץ של קסירר נעשים כל הפילוסופים 
הגדולים בעיניהם של תלמידי כהן כּלם לחברי 
האסכולה | המרבורגית, | היצירה | השיטתית 


ההיסטוריסמוס. ראה פלא: גם ליוצרים האלה 
סגורה הדרך אל החיים, כי כח ההפנוזה 
של ההגיון עליהם. ,מבטם של המרבורגיים 
שקע כל-כך בבנין ההגיוני של ההויה, עד 
שמפנל" הסתכלותם על הצולם ההגיוני-פורמלי 
אבד | להם הושהתחיים, | החיים המפכים 
ומתגלמים באותן הצורות ההגיוניות" (ווּסט, 

' 87), שיטתו של כהן היא הערצה מלסטית 
של ההגיון. 

אמרתי: ההלסטוריסמוס נדמה מנצח בשיטתו 
של כהן: הוא ותלמידיו מפרשים את דברי- 
ימל הפילוסופיה | באפן חפשי. אך בצקר 
מתנשא ההיסטוריסמוס דוקא בשיטת המרבורגיים 
עוד | פעם לעיא נצהונותי, | בטללו מן 
השיטה כל עמדה מחלטת. אין בה נקָדת- 
מנוחה, | כל העולם נהפך ליציר-הבובה, אך 
התבונה עצמה היא מתנועעת, מתהוה, מפתנה, 
"שגה ואינה. | הפרוצס על יפירת 
המדע, כמו שהתפהח בדברי ימל האנושיות, 
נעסה בשיטת כהן למחזה מַהלט. לא שיש 
ממלכת הצמת ושאגו קואפים אליה, מתקרבים 
ומהקרבים אליה: | השאיפה הזאת, תנועת 
התבונה האנושית, ז את היא הנקדה האהרונה 


ההלסטורי 


והעליונה, ואין קאמת כשהיא ?עצמה" למעלת 
ממנה. הדרך מניוטון עד אינשטין, למטל, 
איגנה דרך אנושלת מן האמת הבלתי 
ידועה אל האמת הנגלה. לא, כרוצס מצישת 
האמת על-ידל האנושיות -- זשת היא האמת. 
כהן מיחס את הפי הארעי של כל ידיעה 


אנושית לאמג 
בהתהוות, בות6. 


עצמה ורואה את תכונת האמת 
התוצאה מזה -- שאמנם בה 
אין | המרפורגיים חפצים ‏ להכיר -- הלא, 
שהשאלה: מי צודק, ניוטון או איבשטין? 
מאפדת את מובנה בשיטתו של כהן. מה 
שנשאר, במקום האמת, הן תולדות מציאת 
האמת. ולכל דור ודור יש אמת משלה. 
המרבורגיים העכירו את הדינמיקה חסרת- 
ההרמוניה של המפישות האנושית אל עולם 
המחשבה הטהורה. אך אם עולם הרעיונות 


הטהורים, " שהיה ‏ 117 עדההנה' ‏ למתפנת 
ידיעותינו, | נעשה | למתגועט ובלתי-ש"ם, 
איפה הציר הנת, שאלין מכונת כל שגיפתנו 


לאמת. ההיסטוריסמוס נחל את נצהוגו היוהר 
מזהיר במלחמה עם מתנגדור הייתר סָשה, 
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בו ,נתגלו כל מעלות כשרונו של ביאליק 
ואף כל מגרעותיו?. ומה הן המגרעות? 
,אריכות יתרה והעדר הרגשת המדה" (צמוד 
0 גם זוהי אמת מסכמה), בשיר ,אכן גם 
זה מוּסר אלהים" ובקטעים מהשירים ,בעיר 
החרגה" ו,מגלת האש" גומר המהבךר את 
סקירתו ‏ על ביאליק ומשאירהו כלו בחזקת 
כשרוּת לאֶמית, ‏ כי הן כל שירת הטבע 
והאהבה והאלנגיות הנפלאות של ביאליק אין 
להן ענין לתולדות הספרות העברית החדשה. 

אחרי ביאליק בא טשרניחובסקי. עלין 
נתן לנו המחבר כמעט מאמר שלם, קצור 
מאמרו הידוע ב,השלח",. הלא הנהו ,היהודי 
ההיליני* (עמוד 85). וכדי להראות לגו את 
הלניותו הביא לנו קטעים רבים מאד משיריו. 
אחרי-כן הוא עובר אל יעקב כהן ושגיאור. 


ליעקב כהן יש חסרון ידוצ, כי אינו יכול 
,להתקומם? | ו,למרוז* ו,להתגעש". | לא 
כן | הוא שגלא;ור: ,העזתו" הפיוטית 
אינה נרתעת לאחור | מפני שום דבר. 
,אם ביאליק הוא| מטשורר העיָרה, 
וטשרניחובסקי -- מ שורר ‏ הכפר, הרי 


שניאור הוא משורר הכרך*. ,שניאור 
אף הוא נלחם בא*הים כביאליק וטשרניחובסקי, 
אבל בשעה שאלה האחרונים נלחמים רק 
באלהי* ישראל ונלחמים באמת, נלחם 
שניאור גם באלהי העולם, ועַל צד האמת 
אינו נלהם עוד, אלא מגדפו בחנמה כבושה". 
ואחרי-כן: ,בש ה שבש ריו של טשרניחובסק: 
שטופה התאוה ב:ור-עמש ואוצרת בתוכה 
זוהר ועדנה, תאותו של שניאור, 
שאיגה הדעת פבעה, אימים מסתוריות ממש", 
בדברים כמו"אלה צריך, כמובן, לפנות 
אל תל מידים. ואמגנם בהקרדמתו הודיע 
המחבר, כי ראוי לתת להלמידים ,אךְ מה 
שא עלין ההככם הכללי, ודבר זה קשה 
מאד במשוררים הנמצאים במיטב שנותיהם, 
יכול להכהיש את החי". על-כן 
צולי היה ראוי לקצר בהערפהם. אך המדרש 
לתוד והמעשה להוד. 

לי לספם פה את דברי על ספר 
,תולדות הספרות העברית החדשה?. בתור 
קבץ מאמרים הוא אולי כולל דברים הראויס 


מהלכת 


כי ההל 


השמע, אולם בתור ספר-למוד לבני-הנעורים 
בבית"הספר אינו עולה, לרגבוננו, בהשצון 
3 


יי 1. שמחוני. 


הרחת היטה ה- 


ד'"ר הוגו ברגמן 


תחית המטפיסיקה 


הרוצה לצין את המאה הי"ט גְּנקדתה 
הפנימית ביותר, עליו לכנותה בשם המאה 
של שלטון-השכל: שלטון-השכל הוא הנותן 
להגליותיה היותר חשובות את אְפִין ותארן. 
תורתו של דרוין -- אמונתו, שג?ה את סוד 


היקום, את תעלומות ההויה: הטכניקה ‏ -- 
אמונגתה בשכלול העולם על-ידי השכל 
והמצאותיו; | המרקסיות -- פרי | האמונה 


בדרבין ובטכניקה גפ-יחד, בּלן הן הערצת 
האליל-השכל, האדם חדל לגטשת אל העולם 
במלואו, מביט עליו דרך הראי ע% האינטלקט. 
הוא יודע את העולם ומכיר%,. את בטויה 
המבהק מצאה השקפת-פולם זו בפילוסופיה, 
שה היא באה להכרה עצמית. פה, בפילוסופיה, 
מקורה ומדורה, ופה גם המקוט שהמהשבה 
היוצרת התגברה עליה, עד שהכרהה להסוג 
אחור ולהסתלק מפנל מהלךהרוח. אחר, חדש. 
את הדרך הזאת של שלטון-השבל מימל 
פריחתו בפילוסופיה עד שקיעתו בה האיף 
פָּטר ווּסט בספרו החדש תחית-המהים של 
המטפיסיקה *). 
שלטון-השכל בזמן החדש -- מקורו אצל 
דיקרט ואצל גלילי, | אלא טבמאה הי"תה 
הוא נעשה להשקפת"עולם מקְגּלת ואז הוא 
מוצא את בסוסו העמק והגדרתו בשיטה 
מקפת אצל קנט. איןץ אנו יכולים לחשב 
על איזה דבר- מורה קנט -- מבלי להמצא 
בהקיותה | של המחשבה עצמה, ‏ ,בראשית 
היתה המחשבה"-- אומר קנט, והורתו זו 
פעלה יותר על הלך-הרעיונות במאה הי"ח 
והי'ט מאמרתו של גטה: , ברגאטית היהת 
המעקה", תורתו של קנט היא פטליסמוס 
הגיוני, | והפטליסמוס ימש תמיד לבבות, 
כי ‏ יש בו מן הבטחון, שהוא מונע את 
הטדם מכל ההפתעה של ההדש, אין חדוש 
בעולמו של הפטליסמוס, ובפטליסמוס ההגיוני 
של קנט אין הל בעקר גם כן החדוש: 
איננו יכולים לתפוס את העולם מלבר 
הקטגוריות של המהשבה, סגורים אנו בחקות 
המחשבה כחיה כלואה בכלובת, ומי שהיה 
חפץ להתפרץ מן הכלוב אל מרחבי הדוור; 
א|פץ([ק16%3] "₪66 שתטת9)9;סטת שו (* 
או[6] 767138 ,2%0קו10 ששטל\ ת26+5 9 הסט 
0 ,19167 
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תחית המטפיסיקת 
ו הור 


אוטונומי ‏ ש9 משג מיחד פל-פי דרכו הוא, 
והנה שניות חדשה בספירה ההגיונית. 

אמנם מהלן-מחשבה זה של בית-המדרש 
הקגטי, | לעשות את כל הממשיות *%דבר 
שבהגיון, פורץ %ו דרך גם אצל ריקרט. 
אמנם הוא רואה, שההיסטוריקן בוחר ומעבד 
את דברי-הימים על-פי ערכים ידועים: אך 
הוא ‏ ?א חיה | מעז לאמר, שיש ערכים 
המתגשמים בתולדות האנושיות והמניעים את 
ההתפתהות ש% האגושיות (כמו שחשב כותב 
דברי-הימים רנק ה, שיש אידיאות המניעות 
את דברי"הימים). ?לא. אצל ריקרט נצשה כל 
ההבדל שבין ההיסטוריה ודברי-הימים %הבדל 
סבּיקטיבי ומתודולוגי, הבדל דרך=ההקירה ולא 
הבדל נושא-המהקר. ההיסטוריה בתור פרוצס 
אבּיקטיבי, | הכובש 1% את דרכי על"ידי 
עצמיותו, | איננה גם אצל ריקרט. ההיסטוריה 
היא היסטוריה מִכָּרה, הזיון של תיאוריות 
ההכרה -- הרי %כם עוד פעם אותה הפניה 
לצד האני המפיר, שהיא כל-כך אפינית לכל 
קנטיני. 

אבל העובדה קימת, שריקרט שאף לראות 
את הרצוי. באפן זהיר מאד הביע את 
,חק ההטרולוגיה", | הינו, | שהרבוי הוא 
קטגוריה משלו, ,אי-אפשר לשלשל את ה,אהר*" 
מן ה,אהד", הוא יכוד הגיוני חדש". בזה 
הוא מביע בשפתמיסטורין | ש% הצסכולה, 
שהמחשבה שהיא בבהינת ,אחד" איננה יכולה 
לשלשל את הממשיות מתוך עצמה, אלא 
שהיא מוצאת אותה,. אצל כהן הלא אין 
עום מקום למציאת דבר 9'ל-ידי המחשבה, 
המהלקבה היא הלא פשתשזספו/ ₪65 ה%6הסכ, 
מהלבת המכורה, שהכל בא מתוכה, ב,הק 
ההָטרולוגיה" מִתחֶלת התשובה של הקנטינים 
אל אותו מהלך-הרוח, שאיגנו חפץ ,לעשות" 
את הממשיות, אלא מק בל אותה בכונת- 
הלב וביראת-הכבוד, בתמהון ובהתמכרות, 
ברגש ההכנעה. רגש זה הוא מקור ליצירה 
ממכיסית. 

את מהלְךְ-הרוח הזה של התמסרות לחמר 
הנתון %נו, של ההסתכלות א% צורותיו 
וצביוניו מרים הוּסְרֶל בכוּנה למתודה. מבטו 
של כהן היה מְכוּן כלפי המקור היוצר ש? 
ההכרה, הוְכֶָרל מביט בצורות הנַתנות להכרה 
וברב טַרחה הוא מתאמץ לתאר ולתפש מזה 
נתון | להסתכלותנו, כשאגו חושבים משג 
כ, משָלש/ אה כבחור" אה משג איזה צבע 
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שהוא, וכו'. גָּטה תאר פעם את האדם בדמות 
,ראי יוצר", הפילוסופיה הקנטית, כמו שהורו 
אותה כהן ותלמידין, הדגישה את האפי 
היוצר ש? ההכרה האנוקית. עכשו זוכר 
האדם המתפלסף בענוֶה, שהכפרתו היא הכרת- 
ראי, ומתאמץ לתפש את הממשיות המשתקפת 
בו 

מתחילים | ל%ראות ולהדגיש את גבולי 
ההכרה. הפילוסוף סק --תלמידו של וינדלבנד, 
שנפל במלחמה -- הדגיש בספריו את האפי 
המרְסק והמחלק-באפן-מ?אכותי ש% הכרתנו. 
לכל | החלוקים | וההבדלים, שאנו עושים 
ביכרתנו, אין מתאימים גבולות והבדלים 
בעולם האמת-כשהיא-לעצמה, כי רק במשפטנו 
אנו יש הן ולאו, יש אמת וטעות. את 
גבולות ההכרה, הראה %סק ביד זהירה, 
מראה 3 רג סון כמעט ביד גסה. מראה הוא, 
איך שַכלנו מכ תמיד לכמות ועלדידי-כך 
איננו עָלול לתפש את ההתהוות, שהיא זרם 
תמידי וקבוע בלתי מחלק לחלקים כמותיים. 
השכל הוא על-פי השקפתו על בַּרגסון דבר 
מכני, מכשיךר מלאכותי, שאיננו תופש את 
המציאות האורגנית ומכשר רק להשגת החמר 
המת. על-כן] מוצא השכל את-עצמו סגור 
בעגול-קסמים של טתירות כשהוא נגש אל 
תפישת החיים. ,אך המעשה פורץ את מעגל- 
הקכמים הזה,,. כשהנך מצפיל ומעז, מעשיך 
יבקעו את הקשר שקשרה המחשבה ולאיננה 
יכולה להתיר?. כל-כך התרחקנו מאת שלטון- 
השכל ומאת ההיסטוריסמוס, עד שהפילוסופיה 
עצמה קורצה למעשים ורואה במעשה אמצעי- 
להכרה עולה על השכל! 

הרי הציר השני של תנועת 
במאה האהרונה, מעָבר מזה כהן, הבז לכל 
חמר, %כל מעשה ומקרה שאיננו משלשל מן 
השכל הטהור, ומעבר מזה ברגסון, | המזלז? 
בכל צורה שכלית ומעריץ אך ורק את 
המעשה הפושט צורה ולובש צורה. כהן 
וברגסון, | שניהם יהודים, הנותנים בכול 
לכאיפה הטמירה של תקופתם. מכהן עד 
ברגסון עבר דור של פילוסופים. מה פעלתו? 
כהן גלה עוד פעם כקנט בטעתו כלפי כל 
חמריות גסה, שַכָל החמר שרקו בתבונה 
ושאין ?לך מציאות בלי צורות שבתבונה. כהן 
הפריז על המדה והָעַז לראות בכל העולם 
ובמלואו יציר התבונה, באו אחרים והרצ* 
את גבולות השכל והעמידו את הממשיות 2 


המחשבה 
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הפילוסופיה נוטח מפהן אל הפרגמטיסמוס, 
המודה גלוי, שאין אמת מהלטת ושכל אמת 
היא זמנית וארעית, תולדת צרכים ידועים. 


והלהוטים כל-כך אחרי האמת, תלמידי כהן, 
נצשו | סוף-כל-סוף | לבעלי | דעה יהסית 
וספקנית -- הפל מרב פחד 5הודות במציאות 
דבר מַחלט --ויהי הדבר הזה רק ה,אמת 
כשהיא לעצמה", מיראת המטפיסיקה. 

כהן ותלמידיו מבטלים את כל המציאות 
מפני השכל. כל הממשיות נהפכת לממשיות- 
שבשכל. אך לבסוף הם חותרים בזהירוּתם 
היתרה, בפחדם לאמר ,הן/ מהלט ואבסולוטי, 
גם תחת מציאות השכל עצמו. במקום ההגיון 
באה התהוות-ההגיון ואין אף מקום-מנוחה 
אחד לנודד היגע מדרכו... ובא הפרגמטיסמוט 
האנגלי והאמריקני ומגלה את הפל, מביע 
בכל חוצות מה שאצל המרבורגיים היה כמוס 
מאחרי רבבות נוסהאות: אין אמת מחלטת, 
האמת היא ,אמת" במרכאות, אמת אנושית, 
המשמשת לנו בתור כלי-נשק במלחמת קיומנו 
ומשתנה כשאר אמצעי ההגנה העצמית של 
האדם במלחמתו עלי-אדמות. 

בא וּראה, איך בדברי ימי הפילוסופיה 
הגרמנית של עשרות השנים האחרוגות מנסים 
כל החוקרים הצצירים, שיצאו מבית-מדרשו 
של כהן או שהשפעו על ידו, להשתחרר מן 
הרשת שטוו בעצמם. תיתי לו לבית-מדרשו 
של וינדָלבּנד וריקרט, שהפנו שוב את מבטם 
מאחדות-השכל, הבולעת את הכל, אל רבול 
הצורות בעולם. ,לשנוי מבט זה מן האחדות 
היוצרת כביכול את הכל אל הרבוי, העומד 
לפתע לנגד עינינו כתעלומה-איק-לה"פשר, 
שצריך להסתכל בה ולקרא בה--יש 
השיבות יוצאת מן הכלל לגב" השתנות אפן- 
המהשבה ודרך-המחשבה, הרציונליות הזידונה, 
שהשבה ,לעשות" את הפל, נהפכת להסתכלות 
שוקטה ומלאת יראת-הכבוד לפני המציאות. 
המתודה של האינטואיציה שָבה לרשותה* 
(וּסט, ע' 110). מ" שהוא הדיוט בפילוסופיה, 
קפה לו לתאר לעצמו את חשיבות המהתפכה, 
שהולל אותו הוגה-הדעות, שהעז לאמר על 
אפה ועל חמתה של הפילוסופיה הקנטית 
בפרושו של כהן, שיש ממשיות סתם -- לא 
רק ממשיות המשתלשלת מן הץכל. כשבא 
וִינדָלְבָּנד ואמר -- ב, פרילודין" שלו -- שקול 
המצפון שבכל איש ואיש הוא סמן שיש 
יסוד-היים | עָלאי רוהני, שבו שרשו ש? 


ד"ר הוגו ברגמן 





מצפוננו--היתה מהפכה בפילוסופיה הגרמנית. 
אמנם וינדלבנד נרתע תכף לאהור ואמר;: 
האיש הרליגיוזי חי את יסוד-החיים העלאי הזה 
בתור ממשיות. ובכן חוא מהפך את 
הממשיות עוד פעם לדבר שבנפש ושֶם את 
הפסיכולוגיה, | את ההיסטוריה, את היחסיות 
במקום המציאות. אך במשך ההתפתחות הבאה 
בבית-מדרשם של וינדלבנד וריקרט נבלטה 
יותר ויותר השאיפה לממשיות אמתית, 
טרנסצנדְנטית, ממשיות חוץ לגבולל תפישתנו. 
והשאיפה הזאת מוצאת את בטויה במשג 
הידוע של הת!501, ריקרט מדגיש, שיש 
לָאמת שבנפשנו רק אז מובן וקיום, כשהיא 
מתאמת להויה. רק על-ידי-זה נעשית האמת 
לאמת, כשמשתקף בה ערך נצחי, שהוא הוא 
הנושא של הכרתנו. אותו הערך, העומד מעל 
לזמן ומעל %כל התהוות, מכנה ריקרט בשם 
ת50[|6 288 על-ידי-זה | בנה ריקרט את 
הגטר בין האמת החיה בנפש המפיר -- רק 
אליה הגיע כהן ולא חפץ להדור הלאה -- 
ובין ההויה ה%חלטת. הרעיון היסודי של 
קנט -- העמידה-ברשות"עצמה של המחשבה- 
שהגיע על-ידי כהן למרום הקפך ולקצה 
עקביותו -- נקרע %גזרים, הרעיון איננו נושא 
את-עצמו, | אלא מכוָּן | כלפי הויה, השניות 
הֶעמדה על חזקתה, בין אם יפרשו את הקניות 
אחרדכך על-ידי שניות גמורה שיש בין ההויה 
העצמית ובין המחהשבה שהיא משתקפת בה, 
ובין אם יסתפקו לגלות במקרה"האמת שני 
צדדים -- את צד הפעלה הנפשית ואת צד 
ההוראה הנצחית שבמקרה חולף של הלח 
האמת -- לא זה חשוב. די שמפירים, שהמחשבה 
בתור מקרה פסיכולוגי כבולה על"ידי דבר 
זולתה. 

גדר המוניסמוס ההגיוני של כהן נפרצת 
עלדידי ריקרט עוד מצד אחר. ריקרט גַלה, 
שיש למשג המדעי תפקיד ש.נה -- הכל לפל 
מה שהוא משמש למהקר מדציההטבע או 
למחקר היסטורי. | המתמטיקה ומדעי-הטבע 
מכללים, | מטשטשים | כל קו אינדיוידואלי, 
המשג ההיסטורי מבקש דוקא אחרל הפרט, 
הישג שבמדעי-הטבע אובד על"ידי ההפשטה 
ההולכת ונמשכת יותר ויותר מתכנו, המשג 
ההיסטורי להפך מתמלא תכן, מתקרב לאותם 
החיים ולאותה המציאות הממשית שהמשג 
הכללי של מדעי-הטבע מתרחק ממנו. כך 
גלח ריקרט את ההיסטוריה פתור שדה" 


,העולם בדרמה" 
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עצמה ובאה מהר %נבעה ומגבעת אל הר. 

הליכה, קפיצה, התקדמות -- הנה הצוןי 
המחלט כאן, הבקרת היא לפי ההגדרה העקרית 

קר -- אמגם הנדרות עקריות רבות לו, אבל 
זו הנרטית %לפעמים כעקרית ביותר, | כעקר 
בתוך יתר העקרים-- היא, כי הבקרת היא 
אצמנות. אולם דומה, כי אמנות זו חיא %ו 
רק אמנות ההבצה, הטלת צורה (שאיננה 
משג אחד עם הטלת גשמה), היוצף איננו 
בראש וראשון הרואה, כי-אם הנותן צורה 
(וזה איננו עוד הַצֶר צורה), הוא היכו5 
(קר מדגיש וחוזר ומדגיש יכלת זו), היודע 
לעשות נפשות, המשפיע, המצורר. הוא המושך 
אחריו ‏ רב או מועט בני-אדם --במועט של 
בנין הן יש לפעמים יותר מברב של מנין -- 
המוציא אותם מלון הסכלות והעבדוּת למשפטים 
קדומים, לדברים מקפלים. הוא ההודף והדוחף 
את העולם הלאה, קדימה. ,המבקר רואה את- 
עצמו כאדם שלא כתב מעולם שורת אחת 
בפפף- לו גם דבר את דבריןו על-דבר 
החזיון היותר-אוילי של הדיוט יוצר, -- אשר 
לא היתה בה משום אמתלה להיות שוט שוטף 
של אלו התפתחות". שוט שוטף. דומה, 
שהכהן לאל-היפי קר מניף גם עליה, על 
אלילר -- אלילהחיפי, -- את שוטו, לא די לו 
ליפה שהוא יפה; עליו להיות גם עושה, 
פוצל, מהלף. 

יפי פועל, ‏ מחלך, | הַפָה, ‏ כלְיִפָה | הנה 
לש בו מזזוחאיקונין של מפלה, מצוצוח הודו 
של העולם הנעלה והנעלם. ואם אלגנו כלו 


עולם הנעלם, הנה הוא נאצל תמיד וגבדל 
ופרוּש מיתר העולמות, מעולם העשיהת והיצירה; 
הא עולם הנתון בתוך-עצמו וחסגור וְמִסְגָּר 
על גבוליו, כעגול זה שאין ממנו מצָא. 


וקר כאלו אינו נתון לעולם זה, ולכן הוא 
מבקש הרבה את המוא ממנו. היא סובב 
סובב הולך ומכון לפרוץ לו דרך לחוץ. ואם 
לא תמיד הדבר הזה מצליח בידו, הנה הוא 
קופץ תמיד כנגד הכתל שלמולו, כנגד החיץ 
המבדיל. הנה מגע עולם בעולם. זת מביא ליךָי 
התנגשות, מוליד תנודח, גורם תנועה... 


אין קֶר חֶפֶץ בתנועה ידועה, אין בו 
הסְפֶץ אל בח" פליני או אל פצלה אלמונית, 
כיזאם יש בו חפץ עז אל מתם כח, לסתם 
מצלה, התועה הוא קר1 זמבקש הוא דבר 


ומחפש דבר? היש בו מן התעיָה אין-סוף 
של תוצידצולמים או מן ההפוש התמידי של 
מבקשי נתיבות-עולמים? לא, אין ל*ך באמת - 
סופר, שיהי דרכו ברור לפניו כל"כך, כמו 
סופר זה, כשהוא מדבר על חזוגות של 
שירה ושל ספרות -- ולפעמים גם על חזיונות 
של צפור-- הוא יודע ברור, כי זה צריך 
להיות כך ועל זה להָעשות כך וכך. הוא דן 
כדין גמור. בכל נפתולי הפגנון שלו וקצוריו 
ושבריריו הוא בהיר ונהיר -- כמי שאיזה דבר 
בהיר ונהיר לו, הוא אינו תוהה לעולם על 
הדבר שהוא עומר עליו בשעה זו, אינו 
מפקפק. ההן שלו הוא לרב הן גמור והלאו 
שלו לאו, אלא שבכלל אין אתה יודע לא 
את ההן שלו ולא את הלאו שלו. ניצוצות 
נתזים מכל עבר, עלדימין ועל-שמאל נופלים 
חָצִים, רצים ברקים, לאן? צִי המטרה? 

יש מבקר מלמד את ה:ופר או המשורר 
דצה -- אין גם להעלות על הדעת, כי קר 
מחפב את המבקר ה,מלמד"; יש מבקר מכאר 
את דברי המשורר או הסופר -- אין קר 
מהבב את המבקרים ובצוריהם הארפים 
והנמשכים: ,ההצטמצמות היא צוּרת העתיד* 
(מקרא מפרש בכתביו של קר): יש מבקר 
בעל-מוסר, ,מגיד אמת" -- קֶר נוטה לפצמים 
למכקר זה, אולם לרב הוא בטוח, כי ,מבקר 


העתיד יעמוד בכלל ע?-כך, ‏ כי שיטות הן 


מגדלים פירחים באויר:; קיום רב יש למה 
שנאמר יפה" יש עצוד כמח וכמת מדות 
בבקרת -- ביניהן | מדת המבקר המסתכל: 
הבודק, המחפש, המנתח והרואה וכו", בַּקֶר 


יש בודאי ממדת מבקר כזה. אולם גם מדה 
זו היא בידו מדה ואינה מדה. הוא עובר 
ממנה אל מדות אחרות (באמת אל כל מינל 
מדות שבבקרת), והעקר -- אל הצד שבנגד, 
אל המדה המתנגדת לה מן הקצה אל הקצה. 
לעמת המסתכל הוא מציג את בעל-הרצון 
ומול הרואה אנו רואים תמיד את איש- 
המאויים. ,לא הסתכלות היא הגקדה האמצצית-- 
עיד הוא על עצמו, -- כידאם רצון". רצון 
אל מה? 

אנו מהלכים כאן ורצים ואין אנו יודעים 
למה רצים, קופצים ואין אגו "ודעים קפיצה 
זו למה. 


אומרים, כי בהדר" 2% האדם יע חדף 
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שת ררה חדוה הפה הקוקחה הש 


חוקתה. הגיעו לידל שנלות: תבוגה וממשיות. 
המללוסוכיה שנעשתה לקנין פרטי של קמץ 
בעלידמקצוע, | כל-זמן | שט לה אך ורק 
ב:ורות התבוגה הפורמליות, נעטית כעת עוד 
פעם קנין הכל?, כשהיא שבה אל המציאות 
וחדלה להאמין, שאנו מטילים את החקים על 
המציאות. %א: החקים הם שולטים ומושלים 
במציאות עצמה שהתבונה ממלאה אותה. 
הטשג הוא לא יציךר תבונתנו, | אלא דבר 
שבנפט, בטבע עצמו מקומו, שם הוא יוצר 
ובורא, והַטּשג שבנפש הוא רק השתקפותו, 
כך ראה גטה את העולם, 

גיאורג סימל -- גם הוא אחד מפילוסופי 
הממשיות, שמעולם לא נתן אתהעצמו לכבלל 
נוסהאות האסכולה -- כתב פעם על ,קנט וגְטה" 
והראה בהשקפות-עולם של שני גצוגים אלת 
את שנ" קטבל המחשבה: (לקנט אין ענין 
בדברים עצמם, אלא בהפרת דברים, הוא 


תופש את העולם מצד הגושא, | מצירתו 
העיובית, | בָּטֶה מסתכל בצד הנושא שבעולם, 
בטיהאמצעיותו. קנט חי באמצעי, גטה באי- 
האמצלי?. ו 


התפתחות הפילוסופלה בתקופה האחרונת 
היא מקנט הגענו אל הממשיות, אל 
ו אל ריאליסמום, שהוא בשרשו 
מוס עַלאי, חיל התבונה האביקטיבית 
בממשיות. וההטתכלות בחיל | האידיאה 
שבמציאות, בטבע, בהיסטוריה היא תחיה את 
המטפיסיקה. 

ירושלים. 


לטה 


3574 


ד"ר הוגו בְּרגמן. 
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עילם בדרמה -- עולם-עשיה זה הוא עולמו 
של המבקר א לפרד קר הוא חובב פעלה, 
עשיה, תגועת. 

משך אחריו; לשיר; להכעיר, לרהף"-- 
זאת התטודה כאן %מבקר ולסופר. | צחצוח 





הרבות, ,ריב שכינים חריפים". כל מלה ומלה 


ממרטה וחָדה, ‏ כל מאמר שנון ומלטש; כל 
משפט ומשפט הוא כחרב בעלת"פיפיות - 


והוא בא ויורד ונופ? פתאם ומִדַּרדָּר עלינו 
כקו? הרעם, 

מדרכו של קֶר להיות קופץ ותופס את 
המשורר או הסופר. אין חוא הולך אללו אֶט' 


ומאזין אל אל נפשו, אלא הוא תוקפו 
ותופסו בבת-אהת, כמו ל תוך כדי קפיצה 
אהת. יש שנשמות של בניהאדם תלולות אצלו 


במאמר אחד, אולם אז הוא צונף אותן צנפה, 
מרקד אתן את רקודיו ושופך עליהן את 
משנתו, משנת השכח והתהלה או משנת הבוז 
והלעג -- או גם שופך סתם את נפשו, איזמל- 


הבקרת של קר הוא די הד ושנון: דומה 
הוא להיות להב מבריק אחד, המלבן ימים 
\ 


רבים באור, ושהיטתו היא שתיטה כשרה, מן 
הצואר דוקא ובמקום סמנים, אלא שדרפו 
להיות גם נוחר בו קצת ודורס, או להיות 
משחק ומתעסק בו, או לוחש ומדבר -- בלבד 
שיהיה פועל. 

קר משבר ומִמִגֶר את ,אויבו". הוא שולח 
את החצים השנונים אל לבו, וגם משפילו 
ומכניצו ומגנה אותו ככל אשר יוכל, וכמדת- 
פְּרענלות, כן גם מדת"הטובה שלו (שהיא 
בכלל פחותה אצלו ממדת-פרעניות). הו 
מגדיל, מגזם, מפריז. מפריז על דברי עצמו. 
דומת, כי את כההההפרזה הוא יונק מדבר' 
צצמו וההתלהבות | באה אחרי שהתלהב 
לרבריו, שדבר בעצמו, חוא מהלהב להנאתוג 
מתלהב וליפה ?ו הוט מוצא 35 סמוכין 
בדבריו; וכיון שהגיד, שוב הוא הוזר ומגיד. 
הקול כאלו הוא בא עם הצליל, והיניקה כמו 


נמשכת מן המלים. מלה אחת מכתפת לשניה-- 
והיא קופצת על"ה ועוברת ממנה והלאה: 
מחמר אחד הוא דרגת לשני, והוא עולה 
עליו ומעבירו, מדרגות מדרגות של מאנרים 
ומלים נתנו פה החיים, והמדרגות מהלכות 
וקופצות אחהת מול החברתה, אשת לקראת 
רעותה. 

לבצליל, ‏ כקרן, ‏ כבובב,' כחפץ, במוצגה, 


כרצון" -- מוסיף, ‏ למשל, שילֶר להשמיענו את 
קולו, (הדברים נכתבו מלאת מאה וחמשים 
שנה ליוט-הוּלדתו של שילר.) והקול הוא קולו 
של קר המתגפר ועולח צלדפל הקריאה, 
על-פי | הדבור. | כיון | שנעקרה | הספינה 
ממנומה, היא הולכת ומטלטלת כמ בכח- 


|עהעולם בדרמה* . / 


1 





ה בהקים של בקרת זו הוא הדְמוּי -- הדמוי 
הטבלי של דבר לדבר, הזיון להזיון, ואפילו 
אדם לגדם, המשורר או הסופר איננו חזיון 
יהיד, בודד ונבדל בעולם, אלא יגיד עלין 
בא זה ומלמד יצל זה. רב דבריה 
הבקרת של קר גם נאמרו על דברים ולא 
על-דבר אנשים. רק כשהוא עומד לפנל 
יוצרים, שהוא נותן להם השיבות רבה, או 
לפני אנשים שהוא קרוב אליהם הרבה, אז 
הוא עומד וצופה רגע בעינו של האיש 
ומבקש שם את הגקדה הפנימית, את ה,תוך", 
את ה,גרעין?. ,מה הוא הגרעין של בּרנרד 
שָאוּ?ָ" הוא שוגל בראקית מאמרו על שאוּ, 
ולשאלה הזאת הוא מבקטש פתרונים. ,הנה 
הקו הצקרי במהותו של גַּרהרדט הויפטמן"; 
,ערפו של אדם זה הבלתי"שכית (של הֶנריק 
אבסן) הוא בשלשה דברים". אף כאן הוא 
מוצא תמיד כלל גדול, מעמיד את כל עולמו 
של יוצר על צּכר אחד או דברים צחדים, 
מבקש את הגרעין, את היסוד האהדותי. 
אהר-כך הוא עובר אל הדברים, אל היצירות, 
שהוא דן עליהם לאו דוקא מהנקדה הפנימית 
של היוצר, : 

ובכל-זאת כל האומר שהבקרת של קר 
צְניָנית היא ולא אישיה (טולסטוי אינו זכאי 
בעיניו, | אלא גורקי ואַנדרְיב; לגָטה הוא 
מגלה מומיו ואת שִיִלֶר הוא מנשא ומרומם)-- 
אינו אלא טועה. לא לחנם צוּרת דבריו 
היא תמיד צורה אישית, מדבּרת-בעדה, רואים 
בדבריו תמיד את החיץ המבדיל בין הנושא 
ובין הנשוא. אין הבורו עם הנדון שלפניו 
חבור יפה, ולכן אינו שוכח לעולם את- 
עצמו. אין ההתכעלוה שהוּא מתפעל עלדידי 
הדברים ההפעלות אמת, ולכן] אינו שוכח 











לעולם את המתפעל עצמו, הוא מִתוכַּח, בעל 
הקשים שכליים, חריף, אדם התופס ומעמיד 
דברים על הֶדהּ של מחט, קולע ‏ אל 
השערה (מכאן גם דרך ההּאוּר שלו, שנת 
קוים קוים הקוקים בעמק ואינם מתרבריב; 
חתוך-הדבוּר המדגיש הרבה וכאלו בכל-זאת 
רק מרמז). ולכן הוא גראה כהגיוני ועניָגי. 

וצד האישי שבבקרת של קר יוצא 
לפעמים | לאיזו גאוהנות, שקשה למצא 
דוגמתה בספרות; הוא כותב בהקדמת כתביו, 
כי כתביו אלה ,דומים להיכלי-תפלה נשגבים', 
כי השפה שבפי עטך לא הגיע אליה עוד 
כל חוזה (במקום אהר, כי ,השפה האשכנזית 
שבפיו לא הגיע אליה כל טיטון", ובעמדו 
על שערי ירושלים -- הדברים הל%ו הם 
בכתבי-המסע שלו -- מצא לו גם העז להגיד 
כי מימות נעיט זמירות-ישראל לא נגן עוד 
איש כמוהו בכנור דָּוד). ההתהללגת בעשר 
איננה בודאי הסמן הַיְבהק ביותר לצשיר. 
אולם סמן גם היא א% אותו החפץ והרצון 
שלו, של קר, ,להרתיח מצולה", ?הכות גלים, 
לבשא, להרים, להשפיל ולהפיל. 


יש אומרים, שמימות ניטשת לא קם 
באשכנז סופר כמו קר. ואין זה בודאי גם 
סמן טוב לניטשה, שבסגנונו נתן יד לסוכרים 
כקר להיות דומים לו. ואולי הצדק עם מל 
שאמר, כל גם אצל ניטשה עוד רב הרבחה 
החפץ על היכלת ושיר-השכרון ומחול-השכרון 
רבים גם אצלו על השירה. , העולם בּדרמה" 
איננו עוד עולם-האמת ואף לא תמיד הוא 
העולם שבמזון. 


פ. לחובר. 





אהד ו,מְסתּרים" עמז. מן החדר הזה יוצאות 
סופות, מתגלגלים רעמים, ויש שמשם תבוא 
אף קרְה. קראו %זה ,נקמה", רצון, צו 
עליון, כת - או עָם אהר מן השמות הקדושים 
או בלתי"קדושים. הן יש דבר באדם, המכריע 
את הכף ומטה אותה לחפצו, גם מי שהוא 
רק מסהכל גרידא בעולם איננו בכל-זאת 
רק מסתכל גרידא. הוא רואה מה שמראים 
לו -- והמראה לו ובורר לו מכל החזיונות 
השונים שבעולם מה שעליו לראות הוא הזין 
הפנימי שבלבו. ידוע הדבר ונפר בכל-דאדם 
וידוע ונפר ביותר באדם הרושם והכותב 
דברים בספר או על-גבי לוח, יריעה וכדומה. 
גם מפני שאדם זה הוא בכלל נפר ובולט 
ביותר או מפני ‏ שהוא נפר ובולט יותר 
לעפיגיגבו ולפעמים לאזנינו, אם כה ואם 
כה ויש לכל משורר או סופר הראוי לשם 
זה איזה ,סרח העודף", איזה צל ההולך על- 
יד ימינו -- ויש גם שה,סרח העודף? נעטה 
לעקר והצל יש שהולך ומתפטט צל-דפני כל 
האדם ומכסה אותו כלו, איזה דבר לא ידוע 
לנו הולך ומלוה אותנו בדרכנו והוא המאיר 
לנו בפנס הקטן, שגם הוא רק אפל יכסנו. 
יש לאדם, והאדם הסופר בודאי שאינו יוצא 
מכלל זה, רצון או נטיה ידועה לאיזה דבר, 
לאיזה צד -- ולפעמים גם לדברים רבים, 
לצדדים שונים. אולם אצל הסופר מטפוסו 
של קר - וקר הוא טפוס, טפוס בולט של 
סופר | ממין מצוּי הרבה; בעקר הוא מצול 
הרבה בין בני הגזע שלנו -- כאלו יש רצון 
סתס, סתם חָפץ. | איזה מין חֶּץ נָבוּב, מין 
נבוּב | לוחות. התקדמות, תנודה, תנועה. 
מעבר איזה מִדִבָּר תצא הרוח ותגע בארבע 
פנות הבית... יתרעם האופן, ירעש הגלגל 
ויתרגש הכסא. 


,המחפשים והמאֶשרים" קורא קֶר לקבוצה 
של אנשים, שהוא מדבר עליהם בכרך אחד 
מפתביו. והוא בעצמו אין בו לא מיסורי 
המחפשים והתועים ולא מן השלוָה העליונה 
ומן האשר של אלה ש מ צ א או מצאו שאין 
למצא. עולמו הוא עולם של תנועה בלתי- 
פוסקת, או גם -- במקום שאין תנועה -- של 
הפויה בלתי"פוסקת. ה6ו6זחס6ה(ג:1? 285 -- כמו 
שקרא לכרך האחרון של הכתבים. עוברים 
עלינו אנשים, פרצופים, חזיוגות, עוברים כמ% 


פ. 





לחובף 


בהפזון, ביצף, עוברים ושבים. הנה אִבּסֶן, 
הנה הויפטמן, ‏ הנה סטרינדבֶּרג, הָנה והַנהו 
והנה גם שקכפיר, הנה גְטה, הנה שיקָר 
והנה לָסינג ועוד ועוד, וכלם טוברים, לרב 
בחפזון גדול, עוברים וגם שבים. כמעט שלא 
התיחד אף עם הוזה אחד. יש משוררים או 
חוזים, שהוא קרוב אליהם יותר מלאחרים -- 
ללה התקרב יותר, ואת אלה הצליח להבין 
יותר. כאן קְלַע, כמובן, יותר אל המטרה, 
אולם כמעט שאין אף-אחד (אולי אבסן יוצא 
מכלל זה) שיהיה לו למטרה. 

בכל דברי-הבקרת הרבים שפתב קֶר אין 
אף דבר אחד שיהיה קל ועומד לעצמו. הוא לא 
עטשה נכשות בספרוה, ?א יצר טפוסים, כנעט 
שלא חטשב אפילו חשבון אחד שלם ש9 
משורר או הוזה,. בכל נטיתו לפעמים לנוסח 
(אחד | מעשרת הנוסחאות שלו בענין זה): 
בקרת היא יצירה -- לא יצר את היצירות 
השלָמות. גרוטאות יקרות מאד, שברי-כלים 
חשובים מתגוללים פה בכל פנה. יש שאנו 
מוצאים כאן אף גביע יקר מאד, שסמני 
קדקד גדול של בן-אדם כאלו נכרים בוג 
אולם מה-נתפלא שקר מוזג *נו פתאם כאן 
את יינו. | 


קר הוא בבקרת האמן של הקו, זת 
הקובע צורה,. אולם את הקו הזה אין 
הוא ממשיך הלאה ואינו נותן לו אחר-כך 
מה שהוא נאה לו ומה שהוא מושך אחרית 
את הצורה עצמה. הוא אינו ממלא לעולם 
את השטח, אינו מוסיף על הקו את הצבע, 
וגם קו זה יש שהוא הולך ונסבר באמצע, 
הולך וְכַלָה ואובד פתאם ובמקומו באה שירת- 
החיים של קֶר, איזו שירה של פִּהוס, מזמור- 
שיר תהלות לאלהי החיים: הללולה! 

בדרך הציור של קֶר, ציור של שדרת 
בלי גוף, עצם בלי עור ובשר, יש דוקא 
מפרישות ידועה של מי שכפחו יפה במחשבה 
וברעיון. מדת-הבקרת שלו יש 5ה בכלל 
סמנים רבים הדומים לסמנים של מדת-ההגיון. 
אין לבקרת זו בעקר ענין אל אנשים, אלא 
אל דברים, א% מינים, סוגים. אין היא 
בעצם-מהותה פסיכולוגית-אישית, כי-אם 
דומה להיות מדרשית"ענינית. אין גקָדת- 
מוצְאָה הפרט, | האדם היוצר, הנפש היוצרת, 
אלא הכלל, מין היצירה. פהד' מדרכיה 


הוצאת-שטיבל 





ספרות העולם 


יצאו עד-עתה לאור: 


ספרות יפה: 
שירי אנקריאון 
איפיגניה בטוריס, חזיון 
פואמות דרמתיות 
גבור דורנו 
פן טדיאוש, ספר ראשון 
אירידיון 
הנסיעה בהרי הרץ 
האחים קרמזוב, חלק ראשון 
רוּדין 
אנה קרינינה, שני ספרים 
מלחמה ושלום, שלשה חלקים 
הקוזקלם 
חג'י מוראט 
באש ובחרב, ארבעה הלקים 
המונת דוריאן גרי 
מניפה של לידי וינדרמיר, מחזה 
חשיבותה של רצינות , 
ממעמקים 
שלש אחיות, דרמה 
כתבים נבחרים 
י'"ן כריסניוף, שלשה ספרים 
הנזירה ביאטריסה 


מונה ונה 

ויקטוריה 

האַגְלִים האדְמים 

מיתה | 

האחיות 

אינגְבּורג 

האויל, הלק ראשון 

חיי אדם, שלשה ספרים 
שכול וכשלון, ספגור 
רבי שלמה נגיד 


ביערות פולין 


ספרי מדע: 
גבורים ועבודת גבורים 
פילוסופיה של אמנות, ספר ראשון 
הדמיון היוצר מחקר פסיכולוגל 


כתבי-עת: 


התקופה, יוצאת ארבע פעמים בשנה, יצאו לאור 


מתרגם מיונית ע"י ש. טשרניחובסקי 
%ּ ד 


מאת דנה גטה מתרגם ‏ ע 
, א. ס. פושקין . 
ומ ו להמונטרב , 

, אדם מיצקביץ . . 
עו "ד קר שרנסקר 0 " 
2 היגריך הבה 5 . 
מ. ם. דוסטויבסקי - , 
== ס. טורגניוב . , 
.1 טולסטוי . 2 
4 " " ש ו ש 
ל אי על ש , " 
2 ש 1 " 1 
ה. סְנְקָבִיץ ו 
,/ אוסקר וילד ו 
" ש 4 / 
" שץ ח " 4 
"ו - " ש ח" 
ב ב 
% פטר. אַלטנבּרג - , 
, רומן רולן " " 
, מ. מטרלינק - 8 
1 / " " " 
, קנוט המסון 2 : 


ח" 


, 


סיגביורן אובּסטפלדר - , 2 


יעקב כהן 
ד שמעונוביץ 
. ש 
יוסף ליכטנבוים 
ח. ש. בן-אברם 
ד. שמעונוביץ 
מ. א. ז'רננסקי 
2 חזן 
י. א. טריווש 


ש , *, 


ד. שמעונוביץ 
/ 3 
ע. נ, פרענק 
י. ח. טביוב 
ה טביוב 
4 , 7 
ד. פרישמאן 
ח. ש. בן"אברם 
ג. שופמן 
כ ה. ייבין 
א שטיינמאן 


/ ₪ 
5. גינזבורג 


2 , 


א. שניצלר 0 ו א ול לק ברב 
ל 7 

בּ. קְלֶרמן . 5 דוד צמח 
- 0 . . יוסף הפטמן 
שלום עליכם :0 , ל די ברקרב-ץ 
יי ח. פרנר 

ש. אש / , מנהם שפירא 
י. אפאטושי - / מ. ליפסון 
תומס קרליל , 2 א. י. אינהורן 
הפוליט טן . , שש | 
ת, ריבד 2 ד?ר נ. טורוב 

ספרים א--י, 


מקלט, ירחון, יצאו לאור חוברות א--ט"ו; 


הלק הספרות היפה של הספר נקרךף 
על"ידי יע קב כהן, חלק המאמרים - 
צל"ידי פ, לתובר. 


נדפס | בבית-הדפוס | של י. הנדלר. 

הציורים נעשו בידי הציר וְלֶטר בּּהִי/ 

פרופיטור האקדמיה לאמניות-הרשוּם בליפסיה. 

הקליעות הוכנו בבית-העבודה למעשי- 
אמנוּת של ח. גולדבּרג. 


התפ א.ת | האגזו הא אה 2 עאג 60 ספה ( וא 1הזשהשא ,"הפטאזג, 
,1 ,52 .81 0-52 \איך6!אשו הפ צע 


1028 ,ְּע0ַ28פעה/\ ,1661678 ,[ ש[ת 





בהוצאת"שטיבל, ורשה 


נמצאים למכירה הספרים האלה: 


התקופה, הספרים ד-י 


ספרות יפה: 
שירי אנקריאון 


מתרגם 


איפיגניה בטוריס, חזיון מאת 


גבור דורנו 

פואמות דרמתיות 

פן טדיאוש ספר ראשון 
אירידיון 

הנסיעה בהרי הרץ 
מלחמה ושלום, חלק ראשון 


. " , סני 
/ , , שלישי 
באש ובחרם, ‏ , ראשון 
. ש לצנל 
ו ,יי שליקי 
0 , - רביעי 


תמונת דוריאן גרל 
מניפה של לידי וינדרמיר 
חשיבותה של רצינות 
ממעמקים 

שלש אחיות, דרטה 
כתבים נבחרים 
י'ן-כריסטוף, ספר ראשון 
ויקטוריה 

הָאָגְלִים האדמים 
מיתה 

האחיות 


2 


מחיר כל ספר 900 מרק 


מיוָנית על-ידי ש. טשרניחובסקי 


וו. 
מ י. לרמונטוב -, 
א. ס. פושקין - , 
אדם מיצקָביץ - , 
ז. קרשינסקי . 
היגריך הינה 


ל ב טולסטול :, 
" ש 4 
,"ו ש " 
ה. סנקָביץ , 
" , ,. 
2 ש , 
ל ," / 
אוסקר וילד 2 
/ ש שָ 
₪ ש 2 
4 . " 
א. צ'חוב . 
פטר אלטנברג ‏ , 
1 
רומן רולן : 
קנוּט המסון 7 


ס, אוצסטפלדר ‏ , 
א. שניצלר . 
יעקב וסרמן ‏ , 


גטה, תר. 


יעקב כהן 
ד. שמעוגוביץ 
יוסף ליכטנבוים 
ח. ש. בן-אברם 
ד שמעונוביץ 


א. טריווש 
* א שח" 
2-7 / 

ע. נ. פרענק 
הח" ח" 
< א , 
ה , " 
י. ח. טביוב 
4 , , 


דוד פרישמאן 
ח. ש. בן-אברס 
ג. שופמן 

5 ה ליבין 
פ. גינזבורג 
ו 


א. %. יעקבוביץ 


4 1 " 


המחיר 150 


200 
200 
200 
200 
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15 
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100 
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20 
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10 
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00 
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10 
100 
10 
110 


4 


"' 


. 


-. 





= -ר. הוצאת שטיבל שת 


פפרים הדשים 


יצאן קאורי 


מ. לרמונטוב אדם מיצקביץ' אוּסקר וַילד 
גבור דורנו ‏ | 5] טַדָיאוּש ב 


דוריאן כנרל 
תרגום י, ח. טביוב 
המחיר 500 מרק 


ספר ראשון עם תמונת המחבר 
תרגום יוסף ליכטנבּוים 
המחיר 240 מרק 


תרגום ך. שמעונוביץ 


המחיר 200 מרק 


00000000 0 
00000000 6 








תרגום ‏ א, י, אינהורן תו ירנ פורום 


המחיר 260 מרק 


הָפוּליט טֶן . ת. ריבו פּ פטר אלטנבָּרג 
: . : : 
כיקוסופיה ‏ ( הדמית היוצר .| | 
4 ככ ? מחקר פסיכולוגי פּופוּלרי ‏ 5 
ספר ראשון : )| תתגום ג, שופמן 


המחיר 700 מרק המחיף 700 מרק 


קנוּט הַמסוּן 
ויקטוריה 
תולדות אהבה אחת 


תרגום ‏ פ, גינזבוּרב 
המהיר 150 מרק 


סיגביורן אוּבְּסטפָלדֶר 
הַאֶגלִים האדמים 
חזיון 
תרגום פ, גינזבורג 
המחיר 100 טרק 


י. אָפָאטושוּ 
ביערות פולין 
רומן בשלשה חלקים 


תרגום מ, ליפסון 
המחיר 800 מרק 


0000000 
00060000 0 " 0 





נגמרים בדפוס ובקרוב יצאו לאור: 
ל. נ. טוּלסטוי 


אָנָה קרינינה 
שני ספרים 
תרגום י, א, טריוגש 


מ. 5. דוסטויבסקי 


האחים קרמזּב 
חלק ראשון 
תרגום מ, א. זָ'רנְנסקי 


רוּמָן רולן 


י"ן כריסטוף 
ספר שני ושלישי 
תרגום י, ה. ייבין 


0 0 
0 


- ברכת האדמה מאת קנט הַמסון, מתְרגם ע"י ד"ר ניסן טורוב, 


יצא לאור בסוף השנה הזאת. 
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ו / / וו 
| / / [ ו 


/- ו // / 
7 עשוי ₪ | 


אינגבורג  ,‏ . קלרמן דוד צמח 75 
האויל, חלק א ל , יוסף הפטמן 190 
חיי אדם: ילדות שלום-קליכם ‏ , . ך. ברקוביץ שו ה 
- נערות : , 0 ,ל א <, " ,| 600 
. בחרוּת , , , ל 7 2 /. 600 
שכול וכשלון, ספור י. ה. ברנר . 700 
רבי שלמה נגיד , שלום אַש , מנחם שפירא  .‏ 110 
ביערות פולין, רומן ,/ י. אפאטושו , מ, ליפסון 2 800 
ספרי מדע: 
גבורים ועבודת גבורים ‏ , תומס קרליל - , א. י. אינהורן , | 540 
פילוסופיה של אמנות , הֶפוליט טן ל + . 960 
הדמוין היוצר, מחקר פסיכולוגי,, ת. ריבו ד" ג טורב 7 
כמו-כן: נמצאים למכירה: 
חוון התשבי מאת יעקב כהן המחיר 295 
הקדושים, סמפוניה דרמתית . 7 , 140 
מעברות, ירחון, ערוך על-ידי יעקב פיכמן ביפו, חוברות א--ו, מחיר כל חוברת 300 
האדמה, ירחון, ערוך על-ידי י. ח, ברנר ביפו, חוברות א--ח ‏ ,+ , -, 300 
מזרח ומערב, מאסף הסטורי, ערוך על-ידי א, אלמאליח בירושלים, 
חוברת ג--ד, המזויר 500 
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